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L’ANIMISME 


ET 

SA PLACE DANS L’EVOLUTION RELIGIEUSE* 


L’observalion des ph^noinfenes qui renlrent dans la quali- 
fication d’animistes a pris, depuis une trentaine d’annees,de 
tels d^veloppements que, pour les exposer en detail d’une 
fa^on quelque pen complete, il ne suffirait plus d’un ou deux 
volumes, comme la Piimitive Cultw'e de E. B. Tylor ou hs 
Religions despeuples non civilises d’Albert R§ville, mais qu’il 
faudrait toute une bibliolhbque. Sera-t-il permis k quelqu’un 
qui, dans la mesure de ses moyens, a suivi ce mouvement 
d’6tudes ethnologiques, d’en exposer ici les conclusions 
g6n6rales, sans pr§tendre attacher a ce resume d’autre valeur 
que celle d’un essai de synlhbse, suflisant n^anmoins pour 
6tabiir la place de I’animisme dans les cadres de revolution 
leligieuse? 


1 

Tout d’abord, il convient de d6finir ce qu’il faul entendre 
par animisme : suivant Edw. B. Tylor, c’est la doctrine rela- 
tive aux fetres spirituels. Mais qu’est-ce qu’un etre spirituel? 
Dire que c’est un etre immat^riel serait une explication pure- 
ment negative et d’ailleurs incomplete, car nombre d’esprits 
sont consideres comme poss6dant certains attributs de la 
matiere, bien que sous une forme plus subtile, Je dirai volon- 
tiers que, en termes generaux, les esprits sont des etres sous- 
traits a I’aclion des lois naturelles qui regissent les corps. 

i) Conference faite en anglais au college Balliol, d'Oxtord, devant la Sum- 
mer School of Theology, en septembre 1909.- 


1 


2 REVCE DE l’HISTOIRE DES RELIGIONS 

Le? esprits peuvenl se ranger en trois grandes classes : 
1° les clmes des etres vivants ou ayant v6cu ; 2” les ames 
deschoses; 3® les esprits independants qui n’apparliennent 
a aucune des deux categories precedentes. 

Nous ne sommes pas embarrasses pour retrouver des traces 
d’animisme chez tons les peuples, sans exception, du present 
et du passe. Toutefois, il convient surtout d’en etudier les ma- 
nifestations dans les societes on cette forme de croyance pre- 
domine presque exclusivement, c’est-a-dire chez ceux des 
sauvages oii, avec ses corollaires du fetichisme, de lazoolatrie 
el de la sorcellerie, elle constituea pen pr^s toute la religion. 
Je voudrais ici, suivant une meihode qui a ete frequemment 
appliquee et dont j’ai justifie I’emploi dans ma conference 
precedente', faire ressorlir les traits communs qui se 
retrouvent dans I’animisrae des non-civilises et qui peuvent 
etre regardes comme constituent les caractferes essentiels de 
cette forme de culte. Bien entendu, je prends le mot de culte 
au sens le plus large, comme designant la realisation prati- 
que des rapports entre Thomme et les puissances surhu- 
maines auxquelles il croit. 

On a dit avec raison que I’animisme n’etait pas seulement 
une religion, mais encore une philosophic de la nature. Par- 
tout oil nous mettons des forces — souvent sans trop savoir 
ce que nous entendons par ce terme, — le sauvage met des 
esprits. Cependant ce sont surtout les evenements extra- 
ordinaires qu’on leur attrihue, c’est-d-dire les evenements 
que I’homme n’arrive pas a s’expliquer — soit par des causes 
qui lui sont dejh familieres, — soil par sa volonte ou par celle 
de ses semblables. Un voyageur rapporte que la premiere fois 
que les negres de Nuffi virent une pompe a bord d’un navire 
europ6en,ils la prirenl pour un etre merveilleux, puisqu’elle 
foreait a monter I’eau dont la tendance naturelle eiait de 
descendre*. — Quand un Peau-Rouge ne comprend pas, 


1) 0;i UiC C'mt'Uratirc Method in the History of Religions 

2) John Lubbock, History of rtnlisntion, 1870, p 202 
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ecrit Jarvis, il dit que c’est un esprit'. — La meme constala- 
tioa a faite chez lous les peuples non civilises. 

Les esprits sont ordinairement invisibles. On ne les per- 
Qoit que par leurs actes ou encore par les agissements des 
choses quileur servant d’instrument ou de support. Cepen- 
dant ils peuventse manifester par des bruits, des odeurs, des 
frolements, des apparitions. Onleur attribue necessairement 
un Qorps, car le sauvage est incapable de concevoir ce que 
nous appelons un pur esprit. Tantot ce corps, forme d’une 
matibre plus tbnue, plus tluide, plus subtile, offrira la physio- 
nomie d’un etre humain, d’un animal, voire le double d’un 
objet; tantot ilrevetira une forme composite, obles espbces 
et mbme les rbgnes de la nature se combinent pour former 
i’image d’un monstre. — Au moral, on leur prete invaria- 
blement les mobiles, les sentiments, les passions et les 
caprices des hommes. — Dememe, ils sontsouvent groupbs en 
families et en socibtbs. Parfois, ces groupes correspondent a 
la classification des Elements: esprits de Pair, de I’eau, de la 
terre, du ciel, du feu, des plantes, etc. Entin, il y a des esprits 
collectifs engendres par voie d’abstraction qui sont chacun 
en rapport non pas avec tel ou tel objet, avec tel ou tel fetre, 
mais avec tous les objets d’une meme categorie, avec tous 
les individus d’une meme espece. Quelques-unspersonnifient 
des qualitbs ou des forces congues abstraclivement. 

On croit que les esprits, alors meme qu’on leur attribue 
certains sbjours de predilection, peuvent librement circuler 
parmi les hommes. Ils peuvent aussi s’incarner dans des etres 
et des choses avec lesquels ils n’avaient originairement 
aucune connexite. Quand ils s’introduisent dans un corps 
vivant, c’est la possession ; dans un corps inanime, c’est le 
fetichisme. La possession est toujours une chose grave; 
souvenl, c’est une cause de maladieel de mort. D’autresfois 
il y a une substitution de personnalite; I’esprit parle et agit 
par I’intermediaire du possbdb. 

1) Appendice de I’ouvrage of the North American Indiui^ de Bucha- 

nan. 
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Le meme corps peul ainsi servir successivement aplusieurs 
esprits et r^ciproquement le meme esprit peut habiter plu- 
sieurs corps. D’oii la coulume, si bien observes par 31. F razer, 
de substituer ci Fame ordinaire une ame superieure, en ’ 
employanl certains precedes magiques qui impliquent une 
mort apparente suivie de resurrection, ainsi que la coutume 
d’immoler, dbs qu'il manifesto les premiers symptomes de 
decrepitude, le personnage, chef, roi ou sorrier, qu’il im- 
porte de conserver eu pleine possession de ses facultes 
reelles ou supposees. On croil ainsi transmetlre son esprit 
encore intact a son procliain successeur. 

Le fetiche, d’aprbs I’acception ordinaire, est tout objet 
materiel dou6 d’uue puissance surnaturelle. Cette conception 
du fetichisme est Irop large, en ce qu’elle embrasse egale- 
ment les objets simplement investis de qualites magiques 
par le contact ou la volonte d’une personnalitb exte- 
rieure, e’est-k-dire, les talismans et amulettes. Je prd- 
fbre detinir le fetichisme comme la croyance quo I’appro- 
priation d’un objet assure les services de I’esprit logd 
a I’interieur. — Quand on s’eCforce de donner au fetiche 
la physionomie de I’esprit qu’on y croit loge, on cree une 
idole. 

Vous voyez que ni le fetichisme ainsi entendu, ni, a plus 
forte raison, ridolatrie,ne sont des fails primitifs, comme on 
Faquelque fois soutenu. L’idole implique toujours une con- 
ception feiichique. C’est un simulacre qu’on suppose cons- 
cient et anime, — a la ditrerence des images qui sont sim- 
plement le portrait ou le symbole des eti es surhumains ; 
mais ces dernieres conceptions sont rares chez les peoples 
non civilises — . Que Fidolatrie soil sortie du fetichisme, le 
fait peut etre etabli en dehors meme de ce qui se passe chez 
les sauvages, dans presque tous les polylheismes pretiisto- 
riques, oil Fon voit non seulemeiit les fetiches preceder les 
idoles, mats encore celles-ci sortir de ceux-la par une transi- 
tion graduee. D autre part, le fetichisme a son lour presup- 
pose 1 auimisme, c est-a-dire la croyance qu’un esprit peut 
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se loger dans certains objets. Nous avons ainsi la gradation : 
animisme, fetichisme, idolatrie'. 

Les sentiments qni predominent d I’dgard des esprits sont 
la defiance et la crainle. On redoule, en general, de les 
attirer. D’ou la distinction du pur et de I’impur, du profane 
et du sacr6, originairement fondee sur I’existence d’un do- 
maine reserve aux esprits dans lequel il est dangereux de 
pdnetrer. D’ou aussi un systeme compliqud de tabous et de 
prohibitions, dont la violation constitue un pdril, non pas 
seulement pour Fimprudent qui s’en rend coupable, mais 
encore pour toute la communaute exposee a une invasion 
d’esprits. Chez certains peuplos, I’animisme a engendre un 
rdgime d’abjecte et conlinuelle terreur. 

II est rare cependant que les esprits soient regard^s 
comme absolument mauvais, ou, du moins, il se rencontre 
toujours parmi eux certaines puissances qu’on croit acces- 
sibles (I de meilleurs sentiments et mieux disposdes pour 
rhomnie. En gCmeral, d’ailleurs, sauf le cas d’un dualisme 
nettement accuse, il n’y a pas d’esprit si malicieux qu’on ne 
cherche a entrer en composition avec lui et il n’y a point 
d’esprit si bienveillant qu’on ne doivo eviter de I’olfenser. 

On retrouve partout, dans I’animisme, des rites conjura- 
toires qui ont pour objet do contraindre et des rites propi- 
tiatoires qui ont pour objet de concilier les esprits. Comme 
I’a tres bien explique Leon ^larillier, il n’y a pas de demar- 
cation bien nette entre les rites religieux et les pratiques 
magiques : « Aux cbarmes qu’emploient les hommes-m6de- 
cine et les chamans, bien des precedes se melent qui tendent 
a se concilier la faveur des esprits, a les amener a faire de 
bonne grace ce a quoi on aurait peine a les contraindre, et 
beaucoup de ceremonies religieuses portent les traces inde- 
niables de I’etroite similitude qu’a rorigine elles devaient 
otfrir avec les rites auxquels ont recours les faiseurs de pluie, 

1) Cf. Goblet d’Alviella, Des urigines de I'idoldtrie dans la Revue de I’llistoire 
dts Religions, t. XII (1885), p. 1 et suiv. 
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les guerisseurs ou les magiciens qui procurent la fertility du 
sol et la f6condit6 des troupeaux... El d’autre part, les plus 
mat^rielles des recettes des sorciers, comme les plus naive- ' 
ment pu^riles el les plus grossierement obscenes d’entre les 
myllies peuvent acquerir une valeur religieuse, dfes I’instanl 
ou ils deviennent le v^hicule d’une emotion pieuse,le moyen 
imparfait et inhabile dont dispose le sauvage pour exprimer 
ce sentiment de dependance, cetle soumission tantbt crain- 
tive, tautbt a demi-confiante, qu’il eprouve devant cette 
troupe d’esprits, pareils a son ame, qui I’entourent et Tenser- 
rent de loutes parts »*. 

Si les hommes onf besoin des esprits, les esprits a leur 
tour out besoin des hommes; d’ou la possibilitd d’ alliances 
fructueuses pour tous. 

En vue de concilier les puissances surbumaines, on mettra 
en oeuvre les precedes qui agissent sur les puissances hu- 
maines ; la priere, la flatterie, les hommages, les dons sur- 
tout, aussi bien que les menaces et les mauvais traitements. 

On offrira aux esprits lout ce qui est de nature a s6duire les 
hommes : de la nourrilure, des boissons, des parures, des 
victimes dont Tdme sera vou4e a leur service. Telle est la 
forme la plus simple et la plus gdndrale du sacrifice ; le sacri- 
fice de propitiation etde tributb 

Toutefois, a ce niveau de revolution religieuse, ce sont 
incontestablement les pratiques conjuratoires qui pr<^domi- 
nent. On emploiera des formules d’incantation pour appeler 
les esprits dont on a besoin et des formules d’exorcisme pour 
^carter ceux dont on redoutc Tinfluence nocive ; on se sou- 
mettra a un systfeme de tabom pour ne pas les attirer incon- 
siddremment et a un systeme de purifications pour contreba- 
lancer la violation de ces prohibitions; entin, on mettra au 
service des magiciens tout Tattirail de la magie. 

La magie qui peut se detinir un systeme d’induclions o. 

1) Bev. 'Ir I'Hiit. (les Rel., 1897, II, p. 343. 

2) Suivant M. Victor Henry (La magie dans I'lnde nntiju ;' , I'lnde des Vedas 
nen connnl jamais d’autre. 
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priori^ tendant a obtenir un r6sultat avanlageux par la aaise 
en oeuvre d’un pouvoir imaginaire, se ratlache principale- 
ment aux deux lois que Frazer appelle la loi de contiguity 
et la loi de solidarity : 

r Les choses qui ont yty en contact continuent a agir Tune 
sur I’autre aprbs la cessation de ce contact. Ainsi on croit 
qn’on pent ensorceler un individu en opyrant sur ses cheveux, 
les rognures de ses ongles, ses vetements ; — c’est I’identifi- 
cation de la parlie au tout — ; ou bien Ton s’imagiiiera qu’en 
reproduisant dans n’importe quelles conditions le premier 
terme d’une syrie d’yvenements, on provoquera le retour de 
toute la syrie; c’est I’assimilation du rapport de succession 
au rapport de causality ; — ou encore on croira qu’en se 
nourrissant d’un etre, on s’assimile ses qualiiys et ses facul- 
tys (c’est le sacrifice de communion) ; 

2° Le semblable agit sur le semblable, I'yvoque ou le pro- 
duit. C’est ce qu’on a nomme la magie sympatliique ou 
homeopathique : en simulant un yvynement, on en provoque 
la ryalisation; en agissant sur la reprysenlation d’une chose 
on agit sur la chose elle-meme (envohtement). 

On pent distinguer entre les rites magiques qui opbrent, 
pour ainsi dire, mycauiquement el ceux qui operenl par I’in- 
tervention des esprits. Nous aurons a examiner plus loin la 
theorie qu’on a fondee sur cetle distinction. 

En tout cas, ce qui est certain, c’est que I’animisme a par- 
tout pour accessoire la sorcellerie. Chez lous les peuples 
animistes, on rencontre des individus spycialement designes, 
par leur lempyrament, leur heredity ou la possession de cer- 
tains secrets, pour praliquer la conjuration et la divination. 
11 y a de bons et de mauvais sorciers. Les bons sorciers sont 
ceux qui operent pour le compte de la ct»mmunauiy ou con- 
Ibrmyment a ses iniyrets; ceux qui Iravaillent a assurer la 
rygularity des saisous, la fecondity des troupeaux, le succbs 
de la recolle, I’yioignement des maladies, I’expulsion des 
mauvais esprits. Les mauvais sorciers, ce sont ceux qui, soil 
par malice, soil pour favoriser un individu, pry tendent ulili- 
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ser leur pouvoir contrairement a Tiatfiret general ou encore 
ceux qui, dans le meme but, font alliance avec les esprits 
hostiles aux dieux protecteurs de la communaut^. 

Les magiciens forment souvent des corps ferm6s, des 
soci6t4s qui se recrutenl par cooptation et initiation; de la 
les mystbres, d’ob sont 6carl6s les profanes, Parfois, c’est le 
chef de la tribu qui est le magicien par excellence. 

La mythologie n’est pas absenle de I’animisme, comme 
on I’a pr^tendu ; seulement il ne possede guere que des rudi- 
ments inylhiqiies; c’est-a-dire la personnification Isolde 
d’etres et de choses auxquels on prete non seulement des 
attributs humains, mais encore des rapports tir^s de I’expe- 
rience des hommes dansleurs relations r6ciproques.Ce n’est 
gubre qu’au sein du polytli6isme que ces Elements se combi- 
nentpour constiluer de v6ritablcs drames my ihologiques. 

La classe des dmes humaines m6rite d’etre consid6r6e 
s6par6ment, la surtout oii elle a engendrd le culte des an- 
cSlres. Les populations animisles s’imaginenl que la person- 
nalit6 humaine, congue en general sous la forme d’un double 
du corps, — quelquefois aussi sous la physionomie d’un 
animal — assimilee fr6quemment au souffle ou a I’ombre de 
I’individu, peut quitter son enveloppe, k titre temporaire, 
durant le sommeil et dans certains etats extatiques; a litre 
definitif, apres la mort. Tandis que le corps tombe en pour- 
riture, I’ame survit, continue ses relations avec les vivants, 
intervient dans les affaires humaines et meme agit sur la 
nature avec des pouvoirs nouveaux. Ces fantomes, — qu’ils 
continuent a vivre dans les environs de la tombe et a errer 
sur terre, ou qu’ils s’en aillent r6sider dans quelque locality 
inaccessible (le ciel, I’interieur de la terre, les astres, des lies 
lointaines) — sunt d’ordinaire redout6s des vivants et traites 
de la meme fagon que les esprits. 

11 n’y a gubre d’exceplion que pour les dmes des ancetres 
qui conservent, aprbs leur mort, les aflections et les preoc- 
cupations de leur vie. S ils sont convenablement traites par 
leurs descendants, ils continueront a les proteger, a les 



l’-ani.misme et s.v place dans l’evolution religieuse 9 

guider, a les avantager avec une puissance considerablement 
augment^e par le passage a I’^iat d'esprit. Parfois, le culte 
se borne aux ancelres dont on garde le souvenir personnel ; 
d’autres fois, il s’adresse a celui que, par hypothfese, on se 
figure comme le premier ancetre, le prog6niteur de la race. 
Cependant ce progeniteur ne doit pas etre forc6ment un 
homme. Pour des peuplades qui n’admetlent pas de demar- 
cation bien nette entre les espfeces ou meme les ordres de la 
nature, leur premier ancetre peut aussi bien etre un animal 
etalors elles traiteront tous les animaux de la meme espbce 
comme des parents, des allies consanguins. De la, les pheno- 
mbnes si frequents du totemisme. 

La morale religieuse n’est gubre developpee dans I’ani- 
misme. Cependant elle s’y trouve deja en germe. Les esprits 
qui ont fait alliance avec la communaute s’en sont constitues 
les protecteurs, tant vis a vis des attaques du dedans que de 
celles du dehors. Par cela meme que chacun croit pouvoir 
compter sur une protection surhumaine dans I’exercice de 
certains actes ou la possession de certaines choses, il doit 
bien admettre queses vojsins jouirontd’une protection iden- 
tique contre ses propres aggressions, et ainsi p§nfetre chez 
rhomme le germe de la maxime : « Ne fais pas ^ aulrui ce 
que tu ne voudrais pas qu’on te fit ». C’est a ce courant 
d’id^es que se rattachent les ordalies ou jugements de Dieu, 
qui font iutervenir les esprits dans la d^couverte et eventuel- 
lement dans la punilion des coupables. D’autre part, la faculty 
attribute a certains individus et, en particulier, auxchefs,de 
cr^er des tabous arlificiels, tend, quand elle s’applique aux 
choses, a engendrer le respect de la propriety priv^e et 
offre, quand elle s’applique aux personnes, le moyen de pro- 
16ger la faiblesse contre Tabus de la force. 

Tels semblent etre les traits caracleristiques et g^neraux 
de Tanimisme, ainsi qu’ils se pr^sentent dans la religion des 
peoples non civilises. On les rencontre 6galement dans le 
folk-lore des peoples civilises, et comme, chez ces derniers, 
ils^s’observent surtout parmi les traditions des classes les 
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moins cullivSes, on pent conclure qu’ils repr^sentent des 
survivances. Cette conclusion est d’ailleurs confirmee par 
I’observation que, en Industrie, en art, en sociologie, etc., 
les ancetres des peuples civilises out passe par un 6tat ana- 
logue a celui des peuples non civilises de notre temps. Quant 
aux religions de I’anliquil^, nous y trouvons partout les sur- 
vivances d’un animisme ant^rieur, et ces survivances sont 
d’autant plus accentu^es que les religions remontent plus 
haut, par example cliez les Chaldi5ens, les Egyptiens et les 
Chinois. Enfin, c’est I’animisme qui, seul, a laiss6 des vestiges 
parmi les populations pr^liistoriques, la ou on a releve les 
traces materielles de certaines croyances, commeTusage de 
d^poser pres des morls les objets qui leur avaient servi 
durant la vie ou de dessiner sur les parois des rochers I’image 
des animaux dont on desirait la multiplication. 


II 


On voit que I’aniinisine peut fetre regarde comma la forme 
de religion la plus repandue dans le monde. .'Vujourd’hui 
encore, s’il fallait confier au suffrage universel de I’huma- 
nit6, le soin de decider quelle est la v6ritd religieuse, ce qui 
I’emporterait a une immense majorite, ce serait la foi aux 
esprits de la nature, aux fanlomes des morts, aux interven- 
tions arbitraires de la puissance surhumaine, a refficacit^ 
des pratiques magiques. 

Ici se place la loi formulae en ces termes par Herbert Spen- 
cer pour toutes les spheres de revolution sociale [Sorioloff?j , 
1, § 146) : « Ce qu’il y a de commun aux intelligences dans 
toutes les phases de la civilisation doit tenir a une couche 
plus profonde que ce qui est special au niveau superieur et si 
ces dernieres manifestations peuvent s’expliquer comme une 
modification et une expansion des autres, il est a prosumer 
que telle est bien leur origine ». 
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Or, les formes de religion qui nous apparaissent comme 
sp^ciales a un niveau superieur, — Ic polylh6isme et meme 
la monolatrie avec toutes leurs croyances connexes — 
peuvent parfaitementetre regard6es comme une modification 
et une expansion de I’animisme — a part meme les argu- 
ments que nous tirons de rhistoire. 

En etfet, qu’est-ce qui differencie le polyth^isme de I’ani- 
misme?G’est surtout I’etablissement d’une hierarchie parmi 
les puissances surhumaines. D’une part, on y distingue entre 
petites et grandes puissances, entre esprits et dieux. D’autre 
part, on subordonne les premiers aux seconds ; les esprits 
deviennent les agents, les serviteurs, les enfants, les sujets 
et parfois les sujets r^volt^s des dieux. La transition s’ob- 
serve, a des degr^s divers d’avancement, chez les peoples a 
demi-civilis4s, depuis les Polynesians jusqu'aux Mexicains el 
aux Finnois. A mesure que cette transition s’accentue, on 
voit davantage la morale p4n6trer la religion, les actes propi- 
tiatoires I’emporter sur les actes conjuratoires, le sacerdoce 
remplacer la sorcellerie, la soci6t6 divine (ou plutbt les so- 
ci^t^s divines) se modeler sur les soci4t6s terrestres, avec 
un roi ou un chef a sa tete ; ce qui nous conduit bientot a la 
monolatrie. Celle-ci, a son tour, devienl le monolh^isme, 
lorsque, sous I’inftuence de la speculation philosophique, le 
dieu, place comme regent a la tete des etres surhumains, en 
diffbre, non plus seulement par I’etendue de son pouvoir, 
mais encore parsa nature metaphysique. 

Bien entendu, il ne s’agit pas encore, pour le moment, de 
rechercher si I’animisme a ou n’a pas ete precede par le 
monotheisme, mais simplement d’examiner si cette dernibre 
forme de religion a pu sortir de I’animisme par des voies 
naturelles. Or cette possibilite est trop evidente pour que 
nous ayons besoin de nous y arreter longuement. Je ferai 
d’ailleurs observer que, si I’homme n’est arrive que tardive- 
ment a la conception d’un Dieu unique et absolu, il n’y a 
rien la qui puisse infirmer la solidite de cette dernibre con- 
ception ; a certain point de vue ce serait plutot le contraire. 
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11 a 616 all6gu6 que, si Ton part de rariimisme pour recons- 
tiluer les 6tapes successives de r6volution religieuse aboutis- 
sant au monolheisme, on sort de la methode objective, en 
ce qu’on pretend classer les ph6nomenes religieux selon leur 
plus ou moins de perfection. En realito, pour mettre Fani- 
misme au bas de r6chelle, il n'est pas n6cessaire de porter 
sur ses manifestations un jugement de valeur ou de les envi- 
sager dans leur degr6 de v6rit6. 11 suffit que nous les consi- 
d6rions comme repr6sentant en elles-memes les formes les 
moins d6velopp6es, les moins organisees du sentiment reli- 
gieux. Qui conteslera que, sans nous 6carter du terrain 
scientifique, nous puissions choisir, comme critbre de clas- 
sement, le plus ou moins d’ordre ou d’unit6 que presentent 
les ph6nomenes religieux, soil dans les rapports reciproques 
enire les 6tres surhumains, soil dans les rapports deceux-ci 
avec la destinee de Fhomme et le fonctionnement de la 
nature? Or ce classement, comme j’ai eu occasion de I’expo- 
ser ailleurs plus longueraenl*, aboutit a constater que I'ani- 
misme, avec ses phenomenes connexes, pr6sente la forme 
la plus rudimentaire des systemes religieux accessibles a 
I’observatioR. 

-Alais Fanimisine lui-meme, comment s’est-il form6? Ne 
peut-on remonter plus haut encore pour atteindre le pre- 
mier 6veil, le premier germe de la religion? 

Remarquons d'abord que Fanimisme est intimement lie a 
I’anthropomorphisme. L’bomme en effet prele aux esprits 
sinon toujours sa propre physionomie. du moins ses mobiles, 
ses passions, ses volorit6s. II n’est pas dillicile de reconstituer 
la genese decetle exteriorisation psycbi(jue. 

Quand Fhomme primilif, arriv6 a se distinguer du monde 
ambiant, a cherch6 la cause de n’importe quel 6venement 
et particulierement des 6v6nements qui lui paraissaient 


1) Voir les Memoires du Premier Congres international d'Histoire des Pteli- 
gions tenu Paris en septembre 19un el la fievue de rHistoire des Relimons 
t. XLIV (1902), p. 1. ’ 
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exlraordinaires ou anormaux, il I’a naturellement plac^e 
dans la seule cause d’aclivite qu’il connaissait^ pour I’avoir 
directement pergue en lui-meine : la volonte. 

Tous les objets mobiles ou susceptibles de se mouvoir lui 
out fait I’effet, soil de corps dou6s, comme le sien, de 
volonte; par suite, de vie et de personnalitb. Partout ob ces 
volontbs lui ont paru amener un resullat extraordinaire, 
il leur a altribue le caractfere myst»irieux et surhumain qui 
inspire le sentiment religieux, en meme temps qu’il s’est ef- 
force de les concilier ou de les conqubrir; — mais sans nbces- 
sairement elablir dans ces personnalites riielles ou imagi- 
naires I’opposilion entre I’esprit et le corps laquelle caracte- 
rise I’animisme. — En d’autres lermes, le procbdb psychique 
de la personnification a precede I’animisme. C’est I’^tat reli- 
gieux qu’Auguste Comte, a la suite de De Drosses, a appele 
le f^lichisme ; Albert Revilie le naturisme ; M. Clodd le natura- 
lisme ; Al. Marett I’animatisme ; certains Allemandsle panen- 
th6lisme; d’autres auteurs simplement le pre-animisme, 
et tous en ont constate les survivances, chez un certain 
nombre de non civilises, depuis la Siberie Jusqu’a I’Aus- 
tralie, 

A la v^rit(5, certains de ces auteurs insistent plus sur la 
notion de pouvoir que sur celle diQ pei'aonnification : L’homme 
primitif aurait attribue tous les evbnements exlraordinaires 
a une puissance abstraite et anonyme, le mana polyn^sien, 
inbgalement repartie entre les etres, les choses, les ph6no- 
mbnes de la nature. Or, cette force btait conQue comme 
impersonnelle ; elle designait un btat, une quality, et c’est 
pourquoi on cherchait a s’en emparer par des operations 
magiques. Le culte proprement dit n’aurait apparu, suivant 
la theorie de M. Frazer, que lorsque les hommes se seraient 
aperqus que la magie n’6tait pas infaillible. 

A cela, on pent rbpondre que si le matia est une quality, il 
doit etre une qualite de quelquun. La oil le sauvage a la 
notion d’un poui'oh\]Q ne vois pas comment il le concevrait 
autrement que sous la forme d’un agent doub de volonte, et 
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tel est notamment le caractere du mana polyn^sien, suivant 
le missionnaire Codrington qui a rev6le et popularise le mot. 
M. Marett a, du reste, ecrit a juste titre : « Nous devons en 
tout cas admettre le fait que, en reponse ou du moins en cor- 
relation aux sentiments d’emoi, d’admiration, etc., il surgit, 
dans le domaine de la pens^e, une puissante impulsion a 
objecliver et meme a personnifier le je ne sais quoi qu’on 
ressent comme mysterieux ou surnaturel, et, dans le domaine 
de la volonte, une impulsion correspondante a le rendre 
inoffensif ou, mieux encore, propice, en employant la con- 
trainle, la communion ou la conciliation » 

Le naturisme a done precede I’animisme et celui-ci n’est 
que la seconde etape de revolution religieuse. On peut se 
demander comment de ce naturisme ou animatisme, I’homme 
a passe a I’animisme, a la conception animistique de la na- 
ture. Je partage I’opinion de ceux qui pensent que les visions 
du sommeil ont les premieres engendre chez I’liomme I’idee 
d’un agent interne, sa vraie personnaliie, en opposition avec 
son corps, dont elle pouvait se detacher temporairement ou 
definitivemenl. De la, a elendre cette notion a tous les corps 
de la nature, il n’y avail qu’un pas et le pas fut aisemenl 
frail chi. 

Je dois dire quelques mots d’une autre tbeorie recente 
qui place la source des religions non plus dans un raisonne- 
ment conscient ou meme une emotion de I’individu, mais 
dans un phenomene social. L’ antecedent de la religion aurait 
ete la notion du sacre ou, ce qui revient au meme, de I’inter- 
dit. Les croyances ont ete prdeedees par les rites, et, parmi 
les rites, les plus anciens soul les tabous ou prohibitions 
sociales qui restreignent I’activite desurdonnee des individus. 
Ces prohibitions, dont on trouve deja Tequivalent dans cer- 
taines societes animates, representent le resultat instinclif 
de I’experience de la race. Quand I’homme se sera demande 
quels etaient les auteurs de ces injonctions traditionnelles, 

1) R. R. Marett, TAe Treshnld of Relojion, Londres, 1909, p. 11. 
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il n’aura pu les concevoir que sous les traits d’etres puissants 
et myst^rieux. — Vous voyez qu’ici encore nous en revenons 
a une operation intellectuelle, une deduction, ce que j’ai 
appell6 une ext^riorisation de la personnalit6 individuelle. 
La question est de savoir si les tabous ou meme les coutumes 
sociales ont seuls conduit I’liomme a cette deduction analo- 
gique. Le bon sens nous indique que le moindre coup de 
foudre, la premibre 6clipse de lune, une chute de pluie abon 
dante sur la terre alt6r6e et bien d’autres evenements encore 
ont dd produire le meme effet, du jour ou Thomme s’est 
6lev6 d un degr6 de conscience suffisant pour raisonner sur 
la distinction des r^sultats produils par sa volontd et des 
fails dus a des causes dtrangferes assimil^es a sa volont^. — 
C’est bien dans ce phenomfene psychique qu’est le fait initial 
ou du moins I’ant^cddent de la religion. 

II est impossible de terminer cet apergu sans parler de la 
th6orie qui, par un renversement des lermes, fait de I’ani- 
misme non pas une des premieres dtapes du progrfes reli- 
gieux, mais la d6g6n6rescence d’un monotheisme primitif. 
L’ethnologie a du longtemps combattre pour faire admettre 
que I’dtude des non-civilis6s nous fournit le meilleur moyen 
de reconstituer, aussi approximativement que possible, I’^tat 
social et religieux des populations primitives ou du moins un 
6tat traverse par les ancetres de tous les peoples actuels, 
meme les plus civilises, a un moment donn6 de leur evolution 
pr6historique. Mais certains ethnologues font ressortir que 
I’animisme ne conslitue pas toute la religion des sauvages 
et que ceux-ci professent notamment la croyance a un dieu 
supreme, cr6ateur du monde et gardien de la morale. Cette 
croyance, qu’elle soil ou non la survivance d’une r^vdlation 
directe, seraitle fait primitif; I’animismeet ses superstitions 
connexes ne serait qu’une excroissance parasite, le produit 
d’une veritable d^gen^rescence. 

En admetlant la g6neralit6 — trbs contestee — de cette 
croyance et en laissant de c6t6 jusqu’k quel point elle n’est 
pas due a I’infiltration de religions monoth^istes au cours de 
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temps rclalivement r^cenls, le fait gen^ralement reconnu 
qu’elle est sans influence pratique sur le culte et meme surla 
conduite individuelle des sauvages cliez qui on la rencontre, 
loin d’etre la preuve qu’il s’agit d’une survivance, me semble 
attester an confraire qu’elle constitue, dans leur systfeme 
religieux, un element stranger, advenlice et mal assimild. 
Un de ces grands dieux plaloniques porte chez les Cafres le 
nom d’Oukoulonkoulou. « Avec le temps, disait un Zoulou au 
missionnaire Callaway, nous en sommes venus a venerer les 
esprils, parce que nous ne savons quoi dire a propos d’Uku- 
lunkulu »‘. 

Sans doute les derniers non civilises de noire age sont 
aussi vieux que les civilises et ils ont du compter, dans leur 
long passe, des hauls et des has. Mais rien ne fait prosumer 
qu’ils aientjamais atteint un niveau fort sup^rieur, le niveau 
de la civilisation. Au conlraire, I’anatomie comparee est 
d’accord avec I’ethnographie pour 6tablir qu’ils sont des 
primitifs et non des d^g6n6res. Ue son c6l6, I’arch^ologie 
pr^historique ddmontre que, sur tous les points du globe, la 
mfime ou fleurit la civilisation, des sauvages ont anl6rieure- 
mentdemeur^. — Si on soutient qu’ils professaient le mono- 
theisme, il reste a expliquer comment ce monoth^isme s’est 
form6, etl’on n’aura ainsi que recule le problfeme. D’ailleurs 
ilya connexiti!^ entre les branches de la culture humaine ^ 
pour toules les autres, on admet que revolution s’est operee 
dans une direction progressive. Pourquoi la religion ferait- 
elle exception? 

Suivant M. Andrew Lang, qui a apporle a la thfese de la 
regression religieuse chez les sauvages I’appui de sa vaste 
erudition « dans I’inierel de I'anlhropologie, non de I’or- 
thodoxie »% Thomme, raisonnanl par analogie sur sa propre 
faculte de fabriquer des armes, des outils, etc., en aurait 
conclu que, derriere tous les phenomenes qu’il ne pouvait 


1) Caliaway, Religion of the Amazului, p. 26. 

2) Andrew Lang, Magic and Religion, Londres, 1901, p, 14. 
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attribuer a sa volonte ou a celle de ses semblables, se trou- 
vait un producteur myst^rieux, dou6 d’une puissance surhu- 
• maine. Mais pourquoi un producteur, plufot que des produc- 
teurs nombreux et divers? Un Neo-Z61andais r6pondait an 
missionnaire Taylor qui lui exposait la doctrine de I’unit^ 
divine : « Y a-t-ilun unique fabricant d’objels chez les Euro- 
p6ens? L’un n’est-il pas un cbarpenlier, un autre un forgeron ; 
un autre un conslructeur de navires? 11 en a 6t6 ainsi dans 
les commencements. L’un a fait ceci. Un autre a fait cela. 
Tane a fait les arbres, Ru les montagnes, Tangaroales pois- 
sons et ainsi de suite »*. 

II faut observer que, dans tons les cas relev6s par M. Andrew 
Lang, il s’agit d’un dieu supreme et non d’un Dieu unique ; 
ce qui est tout autre chose. Dans la monolatrie, comme je 
I’ai fait observer plus haul,le dieu supreme ne difffere des 
aufres dieux que par son degre de puissance ; dans le mono- 
th6isme proprement dit, il en differe par sa nature et ses 
attributs. Or les notions d’infini, d’absolu, de parfait, qui sent 
les attributs n^cessaires du Dieu unique, depassent absolu- 
ment la comprehension du sauvage et, si m6me elles lui 
eussent 6t6 communiqu6es du dehors, il ehtetS incapable de 
les comprendre et de se les assimiler. 

L’exislence d’un pr^tendu monotheisme parmi les sau- 
vages, legs d’une revelation primitive, a surtout trouve ses 
partisans parmi les theologiens quicroyaient ainsi combatlre 
pro avis. Parmi ses defenseurs les plus recents, il convient de 
signaler en premier ordre deux missionnaires catholiques, le 
Pfere Schmidt, dont les savants articles ont 616 traduits en 
franqais dans Anthropos (1908-1909) sous le litre de : L'ori- 
(jine de Fidee de Dieu, et M'' Le Roy qui a consign6 le fruit de 
ses observations personnelles parmi les Bantus de TAfrique 
dansun volume publi6 en 1909 : la Religion des primitifs. Je 
me bornerai a faire reinarquer qu’un de leurs coreligionnaires, 
M. rabb6 Bros, professeur au Grand-s6minaire de Meaux, 


1) Taylor, Neiv Zealand, p. 108. 


2 



is REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 

dans son consciencieux ouvrage : la Relufioji des peuples non 
dvilises (2”' ed. 1907) a soutenu, an contraire, que chez tons 
les peoples, — reserves faites quant a la tradition d’Israel, 
— la religion a trfes vraisemblablement dbbute par des 
croyances analogues au simple animisme et que les idees 
sup6rieures, s’il en exisle chez les sauvages, sont dues soil a 
des infiltrations chretiennesoumusulmanes, soil ^ la reflexion 
naturelle de I’esprit humain. Bien plus, comme M. Bros 
avail 6tb plus ou moins mis en cause par Le Roy pour la 
< docilitb surprenante » avec laquelle il regarde comme 6ta- 
blie rauthenlicile des fails coordonnes par Tylor, Reville, 
Lang, AIarillier,rauteur ainsi critique a riposlbdans un recent 
article des Annales de philowphie chrHienne, on il soutient 
qu'en liant partie avec la croyance a la priority d’une tradition 
monotheiste chez les sauvages, I’apologelique s’expose a de 
graves mecomptes : « Recommencerons-nous, dit-il ace pro- 
pos, la douloureuse ^preuve que nous ont fait subir les 
theories relatives au Concordisme en geologic ? »* — Je n’ai 
pas a intervenir dans ces considerations qui sortent du do- 
maine scientifique. Je n’y fais allusion que pour avoir occa- 
sion de montrer le chemin fait, meme parmi les ^crivains les 
plus orthodoxes, pardesrecherchesetdes m^thodes nagufere 
d6nonc6es a la fois comme anti-religieuses et anti-scienti- 
fiques. « L btude descroyances de ces populations primitives, 
bcrit AR‘' Le Roy, esl par elle-meme extrfimement int6res- 
sante, non seulement parce qu’elle pent alimenter ind6fini- 
ment la curiosity de ceux qui aiment les choses exotiques; 
non seulement parce qu elle est un des blbments necessaires 
de 1 ethnographic, de 1 hisloirede la philosophic ; non seule- 
ment parce qu’elle est une nouvelle et trbs attachanle explo- 
ration du fond de Fame humaine ; mais encore et surtout 
parce qu elle r^vele d’etonnants points de comparaison avec 
les religions les plus hautes, en sorte que, peut-on dire, le 

1) Ilistoire des Religions et Apologeligue, precisions necessaires, par A. Bros 
et 0. Habert, dans les Annales de Phil, chrit. d’aout 1900, 
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theologien qui I’ignore ignore une parlie de la th6ologie ». 
Nous pouvons d’ailleurs retournerle compliment et dire que 
I’historien qui ignore la th6ologie — en donnant a ce terme 
le sens large de I’expression anglaise : comparative theology, 
— ignore une partie de Thisloire et, peut-on ajouter, d’une 
science plus vaste encore : la sociologie. 


Goblet d’Alviella. 



L’EGLISE DONATISTE 

AU TEMPS DE SAINT AUGUSTIN 


j\ous avons etudi6 pr6c6deinmenl I’histoire de I’^lglise 
donaliste depuis les origines jusqu’a I’annee 391*. On a vu 
comment le schisme africain s’elendit en Afrique avec 
une 6tonnante rapidile. Pendant trente-cinq ans, il ne fit que 
gagner du terrain, defiant I’^dit de Constantin comme les 
arrfits des conciles, resistant aux persecutions comme aux 
menaces, lassant enfin le pouvoir imperial. Traquee cepen- 
dant et presque aneanlie en apparence apr^s I’edil d’union 
de 347, I’Eglise donatisle s’etail partout reconstiluee, 
comme par miracle, sous le rfegne de Julien, grdce a I’edit 
de tolerance et de restitution qu’elle avail oblenu de cet 
empereur. Ufes lors, elle n’avait cesse de grandir. En 391, 
elle etait plus puissante que jamais. Preponderante en 
Numidie, elle tenait tele a I’Eglise catliolique dans les aulres 
provinces africaines. En face de gouverneurs indifferents ou 
bienveillants, en face des Catholiques decourages et rdsi- 
gnes, elle semblait devenue la veritable Eglise africaine. 
Le succes pouvait paraitre justifier sa pretention d’etre en 
Afrique la vraie, la seule Eglise catholique. — Cette annee 
391 marque I’apogee du Donatisme : apogde que suivit bien- 
tot la decadence. 

Dans les dernieres annees du iv« sibcle, par Teffet de 
causes multiples dont la principale fut Faction d’hommes 
nouveaux sur la politique des deux partis, un revirement 
complet se produisit dans Fattilude et la situation respective 
des deux Eglises africaines. Compromis par les maladresses 


1) Voyez Revue de i'lliit. des ReL, t. LX, Juillet-Aoijt, 1909. 
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d’un primal incapable, affaibli pardes dissensions intdrieures 
et par un nouveau schisme assez grave, le Donatisme fut 
^ rdduit a la defensive. Au contraire, I’Eglise catholique, sou- 
tenue par les empereurs et par leurs representants en 
Afrique, prit hardiment I’olfensive, sous la direction d’nn 
chef habile, que secondait on inspirait un homme supdrieur, 
et qui sut gronper autour de lui toutes les forces de son 
parti. Une lutte r^guliere et serr6e s’engagea entre les deux 
lilglises; poursuivie presque sans treve pendant vingt ans, 
elle aboutit a la condamnation ddfinilive et a la deroute du 
Donatisme. 

En 391 ou 392, la mort frappa coup sur coup les deux 
cbefs des deux partis, les deux eveques rivaux de Carthage. 
Le doux et p^e Genethlius, si plein de mansu^tude pour ses 
adversaires, fut remplac6 par Aurelius* : homme d’un esprit 
pond6r6, tubs modere en apparence et dans son langage, 
mais clairvoyant, 6nergique et adroit, aussi ferme sur les 
principes que conciliant pour les personnes, capable de 
concevoir une politique simple et nette, de tourner les 
obstacles, et de poursuivre sans faiblir des desseins a longue 
6ch6ance. Par une fortune singulibre, ce chef Eminent des 
Catholiques africains eut pour lieutenant, pour conseiller et 
pour ami, un homme extraordinaire, qui a marqu6 pour tou- 
jours de son empreinte le chrislianisme latin, qui fut non 
seulement la plus haute personnalitd de son temps, I’un des 
fondateurs de la thdologie, un r^formaleur de la discipline, 
un ecrivain original, mais encore un homme d’action, un 
conducteur de peoples, un remarquable administrateur, un 
politique trbs avisd, un orateur incomparable, un merveil- 


1) Genethlius elail encore eveque de Carthage le 16 juin 390 (Concih Carl/iag. 
ann. 390, Praefat. el can. 1). II mourut peu apres, en 391 ou 392, le jour des 
nones de mai {Kal. Garth, non. mai. ; Depositio Genecli episcopi). Aurelius, 
qui succeda directement a Genethlius (Augustin, Epist, 44, 5, 12), avail com- 
mence par etre diacre de I’Eglise de Carthage, et il I’etait encore dans I’au- 
tomne de 388, lors du retour d’Augustin en Afrique (.Augustin, Be civ. Dei, XXII , 
8, 3). Dans les derniers mois de 392, il etail deja eveque de Carthage (Augus- 
tin, Epist. 22, 1). Le 8 octobre 393, il presida le concile d’Hippone. 
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leux pol6miste. Vers le temps ou Aurelius fut 6lu eveque de 
Carthage, son ami Augustin, c^lfebre depuis plusieurs ann^es, 
fut ordonn^ pretre d’Hippone, et bientot cbarg6, en fait, de • 
la direction du diocbse : quand il devint eveque de cette 
ville, trois ou quatre ans plus tard, il etait ddja le conseiller 
toujours dcoutd d’Aurelius, el Tame del’Afrique chrdtienne*. 
L’apparition et Taction concertee de ces deux hommes 
marquent une bre dans Thisloire de la contrde. 

En meme temps, par une malechance qui parut providen- 
tielle, le Donatisme etait frappd a la tete. L’Eglise de Donat 
devait surtout a Thabilete de ses chefs d’avoir tenu bon 
contre vents et mardes. Grace a Donat le Grand, elle avait 
pa s’organiser, grandir, et rdsister aux persecutions. Entre 
les mains de Parmenianus, elle avait pu se reconstituer apres 
les terribles dpreuves du temps de Macarius. En 391, elle 
semblait enracinde a jamais dans le sol africain. Pour 
Tebranler, puis Tabaltre, il suffit d’une election malhen- 
reuse, qui la livra desempar6e a Tarbitraire d’un chef 
mediocre, violent et borne. Parmenianus mourul vers 391 : 
ou eiut asa place Primianus\ Le nouveau primat ne sut que 
jouer au tyran et se draper dans une sotte intransigeance. 
En quelques mois, il mecontenta si bien les siens, que la 
revolte eclata dans Carthage meme, et que 'son Eglise fut 
coupee en deux par un grand schisme. A la politique adroile 
et ferme d’adversaires comme Aurelius et Augustin, il ne sut 
opposer que des protestations declamatoires, des formules 
vides, des decisions imprudenles et contradictoires, des 
injures, des coups de boutoir ou le silence. Entre les 
hommes qui allaient mener les deux armees en presence, la 

1) Possidius, Vita Augustini, 5-10 ; Augustin, Epist. 21-32 ; Retract., I, 13- 
26 ; Prosper Tiro, Epitoma Chronicon, C. 1204, ad ann. 395. — Cf, Tillemont, 
Memoms iur t'histoire eccUsiastique, t. VI, p. 184 ; t. XIII, p. 965 et 975, 

2 ) Parmenianus etait niort depuis longtemps, quand Augustin le refutait 
vers 1 annee 400 [Contra Epistulam Parmeniani, I, 1, 1 ; 4, 9 ; II, 3 , 7 ; 7 13 . 

22, 42i. D aulre part, les atlaques contre Primianus commencent des 392 
presque aussitut apres son election (Augustin, Serm. U in Psalm. 36, 19-20 •' 
Epist. 4.1, 9, 26 ; Contra Cresconium, IV, C, 7). ’ 
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partie etait tellement inegale, que le destia des deux Eglises 
semblait marque d’avance. Et cependant, telle 6tait la force 
du Donatisme, qu’il r6sista vingt ans a toutes les attaques, et 
qu’il fut vaincu sans mourir tout a fait. 

Dans ce duel memorable, I’Eglise catholique pouvait 
compter sur I’appui du pouvoir seculier. N6anmoins, pen- 
dant les premieres ann6es de la lutte, et meme jusqu’au 
d6but de 403, cet appui semble avoir 6t6 intermittent et pen 
efficace. D’ailleurs, durant cette p^riode, les Catholiques 
africains eux-memes ne sollicitaient gufere ce concours, 
qu’ils jugeaient encore un pen compromettant : ils espi^- 
raient pouvoir reussir, dans leur campagne, par la seule 
force de la persuasion et de la propagande. Ce n’est pas que 
le zble des empereurs se fut ralenti pour la defense de 
I’orthodoxie. Le 13 juin 392, Th^odose ordonna de frapper 
d’une amende de dix livres d’or les clercs h6r6tiques, 
d’infliger la m^me amende a quiconque aurait facility les 
assemblies illicites, et de confisquer les maisons ou se 
seraient tenues ces reunions*. Mais c’est seulement en 405 
que les Donatistes, legalement assimilis aux heritiques, 
tombirent nettement sous le coup de I’edit du 13 juin 392*; 
jusqu’a ce moment, ils ne furent menacis de cette grosse 
amende que dans des cas particuliers, comme celui de Cris- 
pinus, ivique de Calama*. Les schismatiques africains 
paraissent avoir iti encore moins atteints par les derniires 
constitutions de Thiodose : peine de la diportation centre 
quiconque troublerait I’^glise catholique (18 juillet 392)‘ ; 
difense aux heritiques d’ordonner des iveques (13 avril 
394)"; de tenir des assemblies, de faire de la propagande, 

1) Cod. Theod., XVI, 5, 21. — Cf. Augustin, Epist. 88, 7; 185, 7, 25; 
Contra Epistulam Parmeniani, I, 12, 19; Contra Cresconium, III, 47, 51. 

2) Cod. Theod., XVI, 6, 4. 

3) Possidius, Vita Augustini, 14; Augustin, Contra Cresconium, III, 47, 51 ; 
Epist. 88, 7 ; 105, 2, 4. 

4) Cod. Theod., XVI, 4, 3. 

5) Ibid., XVI, 5, 22. 
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de proc6der a des ordinalions (9 juillet 394)'. La mort de 
Theodose, au debut de 393, ne changea rien a la politique 
imp^riale. Ses fils Arcadius et Honorius, ou plutdt les • 
ministres qui gouvernaienl sous leurs noms, se hatferent de 
confirmer toutes ses loiscontreles h^r^tiques (13 mars 393)’. 
Puis ils promulgubrent uue s6rie de nouveaux edits : le 
30 mars 393, interdiction aux h^rdtiques de se reunir, de 
cel^brer aucun culte public ou privd, d’ordonner aucun 
clerc’; le 3 septembre 393, assimilation aux h6retiques de 
quiconque n’admettrait pas sur tons les points la doctrine 
catholique’; le 29 janvier 404, defense a tous les agents 
imperiaux, sous peine de confiscation des biens, de se meler 
aux lumiiltuosa conventicida'^ ] le 11 septembre 404, ordre a 
tous les maitres, sous peine d’amende, d’empfecber leurs 
esclaves de frequenter les assemblies de ce genre®; le 
18 novembre de la mime annie, injonction aux gouverneurs 
d’avoir a interdire tous les conventm illicit^. .Mais ces cons- 
titutions de Theodose ou de ses fils, a en juger par la teneur 
meme du texte, par les noms des destinataires ou les allu- 
sions a telle ou telle secte, visaient surtout les hiretiques 
d’Orient, qui furentalors vivement traques. En Afrique, ace 
qu’il semble, la plupart de ces lois resterent lettre morte. 

D’autres edits, il est vrai, dans la ridaclion qui nous est 
parvenue, sont adresses specialement a des gouverneurs 
africains ; au vicaire d’.Xfrique Ilierius, une loi du 23 mars 
393, confirmant les privileges de I’figlise catholique, et lui 
promettant protection centre les violences des sebisma- 
tiques®; au proconsul d’Afrique Victorius, une constitution 
du 13 mars 398 u Sur les calomniateurs », qui defendait 


1) Cod. Thcod., XVI, 5, 24. 

2) Ibid., XVI, 5, 25. 

3) Ibid., XVI, 5, 26. 

4) Ibid., XVI, 5, 28. 

5) Ibid., XVI, 4, 4. 

6) lbid.,X.Vl, 4, 5. 

7) Ibid., XVI, 4, 6. 

S) Ibid., XVI, 2, 31). 
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d’inquieter des innocents, et qui se rapportait sans doule 
aux poursuites contre les partisans de Gildon'; an vicaire 
d’Afrique Sapidianus, une loi du 25 juin 399, confirmant 
encore les privileges des clercs calholiques, et menagant 
d’amendes les h6r6liques on anlres personnes qui porte- 
raient atleinle a ces privilfeges^ Ces ddils-la, sans doute, 
visaient directement les schismaliques africains; mais ils ne 
paraissent pas avoir 6t6 appliques a la lettre, ni d’une fagon 
syslematique. C’6laient des armes toujours pretes contre 
les fauteurs de desordres, mais des armes dont les gouver- 
neurs et les tribunaux se servaient rarement, dans des cas 
particuliers, on meme apres une mise en demeure du gou- 
vernement central. 

Sur la fagon dont on appliquait alors en Afrique les edits 
impdriaux, nous connaissons des fails tres significatifs. Vers 
I’ann^e 399, un riche Africain, alldguant une des lois 
contre les h^retiques, adressa une supplique a I’empereur 
pour demander Tannulation d’un testament fait par sa steur 
en faveur de plusieurs Donatistes, dont un 6veque nomme 
Augustinus. Un rescrit imperial ordonna d’appliquer aux 
Donatistes la loi en vertu de laquelle les h^r^liques ne pou- 
vaientni faireni recevoir de donations ou de legs; en conse- 
quence, on attribua tout Theritage au frere de la defunte*. 
De meme, c’est en vertu d’une procedure exceptionnelle 
que trois ou qualre ans plus tard, dans le proces de Cris- 
pinus, eveque schismatique de Calama, le proconsul de Car- 
thage assimila Crispinus aux heretiques, et le condamna a 
I’amende de dix livres d’or prevue par la loi du 13 juin 392 C 
Dans les deux cas, d’apres les circonstances du recit, ii 
s’agit, sinon de mesures d’exception, du moins d’une inter- 
pretation exceptionnelle de lois generales, Ces exemples 

1) Cod. Theod., IX, 39, 3. 

2) Ibid., XVI, 2, 34. 

3) Augustin, Contra Epistulam Parmeniani, I, 12, 19. 

4) Possidius, Vita Aiigustini, 14 ; Augustin, Contra Cresconium, III, 47, 51 ; 
Epist. 88, 7 ; 105, 2, 4. 
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memes prouvent que, dans le cours ordinaire des choses, les 
lois centre les heretiques n’alleignaient pas encore les schis- 
matiques africains. C’est seulement en 405 que I’empereur 
Honorius prendra neltement position centre le Donatisme, 
en proclamant rassimilalion des schismatiques aux h6r6- 
tiques, et en pronaulguant un nouvel edit d’union *. Jusque-la, 
le pouvoir seculier n’intervint qu’accidentellement, dans des 
cas d6termin6s, pour des raisons speciales, a la suite de 
requetes on de mises en demeure. En principe, il prot6geait 
I’Eglise catholique, lui garanlissait ses privileges, s’enga- 
geait a la defendre centre les coups des schismatiques. Mais, 
en fait, il n’agissait guere que pour retablir I’ordre, pour 
r^primer les attentats, ou encore a la demande des interes- 
ses, comme en 403, pour dresser-des proefes-verbaux rela- 
tifsaux projets de conferences ^ Presque toutes les affaires 
auxquelles sont meles alors les gouverneurs africains, sont 
des affaires purement judiciaires, n^es de crimes ou de 
debts ordinaires. Reserve faite pour ces proces de droit com- 
mon et pour la protection de principe accordee aux Calho- 
liques, on peut presque conclure que, de 392 a 404, I’auto- 
rite civile laissa les deux Eglises rivales vider leur querelle 
entre elles dans le champ-clos africain. 

Les Donatistes commencerent par se dechirer entre eux. 
Primianus, le nouveau primat, n'avait pas et6 long a semer 
autour de lui I’inquietude et la defiance; dbs les premiers 
mois de son episcopal, par sa politique incoherente, faite de 
maladresse, de tyrannic et de partialite, il avait serieuse- 
ment indispose centre lui beaucoup des siens, clercs ou 
laiques. Il s’acbarna surtout centre le diacre Maximianus, 
en qui sans doute il voyait un rival, et qui peut-etre avait 
ete son concurrent pour la succession de Parmenianus. Ce 
Maximianus etait un personnage dans la communaute dona- 

1) Cod. Theod., XV[, 6, 3-5; 11, 2. 

2) Codex ranon. Eccles. aA’fc., can. 91-02; Collat. Carlhng., Ill, 174. 
Augustin, Brevic. Collat., Ill, 5, 6; Contra Cresconium, III, 45, 49. 
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tiste de Carthage : Ires aime de tous et fort estime, Elo- 
quent, cher aux dEvotes, il passaiten outre pour etre parent 
de Donat le Grand. A mesure qu’on s’ecarlait de I’Eveque, 
les mEcontents se groupaient autour du diacre, qui deveiiait 
le chef d’un parti d’opposition. Primianus voulut en finir; 
mais, en fait de diplomatie et de raisonnement, il ne con- 
naissait que I’anathEme et les coups. Il langa done une sen- 
tence d’excommunication centre Maximianus et trois autres 
diacres’. 

Le primal dut Etre surpris de I’effet produit par cette 
excommunication, qui excita une indignation presque gEnE- 
rale. Non seulement le public avail peine a admettre ce pro- 
cedE de discussion, mais encore on s’irritaitd’apprendre que 
le juge n’avait observE aucune des formes prescrites par les 
rEglements ecclEsiastiques : les diacres avaient ElE condam- 
nEs en leur absence, sans etre citEs a comparaitre, sans pou- 
voir se justifier, et Maximianus lui-mEme Etait alors malade, 
clouE sur un lit de douleurL Les clercs n’oserent pas 
dEfendre ouvertement les victimes : les uns mEnageaient le 
primal, les autres craignaient d’attirer sur leur tele les 
foudres de I’EvEque. Les laiques furent plus hardis : le 
conseil des seniores^ composE des notables de la commu- 
nautE, Ecrivit a Primianus pour protester Energiquement 
centre Texcommunication des diacres, et aussi centre 
I’indulgence inexplicable que monlrait le primal envers cer- 
tains pEcheurs, meme envers de francs schismatiques 
comme les Claudianistes’. L’EvEque ne tint aucun compte de 
cette protestation. Le parti de Maximianus profita de cette 
nouvelle maladresse : aux opposants d’autrefois se joi- 
gnirent les gens de bonne foi qu’indignait I’attitude de Pri- 
mianus. Une riche dEvote, dont nous ignorons le nom, joua 


1) Augustin, Epist. 43, 9, 26; Sermo II in Psalm. 36, 19-20. 

2) « In Maximianum diaconum, virum, sicut omnibus notum est, innocen- 
tem, sine causa, sine aecusatore, sine teste, absentem ac lecto cubantem... » 
(Sermo U in Psalm. 36, 20). 

3) Sermo 11 in Psalm. 36, 20. 
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des lors, dans les origines du Maximianisme, le meme role 
que Lucilla jadis dans les origines du Donatisme : elle fut 
Tange gardien de Alaximianus, Tame de sa politique, la cha- 
telaine et la trdsoriere de son parti. Elle acheva sans doute 
de lui gagner les notables*. Voyant que la protestation res- 
tait sans effet, le conseil des seniores se declara nettement 
centre Primianus : il adressa une lettre circulaire a tous les 
bveques donatistes d’Afrique, pour demander une enquete 
sur la conduite du primat de Carthage*. 

Quarante-trois dveques, la plupart de Byzacbne, r6pon- 
dirent a cet appel. Ils se rendirent a Carthage pour y tenir 
concile, vers la fin de 392. Ils pensaient bien que Primianus 
les accueillerait sans empressement ; mais Taccueil depassa 
leur altente. Comme ils s’appr61aient a sieger dans une basi- 
lique, Primianus langa sur eux une bande de barbares, qui 
les jeta dehors. Ils se reunirent alors dans une maison parti- 
culiere, sans doute une villa des environs. Le concile invita 
le primat de Carthage a venir s’expliquer et plaider sa cause. 
Primianus refusa de comparaitre. On n’en instruisit pas 
moins son proces. Primianus tut condamne a Tunanimite. 
Cependant, on ne pronon^a pas sa deposition ; on ddcida 
meme de lui accorder un delai, le temps de la reflexion. 
L’assemblbe eut la sagesse de ne pas brusquer les choses, de 
ne pas se laisser entratner a une sentence irrevocable d’ou 
pouvait sortir un schisme : elle reserva la solution definitive 
a un concile posterieur. Elle informa de ses decisions, par 
une lettre synodale, loules les communautes donatistes*. 

La situation etait grave; mais tout pouvait encore s’arran- 
ger, avec un autre homme. Primianus ne comprit pasle dan- 
ger ; il ne sut que s’enteter, maudire, et frapper. II songea 
surtouta se venger. il intenta un procbs aMaximianus pour 
se faire rendre la maison qu’occupait le diacre, et qui sans 


1) Eput. 43, 9, 26 ; Sermn II in Psalm. 3G, 19. 

2) Sermo II in Psalm. 36, 20. 

3) Contra Cresonnium, IV, 6, 7 ; EpU. 43,9, 26; Sermo II in Psahn 36 
19-20. 
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doute apparlenait a I’Eglise donatisle. II eut gain de cause, 
mil en mouvement la police, fit expulser son ennemi et sai- 
sir rimmeuble*. Pendant que le primat de Carthage plaidait 
et se vengeait, les ev^nements suivaient leur cours, et le 
parti de Maximianiis gagnait du terrain. Le 24 juin 393, une 
centaine d’6v6ques se reunissaient a Cabarsussa, en Byza- 
cene. Ce nouveau concile recommenqa I’instruction du pro- 
cesde Primianus, recueillit et enregistra contre luides griefs 
de tout genre, confirma sa condamnation, prononga solen- 
nellement sa deposition ; on elut a sa place son ennemi 
Maximianus. Une lettre synodale annonga aux Donatistes, 
dans toute I’Afrique, qu’ils avaient d6sormais un aulre pri- 
mat. Peu de temps apres, Maximianus fut ordonnd a Car- 
thage par douze ev^ques’. Primianus, naturellemenl, refuse 
de ceder, et considera comme non avenue la decision du 
concile. Carthage, qui depiiis un siecle avait deja deux 
evSques, en eut Irois desormais ; et, dans toute la moitie 
orienlale de I’Afrique donatiste, une Eglise maximianiste 
s’organisa en face de I’Eglise primianiste. 

On devine avec quels sentiments les Catholiques africains 
assistaient aux peripeties de ce drame 6trange. Us y voyaient 
la main de Dieu. Us ne pouvaient expliquer que par une 
intervention divine ce spectacle impr6vu, qui evoquait pour 
eux de lointains souvenirs et semblait derouler sous leurs 
yeux, une seconde fois, les tableaux successifs d’une histoire 
vieille d’un sifecle : la genese meme du Donatisme. Les ana- 
logies etaient surprenantes, et ont beaucoup frappe Augus- 
tin ; comme le Donatisme, le Maximianisme naissait d’une 
querelle de personnes; le concile de Cabarsussa jouait le 
mfeme r6le que jadis le concile des dissidents de 312; Pri- 
mianus se voyait traits comme I’avait 6t6 Caecilianus ; Maxi- 
mianus btait un autre Donat, et trouvait un appui dans une 
autre Lucilla. Sans doute, un spectateur non pr6venu aurait 

1) Sermo 11 in Psalm. 36, 19 ; Contra Cresconium, IV, 47, 57. 

2) Contra Cresconium, IV, 6, 7; Sermo 11 in Psalm. 36, 20; Epist. 141, 6; 
185, 4, 17 ; De haeresibus, 69. 
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distingue des dilKrences; mais on ne voulut voir alors que 
les analogies, et cette r^edilion d’un vieux drame parut 
providenlielle. Le Maximianisme rappelait trait pour trait 
le Donalisme naissant ; le schisme 6tait le chatiment du 
schisme. Dieu I’avait voulu*. 

Cette croyance a une intervention divine rendit confiance 
aux Catholiques, qui justemenl alors prirent roffensive. 
Troismois aprfes le concile maximianiste de Cabarsussa, qui 
avail prononce la deposition de Primianus, un grand concile 
catholique se reunit a Ilippone, la ville d’Augustin, sous la 
presidence d’Aurelius de Carthage, le 8 octobre 393. Ce 
concile d’llippone tient une place considerable dans I’his- 
toire religieuse du temps ; car il commenga la reorganisa- 
tion de I’Eglise africaine, decida de nombreuses reformes, 
eten prepara d’autres. Deux canons votes par cette assem- 
blee visent directemenl le Donatisme; et, trait signilicatif, 
tous deux ont pour objet de faciliter la propaganda catho- 
lique, la conversion des schismaliques. On decida de conser- 
ver leur dignite aux clercs donalistes rallies qui n’auraient 
pas rebaptise ou qui auraient ramene a I’figlise leurs fidbles. 
On decida egalement que les convertis baptises dans leur 
enfance par les dissidents pourraient etre ordonnes clercs ^ 
C’eiait une derogation a I’usage ordinaire de I’Eglise, notam- 
ment a I’usage romain ; mais les solutions adoptees etaient 
conformes a de vieilles traditions africaines% et elles temoi- 
gnaientd’une habile politique, resolue aux concessions legi- 
times pour hater les conversions desirees. Augustin, encore 
simple pretre, eut I’honneur de precher devant les eveques 
reunis a Hippone‘; s’il n’eut pas voix deliberative au con- 
cile, il en suivit de pr^s les travaux et probablement en ins- 
pira plusieurs decisions. C’est a ce moment qu’il commenga 


1) Epist. 43, 9, 26 ; 53, 3, 6 ; 108, 2, 6 ; 108, 4, 13 ; Sermo 11 in Psalm. 36, 
19; Contra Cre^conium, IV, 1, 1. 

2) Concit. Hippon., can. 37; Codex canon. Eccles. afric., can. 47. 

3) Codex canon. Eccles. afric., can. 68 ; Augustin, Epist. 185, 10, 47. 

4) Augustin, Retract., I, 16. 
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sa campagne centre le Donatisme. Au lendemain des seances 
du Concile, il composa son cel^bre Psaume contre le parti 
de Donat, destine a etre chante dans I’eglise pour I’instruc- 
tion des tidfeles*. Au temps de sa pretrise appartiennent 
encore sa refutation de I’ouvrage de Donat Sur le bapteme^, 
sa lettre a I’evfique donatiste de Sinitum qui avait rebaptisd 
un diacre catho!ique% et d’assez nonabreux sermons contre 
le Donatisme*. II 6tait prelre encore, quand il d6posa une 
plainte contre les Circoncellions qui avaient saccage une 
basilique*. Ce n’dtaient la que des debuts, mais des debuts 
inquidtants pour ses adversaires. On ne peut dire si e’est 
Augustin qui inspira les deux canons du Concile d’Hippone 
relatifs au Donatisme, ou si e’est le concile qui lui suggera 
I’idee de combattre le schisme. Mais la coincidence est 
significative : elle atteste, a la fois chez Augustin et chez les 
6v§ques catholiques, la resolution de travailler par tous 
les moyens au retablissement de la paix religieuse et de 
I’unite, 

Primianistes et Maximianistes y travaillaient de leurcdte, 
mais a leurs depens. Malgre la sentence du concile de Cabar- 
sussa, la grande majorite des Donatistes restaient fideies a 
Primianus : en depit de leurs deceptions et de leurs griefs, 
ils n’avaient pu se resoudre a abandonnerleur primal. Aprbs 
les surprises et I’inertie du debut, les Primianistes avaient 
repris confiance. Trois cent dix eveques repondirent a 
I’appel de Primianus, et se rencontrbrent au concile de 
Bagai, le 24 avril 394. Sous la presidence de Primianus 
lui-meme, ils revisbrent a leur tour son proebs, lui don- 
nbrent gain de cause, excommunibrent Maximianus et les 
douze bveques qui I’avaient ordonnh, menaebrent du mbme 
chatiment les autres Maximianistes qui n’auraient pas fait 


1) Augustin, Retract., I, 19. 

2) Ibid., I, 20. 

3) Epist. 23. 

4) Sermo 252 ; Enarr. in Psalm. 10 ; 35, 9 ; 64 ; Possidius, Vita Augustini, 8. 

5) Augustin, Epist. 29, 12. 
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amende honorable dans un d6lai fix6‘. Les Maximianistes ne 
s’inclinbrent pas plus devant la sentence de Bagai', que les 
Primianisles devant la sentence de Cabarsussa ; et le schisme • 
devint d6finitif. Les Primianistes, plus nombreux et plus 
hardis, entreprireiit alors une singuliere campagne pour 
forcer leurs adversaires a resliluer les basiliques. Ils s’adres- 
sbrent aux magistrals et aux tribunaux. Quoiqu’ils fussent 
eux-memes hors la loi, comme tous les ennemis de I’l^glise 
cathoiique, de par les constitutions imp6riales, ils osferent 
invoquer les lois qui ordonnaient d’attrihuer a I’Eglise catho- 
iique toules les basiliques. Ce qui est encore plus elrange, ce 
qui resle difficile a expliquer, c’est qu’ils trouvferent des 
juges pour leur donner satisfaction. Sans doute, les Dona- 
tistes pretendaient 6lre la veritable Eglise cathoiique; mais 
les gouverneurs remains et les tribunaux ne pouvaient 6tre 
dupes de cette pretention. En fait, cependant, et malgrd les 
interdictions legales, les Donalistes poss§daient d’innom- 
brables basiliques : il est probable que les juges tinrent 
compte de cette situation de fait, et assimilbrent la jouis- 
sance a la possession 14gale. Quoi qu’il en soil, les Primia- 
nistes gagn^reul leurs proebs. Dfes la fin de 394, Primianus 
lui-meme revendiqua la basilique de Maximianus, qui fut 
detruite par la foule et ras6e jusqu’aux fondements'. Pen- 
dant les ann6es suivantes, de 395 a 397, nous entendons 
parler d'interminables proces pour la restitution des basi- 
liques, proces intentes par les Primianisles a des 6veques 
maximianistes, nolamment a Felicianus de .Musli, a Praetexta- 
tus d’Assuras, a Salvius de Membressa’. Dans ces revendica- 


1) Contra Epistulam Parmeniani, II, 3, 7 ; Contra Cresconium, III, 53, 59; 
54,60; 56, 62; IV, 31, 38:32, 39 ; 37, 44; 38, 45; 39, 46; 40, 47; Gesta 
cum Emerito, 9-11 ; Epist. 51, 2; 53, 3, 6; 108, 1 ; 141, 6; 185, 4, 17. 

2) Contra Cresconium, Hi, 59, 65; IV, 1, 1 ; 3, 3 ; 46, 55 ; Epist. 44, 4, 7 ; 
Enarr. II in Psalm. 21, 31. 

3) Contra Epistulam Parmeniani, I, 10, 16; 11, 17-18; 13, 20: II, 3, 7 ; 
Contra litteras Petillani, II, 58, 132 ; Contra Cresconium, III, 56, 62 ; 59, 65; 
IV, 3, 3; 4, 5; 48, 58 ; 66, 82; Gesta cum Emerito, 9; Epist. 51, 2-5; 7o’ 
2; 76, 3-4; 108,2,5; 108, 4, 13.108,5, 14. 
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tions, les Primianistes apportferent une extraordinaire 
aprete, qu’ils durent regrelter plus tard ; car ils fournirent 
par la un argument d^cisif aux Catholiques, qui s’autorisferent 
de leur exemple pour faire appel centre eux au pouvoir 
s6culier. 

Tandis que les deux lilglises donatistes s’excommuniaient 
mutuellementet se disputaient les basiliques, les communau- 
tes catholiques de la region jouissaient d’une paix relative, 
dont elles profitaient pour leur propagande. Mais le Maxi- 
mianisme ne recruta gubre d’adh6renls en dehors de la Byza- 
ebne et de la Proconsulaire*. Dans le pays numide, rest6 la 
forteresse du Primianisme, la lulte s6culaire se poursuivait 
entre schismatiques et Catholiques. On y signale alors bien 
des violences, surtoutdansle district d’Hippone. Des^veques 
donatistes, de gr6 ou de force, rebaptisaientdes Catholiques, 
meme des clercs; Augustin dut adresser des plaintes et 
demander des enquStes^ En 395, des Circoncellions mirent 
a sac la basilique d’Hasna; ce qui donna lieu aunproebs’. 
Vers 397 , des 6v6ques schismatiques excitaient publiquement 
la foule a tuer le nouvel 6veque d’Hippone; et on lui tendait 
des embuscades\ Des bandes de Circoncellions tenaient la 
campagne. Renonqant a leurs batons Iraditionnels, en depit 
de leurs scrupules ^vang^liques, pour adopter de vraies 
armes de combat, ces pieux brigands atlaquaient les villages 
et les fermes, s’en prenant surtout aux clercs catholiques 
qu’ils frappaient sans mere! et soumeltaient parfois a de ter- 
ribles supplices'. Ces attentats et ces batailles entre les deux 

1) Epist. 93, 8, 24 ; Ad Catholicos Epistula contra Donatistas, 3, 6 ; 19, 51 ; 
Contra Cresconium, IV, 58, 69. 

2) Epist. 34-35 ; Possidius, Vita Augustini, 8. 

3) Augustin, Epist. 29, 12. 

4) Possidius, Vita Augustini, 10 et 13 ; Augustin, Epist. 35, 4 ; Enchiridion, 
5, 17. 

5) Possidius, Vita Augustini 11 ; Augustin, Psalmus contra partem Donati, 
84 ; 137-142 ; 154-155 ; Enarr. in Psalm. 54, 26 ; 132, 6 ; Epist. 23, 6-7 ; 29, 
12; 35, 2; 108, 5, 14; 185, 4, 15; Contra Epistulam Parmeniani, I, 11, 17- 
18; Contra litleras Petiliani, I, 2i, 26; II, 65, 146 ; 84, 186; 88, 195: 96, 
222; Contra Cresconium, 111, 42, 46 ; 45, 49. 
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partis ont laiss6 leur trace dans I’epigraphie du temps. On 
vient de d^couvrir, prfes de Tiaret, I’^pitaphe de martyrs qui 
furent tu6s en I’ann^e 400, dans une bagarre de ce genre*. 
Du ineme temps, date I’epitaphe d’un martyr, peut-6tre * 
donatiste, qui succomba le 17 sepfembre a Novar (aujour- 
d’hui Sillfegue)*. C’est alors aussi qu’Augustin composa I’epi- 
taphe du diacre Nabor, un Donatiste converti, victime de la 
vengeance des schismatiques*. 

Ce qui augmentait le d^sordre et I’audace des sectaires, 
c’6tait la situation troubl^e du pays, qui, de nouveau, fut 
livrd a I’anarchie d’une redoutable insurrection. Comme au 
temps de Firmus, les Donalistes trouvbrent un allie dans un 
grand chef indigfene, r^volte contre Rome. Gildon, lui aussi, 
6tait fils de Nubel. Jadis, il avail combattu son frere Firmus 
dans les rangs de l’arm6e romaine, et avail alors rendu de 
grands services au comte Tb^odose. Vers 387, il fut nomme 
comte d’Afrique, et charg6 du commandement de toutes les 
troupes d’occupation. Dfes lors, il manceuvra pour se tailler 
dans la conlree une principaule ind^pendanle. Quand il apprit 
en 392 Fusurpation d’Eugenius a Rome,il eut une altitude 
equivoque, affeclant la neutrality, s’arrangeanl pour ne pas 
envoyer les secours attendus par Fempereur Thyodose. Apr^s 
la mort de Theodose, au dybut de 395, il exploita la rivaliiy 
qui mit aux prises Slilichon et Rufin, les ministres d’Hono- 
rius el d’Arcadius. Il crut le moment venu de ryaliser ses 
plans arabilieux,et de se constituer un royauine independant, 
au moins de fait. 11 commenga par arreter ou entraver p^- 
riodiquement le service de I’annone, compromeltant ainsi le 
ravilaillement du marche de Rome. En 397, il rompit avec 
Honorius, et reconnut Fautority d’Arcadius, dont la suzerai- 
nety lointaine et nominale lui semblait plus lygfere. Le Synat 
remain le dydara ennemi public, el la guerre ydata. Une 
armye partit d’ltalie sous le commandement de Mascezel, 

1) Gsell, Bull. arch, 'hi Comite de-: travaujc histori'fues, 190S, p. tci. 

2) U. i. L., VlII, 20580. 

3) De Hossi, Inscnpt. chrhl., t. 11, p. 401. 
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frfe're du rebelle, et fr^re dfes longtemps ennetni : Gildon 
I’avait chass6 d’Afrique, el lui avail tu6 ses deux fils. Gildou 
concentra ses troupes pres de Theveste, attendant les con- 
tingents des tribus du Sud. Les deux adversaires se rencon- 
trbrent pres d’Ammaedara. Dans Tarra^e romaine, on se 
pr^para au combat par des jeuiies et des pribres ; Mascezel 
vit en songe saint Ambroise, qui lui promit la victoire. D^s 
les premieres escarmouches, Gildon fut abandonn6 par ses 
troupes. 11 s’enfuit vers la cote numide, r6ussil a s’embarquer 
pour rOrient, mais fut rejete par un coup de vent sur le 
rivage de Thabraca. Reconnu, arret6, it s’etrangla dans sa 
prison (398)’. La victoire de Mascezel eut un grand reten- 
tissement. Le souvenir en fut conserve, sur le Forum romain, 
par deux monuments, sieves I’un en rhonneur des empe- 
reurs au nom du S6nat et du peuple, I’autre au nom de 
I'Afrique en I’honneur de Stilichon*. On c^lebra en vers et 
en prose la defaite du barbare : les orateurs officiels dans 
leurs pan6gyriques, Claudien dans’son poeme De hello Gildo- 
nico. La repression fut s^vfere. Plusieurs des chefs rebelles 
furent emprisonn^s, mis li morl ou proscrits. On confisqua 
les biens de Gildon et de ses partisans. One s6rie de constitu- 
tions imp6riales, promulgu6es de 398 a 409, se rapportent k 
ces confiscations et aux poursuites contre les complices’. 
L’avenlure fut si profitable au fisc, qu’ondulcreer une admi- 
nistration sp6ciale, sous la direction d’un comes Gildoniaci 
patrimonii^ . 

Comme autrefois avec Firmus, les Donalisles de la Numi- 
die et de la Maur6tanie orientale avaient fail cause commune 
avec Gildon. Les plus compromis de leurs chefs partagbrent 


1) Marcellinus Comes, Chron. ad ann. 398; Symmaque, Epist., IV, 5 ; Clau- 
dien, Debello GUdonico, 1 et suiv. ; Orose, VII, 36, 2-12. — Cf. Mommsen, 
Chronica minora, I, p. 246 ; 298 : 464 ; 650 : II, p. 65 ; Pallu de Lessert, 
Pastes des provinces afrieaines, t. It, p. 256 et suiv. 

2) C. 1. L., VI, il87; 1730. 

3) Cod. Theod., VII, 7, 8 et9; IX, 39, 3 ; 40, 19 ; 42, 16 et 18-19. 

4) ISotitia Dignitatum, Occid., cap. 12. — Cf. C. I. L., IX, 4051. 
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le sort des autres partisans du rebelle. En 398, dans le no'rd 
dela Numidie, lesschisinatiques s'attendaient a une nouvelle 
pers6cutioD, chatimenl de leur r^volfe ou de leurs violences*. 
II n’y eut pas, semble-t-il, de persecution proprement dite; 
mais il n’est pas douleux que beaucoup de Donatistes aient 
6te attaints par les constitutions imp^riales dirig^es contre 
les complices de Gildon. 

Des 6veques memes avaient fait campagne avec le rebelle. 
Leheros decette insurrection episcopale fut le c6lbbre Opta- 
tus, eveque schismatique de Thamugadi. Vrai barbare mitr6, 
sans mesure ni scrupule, tout a ses passions sauvages : tyran 
impitoyable, cruel el farouche, mais d’une §nergie indompta- 
ble, conducteur d’hommes, chef ri^solu, devant qui tous trem- 
blaient. Optatus futle conseillerde Gildon, son ame damn6e, 
et souvent I’ex^cuteur de ses liautes oeuvres : on I’avait sur- 
nomm6 le Gildonien, Gtldonianm. J1 appela a lui les Dona- 
tistes m6contenls, recruta des bandes de Circoncellions, 
qu’appuyaient peut-elre des troupes r^gulibres. Pendant dix 
ans, ilfut la terreur de la Numidie. II parcourait le pays en 
tout sens, pillant les bourgs, rangonnant les villes, rebapli- 
sant, intervenant mgme dans les affaires des particuliers, 
r^glant des contrats et ordonnant des manages, imposant 
a tous ses volont^s et ses caprices*. D’ailleurs, homme de 
tradition, orlhodoxe a sa fagon, fidele au parti des Primia- 
nistes, et pret a le defendre par les menaces ou par I’ep^e : 
il poussa une pointe en Proconsulaire, et y retablit la paix, 
en forgant plusieurs 6veques maximianistes a se r6concilier 
avec Primianus*. 11 m^nagea encore moins les Catholiques, 
qu’il persecuta sans treve, et qui se souvinrent longtemps de 
lui. Aprbs la d6faite de Gildon, son mailre et son « dieu », il 
fut arrets et mourut en prison*. Sa mort fut une d6livrance, 

1) Augustin, Epht. 44, 5, 11. 

2) EpfsI. 43, 8, 24; Contra litteras Pelilinni, I, 24, 26; II, 23 53-55- 28 

65 ; 33, 78 ; 37, 88 ; 30, 94 ; 52, 120 ; 103, 237. . > . - . , , 

3) Epist. 53, 3, 6; Contra litteras Petiliani, II, 83, 184; Contra Cresconium 
III, 60, 66 ; Gesta cum Emerito, 9. 

4) Contra litteras Petiliani, II, 92, 209. — Cf. Epist. 76, 3 
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mfime pour ses amis : on fit de lui un martyr, mais on I’ai- 
^-'.mait mieux mort que vivant. Seuls, quelques eveques catho- 
liques avaient essaye de lui resisler : vers 395, ils luiavaient 
intente un proces devant le vicaire d’Afrique Seranus*. 

Quelques mois avant la mort d’Optalus, et grace a son in- 
tervention, la lutte des deux %lises donatistes s’6tait termi- 
n6e par la victoire definitive des Primianistes. Les partisans 
de Primianus etaient restes mattres en Numidie, oii ils 6ta- 
blirent leur centre d’ action. Vers 396-397, ils y tinrent suc- 
cessivement deux conciles, a Constantine et a Milev\ Dans 
ces deux assemblies, ils eurent sans doute a enregistrer les 
premibres capitulations et a regler le sort de leurs schisma- 
tiques. En 397, cedant aux impirieux conseils d’Optatus et a 
la peur des coups, plusieurs iveques maximianistes de Pro- 
consulaire, notamment Felicianus de Musti et Praetextatus 
d’Assuras, demandbrent la paix a Primianus et reutrbrent en 
grdce auprbs de lui’. Malgrb les anathbmes du concile de 
Bagai, on conserva aux rallies leur litre et leur dignitb : 
Praetextatusfut ivbque primianiste d’Assuras jusqu’asa mort, 
vers 400* ; Felicianus itait encore evbque de Musti en 41 1 \ 
On diclara valables les baptemes conferbs par eux pendant 
toute la durbe de leur schisme ; cette concession, dictee par 
I’intbret politique, mais contraire aux principes de Donat, 
permit desormais aux Catholiques d’opposer un argument 
irrefutable, un argument de fait, a la these intransigeante 
des Donatistes qui contestaienl la validitb du bapteme con- 
ferb hors de leur Eglise \ L^uuitb donatiste une fois rbtablie 

1) Contra litteras Veliliani, It, 83, 184. 

2) Epift. 34, 5, 

3) Contra Epistulam Parmeniani, I, 4, 9; It, 3, 7; Contra Cresconium, 111, 
15, 18 ; 24, 27 ; 60, 66 ; IV, 51, 61 ; Eput. 51,2-4 ; 53, 3, 6 ; 70, 1 ; 108, 2, 5. 

4) « Ecce non longe morluus Praetextatus... » {Contra Epistulam Parme- 
niani, Ul, 6, 29). — Cf. Ad Catholicos Epistula contra Bonatistas, i8, 46; 
Epist. 108, 2, 5. 

5) Collat. Carthag., 1, 121. — Cf. Augustin, Epist. 108, 4, 13. 

6) Augustin, Epist. 51, 4j 53, 3, 6 ; 108, 2, 5; 185, 4, 17 ; Contra Cresco- 
nium, 111, 15, 18 ; 60, 66; IV, 1, 1 ; Gesta cum Emerito, 9 ; De haeresibus, 69. 
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dans ces regions, la haine des sectaires se retourna centre 
les adversaires traditionnels : le successeur de Praetextalus 
a Assuras, un certain Rogatus, s’dtant rallie a I’Eglise catho- 
lique, une bande de Circoncellions le surprit, lui coupa la 
langue et une main*. 

Cependant, quelqueseveques maximianistes s’obstinbrent 
dans leur schisme. Salvius de Membressa, malgre la sen- 
tence du proconsul, refusa de rendre sa basilique. Dans sa 
resistance, il fut soutenu par ses lidbles. Mais, en 397, les 
habitants de la ville voisine d’Abitina se chargerent d’exdcu- 
ter la sentence. 11s partirent en masse pour Membressa, 
s’emparbrent de la basilique, saisirent Salvius, I’accablerenl 
d’outrages : ils allbrent jusqu’a lui attacher au cou des 
chiens morts, et a I’entralner dans des rondes endiablbes 
avec son collier macabre**. Le schisme n’en continua pas 
moiiis ses obscures destinees. 11 y avait encore des Maximia- 
nistes en 403, el Maximianuslui-meme survivait’. Ces ente- 
tbs se glorifiaient des persbeutions subies, et en tiraient 
argument pour dbmontrer qu’ils reprbsenlaient la vbritable 
Eglise. Plus tard, en it 1 , desbvbques maximianistes deman- 
dbrent leur admission a la Confbrence de Carthage*. Ils se 
faisaient sans doule peu d’illusions sur Tissue de la Confb- 
rence, et meme sur Teffet de leur requete ; mais TEglise 
maximianisle se sentait si prbs de sa tin, qu’elle tenait a don- 
ner signe de vie. 

Apres la dbrouledu .Maximianisme, I’Eglise de Primianus, 
affaiblie encore par quelques schismes secondaires, mais 
pourtant reconstitube en grande partie et presqueaussi puis- 
sante qu’aux temps de Parmenianusoii de Donat, se retrouva 
face a face avec I’Eglise calholique. La lutte recommenga, 
phis apre et plus serrbe. A. ce moment apparaissent, dans le 
camp donatiste, de redoutables polbmistes ou de vigoureux 

1) Gesta cum Emerito, 9. 

2) Contra Epistulnm Parmeniani, 111, 6, 29 ; Contra Cresconium, IV, 49, 59. 

:!) Contra Cresconium, VI, 46, 55. 

4) Collat. Carthag., I, 10. — Cf. Augustin, Contra Julianum, III, I, 5. 
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orateurs, comme Emeritus de Caesarea, comme Cresconius, 
* et surtout Petilianus de Constanline, un adversaire presque 
digue d’Augustin. L’Eglise de Donat pouvait compter encore 
sur la foi tenace, le d6vouement aveugle etE^nergie farouche 
de la plupart de ses fidfeles, qui parfois ne reculaient pas 
devant le crime pour d^fendre la cause. Et cependant, mal- 
gr6 le nombre et le fanatisme de ses adeptes, malgre la 
vigueur de ses pol^misles, le Donatisme conlinua de reculer 
peu a peu : lanl la politique du parti fut maladroite et inco- 
herente, parl’irr^m^diable m6diocril6du primal de Carthage. 
Les Catholiques gagnferent naturellemenlle terrain que per- 
daient leurs adversaires. 

Pendant les premieres ann6es, jusqu’en 404, les 6veques 
catholiques esp6rferent encore arriveraleurs fins par la seule 
force d’une propagande pacifique, de la fibre discussion et de 
la persuasion. Au concile de Carthage du 28 aout 397, ils se 
contentbrent d’approuver ou de remetlre en vigueur les 
rbgles de discipline ant^rieurement fix6es : interdiction du 
second baptfime, defense d’ordonner de nouveau les clercs 
convertis; confirmation des deux canons d’Hippone qui 
avaient pour objet de faciliter les conversions*. Dans les 
ann^es suivantes, les Catholiques menbrentune active propa- 
gande, par les moyens les plus divers : predication, lettres, 
polemique, concessions opportunes. Us surent parler a Tame 
des foules, qui en maint endroit leur revenait, guid^e meme 
par des visions : « Celui-ci, nous dit-on, dans un songe par 
une vision, celui-la dans uneextase par une voix, a 616 averli 
soit de ne pas aller dans le parti de Donat, soit de quitter le 
parti de Donat La propagande, en ce pays de latifiindia, 
6tait secondee trbs efficacement par de grands propri6taires 
qui Iravaillaienteux-mfimes a la conversion de leurs colons et 
au relablissement de I’unite religieuse dans leurs domaines 

1) Coneil. Carthag. ann. 397, can. 38 et 48 ; Codex canon. Eccles. afric., can. 
47-48. 

2) -Augustin, Ad Catholicos Epistula contra Donatistas, 19, 50, 
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de Numidie'. Les adroiles concessions des Catholiques, qui 
generalement laissaienl leur dignile aux clercs convertis, • 
contribuferent a ramener des pretres on des diacres schisma- 
liquesjusqu'adeseveques : par exemple, Rogatus d’Assiiras, 
Candidas de Villa Regia, Donatus do Macomades*. Meme 
dans leurlutte contre les Donalistes intransigeants et agres- 
sifs, les Catholiques monlraienl alors une moderation relative. 
11s ne r6clamaient I’applicalion des loisque pour se defendre, 
pour r^primer les violences et punir les attentats, pour assu- 
rer le libre choix des fidfeles entre les deux Eglises, En de- 
hors des v6rilables affaires criminelles qui relevaient du droit 
commun et des tribunaux ordinaires, ils n’invoquaient guere 
que la loi du 15 juin 392, frappant les clercs her^tiques; et la 
peine encourue ser^duisait a une amende'. Cette modera- 
tion encore etait de bonne politique; elle r^servait I’avenir 
en evitant de susciter des haines irr6conciliables. 

De plus en plus, c’etait Augustin qui inspirait et person- 
riifiait celte politique. Depuis qu'il avait remplace Valerius 
commeeveque d’Hippone*, il deployail une activite extraor- 
dinaire dans sa campagne contre le Donatisme. II poursuivait 
son dessein avec une energie persev6iante, dedaigneux de 
la haiiie et des menaces qu’il s’atlirait, meme des attentats 
dont il faillitetre victinie\ It exhortait ou refutait les schis- 
matiques dans d’innoinbrables sermons, prononces soit a 
Hippone, soit a Carthage et dans bien d’autres villes'. Il 
6crivait a desDonatistes, 6veques, clercs ou laiques, pour les 

1) Episl. 57-58. 

2) Contra Cre.fCunium, II, 10, 12 ; Ge'ita cum Emer'Uo, 9. 

3) Epist. 66, 1; 88, 7 ; 105, 2, 4 ; Contra Utteras Petiliani, II, 83, 184; Ad 
Calholicos Epistula contra bonotUla'i, 20, 55 ; Contra Cresconium, III, 47, 51 ; 
Possidius, Vita Augustini, 14. 

4) Possidius, Vita Auijustini, 'J-iO; Au;i:uslin, lietract., II, 27; Eptst. 31, 

4 ; 32, 1-2 ; Prosper Tiro, Epitoma Chrunkon, c. 1204, ad ann. 395. 

5) Possidius, Vita Awjustini, 10 et 13; Augustin, Epist. 35,4 ; Enchiridion 
5, 17. 

6) Augustin, Serin. 46-47 ; 62; 88; 202; 238; 249 ; 265-266 ; 268-269 ; 
271 : 285 ; 292; 295-293; 325 . Enarr. in Psatm. 21 (Enair. II); 32 [Enarr. 
Ill,; 36 {Serm. II et ill). 57 : 101 {Serrn. II) ; 124 ; 132, 139 ; 145 ; 149. 
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engager a se converlir, pour discuter avec eux, pour se 
plaindre de leurs violences, pour justifier les lois de repres- 
sion*. II entretenait aussi, a propos du schisme, une tr^s 
active correspondance avec des Catholiques, des 6veques, des 
pretres de son diocese, des laiques, des magistrats ou de 
grands propri6taires, qui I’aidaient dans sa propagande, et 
dont il voulait loner ou slimuler le zele’. Confianl dans le 
bon droit de son Eglise et dans la puissance de la raison, il 
^largissait son champ d’action en visantle public entier,sans 
distinction de sectes, en provoquant ses adversaires a des 
discussions pacifiques dans des salles ouvertes a tons. En 
397-398, dans les c^lbbres conferences de Thubursicum 
Numidarum (aujourd’hui Kliamissa), il put ainsi s’expliquer 
en toute sincerite, d’abord avec un groupe de Donatistes 
moderes, puis avec I’eveque Fortunius’. A bien d’autres 
ev^quesschismaliques, ilproposa des conferences analogues ; 
s’il se heurla trop souvent au refus formel ou deguise d’in- 
transigeants adversaires, il oblint du moins ce resultal, que 
ces adversaires, aux yeux destemoinsnonprevenus,parurent 
douter de leur cause ou de la force de leurs arguments*. Il 
prit d’ailleurs sa revanche dans la controverse 6crite, oh il 
se montra le plus clairvoyant, le plus loyal et le plus rcdou- 
table des polemisles. Pendant quinze ans, il ne laissa passer 
aucun pamphlet, aucun argument, aucune accusation des 
Donatistes, sans y repondre aussitot et viclorieusement : 
dans ses livres Contre le parti de Donat, dans son grand 
traitd Sur le bupteme, dans ses refutations de Parmenianiis, 
de Petilianus, de Crescouius, el dans maint autre ouvrage*. 
Dans ses livres, dans ses sermons, dans ses letlres, ou nous 
pouvons admirer encore I’etonnanle aclivith d’Augustin, nous 
le voyons a I’oeuvre comme champion de I’figlise contre le 

1) Epist. 33 ; 43-44 ; 49 ; 51-52 ; 66 ; 70 ; 76 : 87-88 ; 93 ; 105-108. 

2) Epist. 34-35 ; 53 ; 56-58; 61 ; 69; 85; 89 ; 97 ; lUO ; 111-112 ; 245. 

3) Epist. 43-44. 

4) Possidius, Vita Augustini, 10; Augustin, Epht. 33-34; 51. 

5) Augustin, Retract., Il, 31 ; 43-45 ; 51-55 ; 60-61. 
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Donalisme. II determine autour de lui de nombreuses con- 
versions. II surveille lousles mouvementsdes schismatiques, 
leur adresse des proclamations, signale aux magistrals leurs 
mefaits, proteste contre leurs usurpations et leurs violences, 
porte plainle, exige des enqueles et des actions judiciaires, 
reclame a qui de droit I’application des lois : et toujours il 
pose neltement la question, ne laissant rien passer, mais 
n'exagdrant rien, produisant de bonnes raisons, courtois 
meme envers ses adversaires, aussi respectueux des formes 
qu’intransigeant surle fond, avec un mdlange unique d’ener- 
gie, de moderation, de volonld clairvoyanle et de bon sens. 
Tel il se montre parlout : dans ses livres, dans ses discours, 
danssa correspondance,dansradmioistration de son diocese, 
dans les conciles africains donl il provoque et inspire les 
decisions. 

C’est desormais dans ces grandes assises des conciles que 
les dv^ques calholiques arrftteront en commun les principes 
dirigeants de leur politique et les details d’execution. Un 
concile tenu a Carthage le 27 avril 399 eut a s’occuper des 
poursuiles contre les partisans de Gildon, parmi lesquels on 
complait tant de Donatistes ; il revendiqua haulement le 
droit d’asile pour les dglises, et chargea une deputation de 
porter a I’empereur cette revendication '. En 401 , deux con- 
ciles se reunirent a Carthage; le second marque le debut 
d’une nouvelle tactique. L’assemblee du 15 juin se contenla 
de confirmer les canons relatifs au Donalisme votes a Hippone 
en 393, puis a Carthage en 397, et d’envoyer une ambassade 
aux eveques de Home et de Milan pour leur exposer les mo- 
tifs des concessions faites aux convertis^ Mais I’assembiee 
du 13 septembre traga un plan hardi de negociations et de 
reconciliation avec les schismatiques : malgrel’avis contraire 
du pape et d’un concile remain, tout chef d’un diocbse afri- 
cain aurait le droit de conserver leur dignite aux anciens 


1) Codex canon. Eccles. nfric., a la suite du canon 56. 

2) }bid., can, 57. 
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clercs dissidents revehusarEglise; on engagerait des discus- 
^ sions pacifiques avec les Donalistes; on enverrait a leurs 
communaut6s une deputation d’eveques calholiques, qui 
s’etforceraient de les ramener a I’unite en dissipant leurs 
preventions, en leur exposant la conduite contradictoire des 
Primianistes envers les Maximianistes ; pour appuyer cette 
demonstration, on demanderait aux gouverneurs africains 
d’ordonner partout des enquetes sur les demeles des deux 
Eglises donatistes, et de faire consigner le resultat de ces en- 
quetes dans des Gesta publica ou proc.es-verbaux ofticiels*. 
Nous n’avons pas de renseignements precis sur le succfes de 
ces demarches : il est probable que la bonne volonte des 
missionnaires de paix se heurta comme toujours a I’intransi- 
geance des dissidents. Au concile de xMilev (27 aoiil 402), on 
eut seulement a enregistrer la demission de Maximianus, 
6veque de Vaga, un Donatiste converti qui se sacrifia sans 
doute pour r6tablir la paix dans son Eglise*. 

Le Concile de Carthage du 25 aoht 403 n’en tenta pas 
moius un nouvel effort pour amener les schismatiques a une 
entente. Avec un remarquable sens pratique, il traga tout un 
programme d’action, qui avail plus de chances d^aboulir. 
Tout eveque calholique devait, dans saville, negocier avecle 
chef de lacommunaute donatiste, pour prbparer une confe- 
rence generate entre les deux partis. Chaque eveque rece- 
vrait des instructions pr6cises [mandatum] et un modble de 
procedure [forma conventioms Donatislarum). L’eveque de 
Carthage demanderait aux gouverneurs africains de faciliter 
ces negociations et d’en faire dresser, dans chaque localite, 
le proces-verbalofficiel’. Le programme trace par le concile 
fut execute a la lettre, avec beaucoup de methode et de 
decision. Une serie de documents nous permettent de suivre 
sur quelques points le detail de Tapplicalion : requSte d’Au- 


1) Codex canon. Eccles- afric., can. 27 ; 66-69 ; 85. 

2) Ibid., can. 88. — Gf. Augustin, Epist. 69. 

3) Codex canon. Eccles. afric., can. 91-92. — Cf. Augustin, Contra Crcsco- 
nium, in, 45, 49 ; Epist. 88, 7. 
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relius et des Calholiques au proconsul Septiminus, le 13 sep- 
lembre*; ddit du proconsul, conforme a la demande*; frag- 
ments de procbs-verbaux, relatifs aux ndgociations avec les 
schismaliques a Carthage^ a Hippone% a Calama^ Cepen- 
dant, le projet de conference generale n’eut pas de suite 
pour le moment. Les avances des Catholiques furent repous- 
sees; malgre la moderation etl’habilete des mesures prises, 
toute leur bonne voloute se brisa contre le mauvais vouloir 
des Donatistes. C’est encore Primianus qui imposa a son 
parti cette desastreuse fin de non-recevoir. Non seulement, 
il refusa pour son comple de conferee personnellement avec 
son collegue catholique mais, dans une lettre circulaire, il 
notifia a tous les eveques schismaliques sa reponse a Aure- 
lius de Carthage L C’etait dieter aux aulres leur conduite. 
Vers la fin de 403, un concile donatiste decida de refuser la 
conference®. Toute la procedure imaginee par Tassemblee 
du 25 aout etait desormais sans objet. La politique de paix 
et d’entente avail echoue. L’Eglise catholique, poussee a 
bout, accepla la guerre. 

Au moment ou les eveques donatistes repoussaient le pro- 
jet de conference, les Circoncellions semblaient prendre a 
tache de les compromeltre plus que jamais dans I’opinion 
publique et dans Tesprit du gouvernemeiit central. Sous le 
commandement de clercs schismaliques, des bandes de ces 
barbares tenaient la campagne, surloul en Numidie. Ils s’at- 
laquaient principalement aux eveques et aux clercs catholi- 

1) Collat. Cavthag., Ill, 174. — Cf. Augustin, Brevic. CoUat., Ill, 5, 6. 

2) Collat. Cartliay., IH, 174. 

3) Augustin, Brevic. Collat., Ill, 4, 4; 8, 11; Ad Donat istas post Collat., 1, 
1; 16, 20; 31, 53; Sermo 11 in Psalm. 36, 18; Contra Cresconium, IV, 
47, 57. 

4) Epist. 88. 7. 

5) Contra Cresconium, HI, 46, 50. 

6) Brevic. Collat., Ill, 4,4; 8, 11; Contra Cresconium, IV, 47 , 57; Ad 
Donatistas post Collat., 1, 1 ; 16. 20 ; 31, 53. 

7) Sermo 11 in Psalm. 36, 18. 

8i Epist. 76, 4, 88, 7 ; Contra Cresconium, III, 45, 49; 46,50.— Cf. Codex 
canon. Eccles. afric., con. 93. 
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ques que leur ardeur pour la propagande enlrainait loin des 
villes, et qui s’aventuraient dans les bourgs ou les dissidents 
• elaient en majorite. On menagait de mort ces missionnaires, 
s’ils ne cessaient leur predication. On les attendait sur les 
chemins, pour les rouer de coups el les soumettre parfois a 
d’horribles tortures *. Un de ces attentats souleva I’indigna- 
tion de tons les honneles gens. Vers la fin de 403, Possidius, 
eveque de Calama, fut surpris sur une route par une troupe 
de fanatiques que dirigeait un prelre. II se refugia dans un 
domaine voisin ; a trois reprises, on mit le feu a la maison ou 
il se cachait; il edt ete brulevif sansl’interveulion des colons 
qui craignaient de voir I’incendie se propager Possidius 
porta plainte contre les 6nergumfenes et conlre Crispinus, 
r^veque donatisle, qui refusait de punir son pretre. Apres un 
long proems, Crispinus fut condamn^par le proconsul a I’a- 
mende de dix livres d’or. Il en appela a I’empereur, qui con- 
firma la sentence. Les 6v§ques calholiques, entre autres 
Augustin et Possidius lui-mSme, adressferenl une requite a 
Honorius pour obtenir la remise de I’amende’. Mais ce bel 
exemple de moderation ne d^sarma pas le fanatisme de leurs 
adversaires. 

Les violences des Circoncellions, la complicitd des clercs 
qui dirigeaient leurs coups, et I’intransigeance de presque 
tons les eveques donatistes, deciderent les Calholiques a 
changer de politique, a solliciler I’intervention du pouvoir 
seculier. Le Coucile de Carthage du 16 juin 404 envoya une 
amhassade a I’empereur pour lui exposer la situation. Les 
tenlatives de reconciliation et les projels de conference 
avaient echoue; les violences redoublaient. On suppliait 
Honorius de proteger les Calholiques, de faire appliquer aux 

1) Possidius, Vita Augmtini, 13-14; Augustin, Episl. 88, 6 ; 185, 4, 18; 
Contra Cresconium, III, 45, 49; 46, 50 ; 48, 53 : Collat. Carthag., Ill, 174 ; 
Codex canon. Eccles. afric., can. 93. 

2) Possidius, Vita Auqustini, 14 ; Augustin, Epist. 105, 2, 4 ; Contra Cresco- 
nium, III, 46, 50. 

3) Augustin, Epist. 88, 7; 105, 2, 4 ; Contra Cresconium, III, 47, 51 ; Pos- 
sidius, Vita Augustini, 14. 
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Donatisles les lois qui frappaient les hereliques, de donner 
des instructions en consequence aux gouverneurs africains. 
En attendant les decisions imperiales, leConcilecrut prudent • 
de s’adresser directement a ces gouverneurs, pour leur 
demander de retablir I’ordre et d’assurer partout aux Catho- 
liques la protection des autorites municipales*. 

Si I’empereur hesita, les Donatistes se chargerent de lui 
enlever tout scrupule. Les attentats se multiplierent. De jour 
en jour arrivaient aux gouverneurs, et jusqu’a Rome, les 
plaintes de nouvelles victimes. Aux environs d’Hippone, Res- 
titutus, un ancien pretre schismatique rallie al’liiglise catho- 
lique, fut enleve de sa maison, accable de coups etd’outrages, 
rouie dans la fange d’une mare, convert d’un grotesque man- 
toau dejoncs, tralne ainsi au milieu des huees, et retenu 
douze jours prisonnier. Augustin dul deposer uiie plainleL 
Ailleurs, les fanatiques s’allaqubrent a des dv^ques catho- 
liques qui avaient intente des procfes pour la restitution de 
leurs basiliques. Servius, eveque de Thubursicum Bure 
(Teboursouk), fut maltraiie avec son pbre*. 3Iaximianus, 
evSque de Bagai, fut presque assomme avec les planches de 
son autel, puis frappe d’un coup de poignard, precipite du 
haut d’une tour, et abandonne dans un fosse malpropre, ou 

11 resta longlemps sans connaissance. II survecul par miracle, 
et s’empressa d’aller raconterson aventure a Rome, oil deja 
le bruit de sa mort avail couru. II y renconlra beaucoup de 
ses coliegues,quitous apporlaient quelque plainte analogue*. 

L’impression fut profonde, en Italie comme en Afrique. 
L’empereur se decida a prendre des mesures energiques. Le 

12 fevrier 405, il promulgua un nouvel edit d’unite, qui 
equivalait a la mise hors la loi du Donalisme, et qui specifiait 
les principaux moyens de supprimer le schisme : ordre 

1) Codex canon. Ecclcs. afric.., can. 93. — Cf. Collat. Carthag,, III, 141 ; 
Augustin, Kiiiat. 80, 1 ; 88, 7. 

2) Augustin, Contra Cresconium, til, 48, 53; Epist. 88, 6. 

3) Contra Cre>conium, III, 43, 47. 

4) Epist. 88, 7 ; 185, 7, 26-27 ; Contra Cresconium, 111, 13, 47 ; 45, 4y 
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d’appliquer a la lettre toules les lois ant^rieures ; defense 
de rebaptiser, sous peine d’arreslation immediate et de con- 
fiscation des biens; interdiction aux dissidents de faire on 
recevoir des donations on des legs; assimilation des schis- 
matiques aux h6r«5tiques ; attribution de toutes les 6glises 
aux Catholiques ; amendes contre les contrevenants*. Dans 
son objet et dans sa teneur, ledif d’Honorius rappelait les 
vieux 6dits d ’union, lances par Constantin en316 et par Cons- 
tant en 347. Mais il contenait une clause nouvelle, d’une 
importance decisive : I’assimilation l6gale du Donatismeaux 
h6r6sies^ Par le fait m6me, les schismatiques africains 
tombaient sous le coup des innombrables lois contre les 
her^tiques, et les agents del’empereur n’avaient plus aucune 
raison ni aucun pr^texte a invoquer pour les menager. 

L’exp6rience du passd pouvait autoriser quelque scepti- 
cisme sur les r^sultats positifs de cette nouvelle proscription 
du Donatisme. Cependant, il n’est pasdouteux que les ordres 
de I’empereur aient (it6 rigoureusement ex^cutds en beau- 
coup d’endroits. L’Eglise schismalique continua de vivre, 
elle r^sista m6me victorieusement sur bien des points, elle 
conserva nombre de ses basiliques; mais elle n’en fut pas 
moins sdrieusement atteinte, et presque an6antie en certaines 
villes. Ce n’est pas sans raison qu’elle s’est plainte d’avoir 
(it« alors durement pers6cutee. Nous avons lii-dessus cent 
t6moignages precis, conlemporains, dans les ceuvres des 
pol6mistes, dans les Actes des Conciies, surtout dans les 
procbs-verbaux de la Conference de 4t 1 . 

Le 5 mars 403, I’empereur ordonna d’afficher partout 
r6dit d’unit6 [edictum de imitate^. D’aprbs une chronique 
donatiste, recension africaine du Liher genealoejm, la perse- 
cution commenga le 26 juin‘. Mais I’edit ne fut d’abord 

1) Cod. Theod , XVI, 5, 38; 6, 3-5; 11, 2. — Cf. Codex canon. Eccles. 
afric., can. 94 ;9y; 117 ; 119 ; Augustin, Epist, 88, 5-10; 185, 7, 26. 

2) Cod. Theod., XVI, 6, 4. 

3) Ibid., XVI, 11, 2. 

4) Liber genealogus, C. 627 (.\Ioramsen, Chronica minora, I, p. 196). 
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appliqu6 que dans lacapitale de la Proconsulaire. Le Concile 
de Carthage du 23 aout 405 d6cidad"envoyer aux empereurs 
une leltre synodale et une ambassade pour les remercier 
d’avoir retabli I’unitd a Carthage; mais, en meme temps, il * 
adressa d’autres lettres aux gouverneurs africains pour les 
iuviter a faire executer I’^dit dans le reste del’Afrique'. 
Honorius lui-meme crut devoir slimuler le zele de ses agents ; 
par une constitution dat6e du 8 decembre 403, il leur ordonna 
de veiller a I’application des lois contre les Donatistes*. 
Devant cette insistance de I’empereur, les gouverneurs se 
decidferent a prendre des mesurespour restaurer, autantque 
possible, I’unit^ religieuse. 

Partout oil Ton osa, on traqua les dissidents. On confisqua 
leurs basiliques, les caisses de leurs communautds, meme 
des biens priv^s; les violences I6gales fournirent I’occasion 
atlendue aux vengeances particulibres*. L’imporlance de 
ces confiscations est attestee, quelques anndes plus tard, 
par un document officiel : au dbbut de 411, pour decider les 
bvbques donatistes a venir sibger dans la Conference de Car- 
thage, le commissaire imperial leur fera rendre provisoire- 
ment leurs eglises*. En outre, beaucoup de schismatiques, 
surtout des clercs, furent frappbs d’amendes ou condamnes 
al’exiP. Mais la rigueur, ladurde, les rbsultals de la perse- 
cution ont etrangeraent varie d’une region, d’une ville a 
I’autre, selon les dispositions des magistrats, et surtout, sui- 
vant la force relative des deux partis. 

A Carthage, comme nous I’avons vu, I’unite fut retablie 
officiellement dbs fete de 403'; et pourtant Primianus put 
se maintenir a son poste, ou nous le retrouverons encore en 
411, continuant a gouverner I’Eglise schismatique’, Dans le 

1) Codex canon. Ecctes. afric., can. 94. 

2) Cod. Theod., XVI, 5,39. 

3) Augustin, Epist. 88, 11 ; 93, 12, cO. 

4) Collat. Carthnij., 1, 5; Augustin, Brevic. Collat., 1,2, 

5) Augustin, Epist. 89, 2 ; 93, 3, 10. 

6) Codex canon. Eccles. afric., can. 94. 

7) Collat. Carthag., I, 14; 104; 120; 129-1.33; 148-149; 157; 163; 179; 
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diocese d’Hippone, Augustin nous dit que la persecution ne 
fut pas bien terrible * ; les dissidents se virent enlever des 
0 basiliques, mais leur evSque elait loujours Ici, leurs pretres 
n’avaient pas desarme, etles Circoncellions faisaient encore 
parler d’eux®. Dans d’autres villes, ou les Donatistes 6taient 
moins capables de resistance, ils furent plus durement traites. 
A la Conference de411, onentenditlesplaintes des victimes, 
qui citaient des fails precis. En voici des exemples, empruntes 
aux diverses provinces africaines. A Membrone, en Procon- 
sulaire, I’eveque schismatique « succomba au temps de la 
persecution A Hippo Diarrhytus (Bizerte), I’eveque dissi- 
dent Victor accusait Florentius, son collegue catholique, de 
I’avoir livre ala police : « II m’a persecute, disait-il, malgre 
mon innocence ; il m’a fait arrSter, m’a remis a VOfficium 
pour qu’on m’emprisonne.t et qu’on me tuM ; j’ai fait trois 
ans de prison ))\ A Marazana, en Byzacbne, la communaute 
schismatique avail ete compietement dissoute. Voici le dia- 
logue qui s’engagea en 411 entre les deux evSques rivaux de 
cetle localite ; 

Le Donaliste : « Mon predecesseur a ete ordonne k Mara- 
zana. Apr^s avoir pris possession de son siege, il a ete 
expulse ». 

Le Catholique : « Il n’a jamais siege ». 

Le Donatiste ; « Moi non plus, je n’ai pu entrer en posses- 
sion; j’ai dd m’installer a trois milles de la cite ». 

Le Catholique : « Il n’y a jamais eu chez nous de Dona- 
tistes, et il n’y en a pas, et jamais ils n’ont pris possession 
de leur siege ». 

183 ; 198 ; 208 ; 223; II, 2 et 12 ; III, 2 et 116; Augustin, Ad Domtistas post 
Collat., 24, 41. 

1) Augustin, Epist. 88, 8. 

2) Retract., 11,53, I , Epist. 86 ; 88, 8 et 12; 105, 2, 3; 106-108; 111, 1. 

3) Collat. Carthag., I, 133. 

4) Ibid., I, 142. — Ce passage, qui est place aujourd’hui a la fin du § 142, a 
ete surement transpose (par suite d’une confusion avec un autre Victor); il doit 
etre reporte a la fin du § 139, ou il est question de I’eveque d’Hippo Diarrhy- 
tus. 
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Le Donatiste : « 11s ont ele opprim^s naguere » *. 

A Hospita, en Numidie, I’^veque catholique ayant declare 
qu’il n’avait pas de rival, son adversaire dissident rdplique : , 
« J’ai du fuir sans cesse devanl la persecution A Quiza, 
en Alaurdtanie Cesarienne, I’ev^que schismatique « succomba 
dans la persecution »‘. A Gratianopolis, dans la meme pro- 
vince, le Catholique dit de son adversaire : « J’ai contre moi 
Deuterius; mais il est seal, sans fidhles ». A quoi Deuterius 
replique : « G’est que tu as renversd nos maisons, et que tu 
m’as persecute ))‘. — Ces petites scfenes, notees sur le vif, en 
disent long sur les violences qui accompagnerent en Afrique 
Texecution de I’edit d'unite. 

Dans d’autres localites, surtout en Numidie, les roles 
changent. Les Donatistes y etaient si bien mailres de la situa- 
tion, qu’ils trouvaient moyen de persdcuter les persecuteurs. 
Dans la region d’Hippone, I’audace des Circoncellions s’accrut 
encore apr^s les lois de 403, et les attentats se multiplierent®. 
Vers 406, le clerge catholique d’Hippone adressaune lettre 
de plaintes an primal schismatique de Numidie L A Constan- 
tine, les deux 6v6ques rivaux s’accusaient mutuellement de 
violence. Le Donatiste dit de son adversaire catholique : « II 
est le pers^culeur de I’^glise dans la ville ou je suis 6vfique » . 
— « Dans la meme cil6, r^pond le Catholique, tous lesautels 
ont 6t6 brisks par les h^retiques ». — « C’est toi le pers^cu- 
teur, r^plique le Donatiste. Leprochs-verbal enfera mention. 

Le moment venu, tu seras Iraile comme tu le m6rites » L 

A Milev, r^veque schismatique avail d6truif quatre basi- 
liques*. A Bagai, les dissidents, qui en 404 avaient presque 

1) Collat. Carthag. I, 133. 

2) Ibid., I, 133. 

3) Ibid., I, 143. 

4) Ibid., I, 135. 

5) Aufrustin, Epist. 88, 1 et 8; 108,5, 14; 108, 6 , 18; IH, 1 ; Contra Cres- 
conium. III, 43, 47; 47, 51, 

6) Epist. 88. 

7) Collat, Carthag., I, 130. 

8) Ibid., I, 201. 
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assomm^r^veque catholique*, recommencerent leurs exploits 
apr^s r^dit de 403 : ils incendi^rent la basilique et brOlferent 
les livres saints®. A Rotaria, ils tuerent I’eveque catholique®. 
A Thibilis, ils reduisirent a la condition de cat^chumene, puis 
rebaptishrent I’^veque Simplicius, un vieillard de quatre- 
vingt-dix ans*. A Caesariana, le chefde la communaute schis- 
matique, Cresconius, commit toules series de mefaits, Voici 
ce que disait de lui Novatus de Silifi : « 11 y a ici, a Carthage 
mfime, un pretre et un diacre que Cresconius a voles, qu’il 
a fortunes, qu’il a pendus. 11a depouill6 I’Eglise catholique, 
lui a pris son argent, lui a derob6 ses provisions de bl6, lui 
a enleve ses chariots » \ — Voila des schismatiques qui inter- 
pretaient a leur faqon r^dit d’unit^. Et tout cela se passait 
au moment on les gouverneurs africains, en vertu des ordres 
de I’empereur, 6taient census aneantir I’Eglise de Donat. 

Cependant, si Ton considfere I’ensemble de la conlree, 
rfiglise catholique gagna beaucoup plus qu'elle ne perdit aux 
persecutions qui suivirent les lois de 403. Tandis qu’on lui 
attribuait les basiliques enlevees aux dissidents, elle cher- 
chait a gagner les populations par une propagande encore 
plus active, ne n^gligeant aucun moyen d’action :pr6dication, 
trait^s pol6miques, correspondances collectives ou person- 
nelles, proclamations meme% ou affichage de documents sur 
les murs des^glises’. Les conversions furent nombreuses ; 
des cites entihres abandonn^rent le schisme \ Thagaste, qui 
jadis avail 6t6 complfetement acquise au Donatisme, 6tait 
depuis longtemps redevenue catholique, sans doule apres 
I’edit de Constants La loi de 405 eul le meme effet en cer- 

1) Augustin, Contra Cresconium, Ilf, 43, 47 ; Epist. 88, 7; 185, 7, 26-27. 

2. Brevic. Collat., Ill, 11, 23. 

3) Collat. Carthag., I, 187. 

4) Ibid., I, 188 et 197. 

5) Ibid., I, 188-189. 

0) Augustin, Epist. 105 ; lletract., II, 53 et 55. 

7) Retract., II, 53, 1. 

8) Augustin, Epist. 93, 5, 16; Codex canon. Eedes. af'ric., can. 99. 

9) Augustin, Epist. 93, 5, 17 ; Collat. Carthag , I, 136. 
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laines villes : a Vazari, par exemple, toute la populafioa 
revint a I’Eglise calholique, et I’^veque schismatique, reste 
seul, dulse retirer*. Cequi surprit plus encore, c’est la con-‘ 
version d’assez nombreux Circoncellions, las peut-etre de 
leurs vagabondages et de leur existence de brigands*. Des 
clercs dissidents, par la verlu de I’^dil imperial, furent dga- 
lement touches de la grace : des pretres, comme Cassianus 
de Bamaccora’; des eveques, comme ceux de Culusietde 
Vaga en Proconsulaire‘. Des propri^taires de Numidie, 
comme Festus, usaient de leur influence pour convertir les 
colons de leurs domaines\ Une adroite politique, qui tenait 
comple des circonslances et des cas particuliers, facilitait 
les conversions. On imposait une s6vbre p6nilence a ceux qui, 
une fois baptises, avaient abandonnb I’^lglise ; mais on se 
montrait indulgent pour ceux qui apparlenaientades families 
schismaliques. On n’admettait pas dans leclerg6 calholique 
ceux qui avaient 6t6 rebaplis6s, ni ceux qui, aprbs un premier 
retour a I’Eglise, 4taienl redevenus donatistes'. Sauf ces 
exceptions assez justifi^es, on conservait leur dignity aux 
4v6queset aux clercs rallies’. Parfois m§me, ils obtenaient 
de I’avancement : Cassianus de Bamaccora, ancien prfilre 
schismatique, surnomm6 ie Iraitre « Absalon » par ses amis 
d’autrefois, devint 6veque calholique*. GrSce i ce concours 
de circonslances favorables etd’habiles concessions, les con- 
versions se multiplibrent tellement dans certains districts, 
que les conciles durent reorganiser des diocbses* , et mSme en 


1) Collat. Carthag., I, 129. 

2) Augustin, Epist. 93, 1 , 2. 

3) Collat. Carthag., I, 128 el 187. 

4) Ibid., I, 138 et 176. 

5) Augustin, Epist. 89, 8. 

6) De unico baptismo, 12, 20. 

7) Codex canon. Eccles. afric., can. 99 ; Collat. Carthag., I, 130; 138 ; 176 ; 

8) Collat. Carthag., I, 187. 

9) Codex canon. Eccles. afric., can. 99 et 117. 
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cr6er de nouveaux, comme le diocfese de Tacca, pr^s de Milev*. 

Parmi les conversions, il y en eul de sincferes; beaucoup 
meme, an jugement d’Augustin’. D’autres, qui ne I’etaient 
pas an d6but, le devinrenl avec le temps. Bien des gens qui 
feignirent d’abord de se convertir, on qui avaient retenus 
jusque-la par la crainte de la vengeance dessectaires, ou qui 
6taient schismatiques de tradition sans avoir jamais r6fl6chi 
sur le schisme, ou qui 6taient incapables de dislinguer entre 
le Catholicisme et le Donatisme, finirent par se ralliercom- 
plbtement, sousl’influence de la pr6dicalionet de I’habitude’. 
Mais I’Eglise eut aussi ses ennemis inl6rieurs, convertis par 
crainte et seulement en apparence, trailres d’intention, 
attendant I’heure*. Enfin, la majorite des dissidents r6sis- 
tbrent a toutes les pressions, aux exhortations comme aux 
menaces. Les fanatiques s’acharnaient centre les convertis, 
surtout centre les clercsL Alalgr6 les resultats decisifs 
obtenus sur certains points, des raisons multiples compro- 
mirent I’effet de I’^dit d’unit6 ; la force mfeme des schisma- 
tiques dans les regions ou ils dominaient, la peur, la 
frequence des attentats contreles rallies, I’habitude, lescalom- 
nies populaires sur la pr^tendue idolatrie des Catholiques, le 
d^dain des querelles de sectes, I’indiff^rence a connaitre la 
verity®. Bref, I’^dit d’union de 405 n’a pas ete sansr^sultat : il 
a determine des conversions durables, il a affaiblile parti des 
dissidents la oh ils htaienl deja en minority. Maisle Dona- 
tisme a r6sist6 : il a conserve presque toute sa force en 
Numidie, et, a la Conference de 4U, les evSques schisma- 
tiques seront encore aussi nombreux que les Catholiques \ 

1) Collat. Carthag., I, 130-131. 

2) Augustin, Epist. 93, 1. 

3) Epist. 93, 5, 16; 185, 7, 29-30. 

4) Epist. 89, 7; 185, 7, 30. 

5) Epist. 88, 6-8; 97, 4 ; 105, 2, 3; 108, 5, 14 ; 108, 6, 18; 111, 1 ; Contra 
Cresconium, III, 47, 51. 

6) Epist. 93, 1, 1-2 ; 93, 5, 17 ; 185, 7, 29. 

7) Collat. Carthag., I, 213-217; Augustin, Brevic. Collat., I, 14; Ad Dona- 
tislas post Collat., 24, 41. 
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Le resullat le plus clairdeslois de 405 fut de dissiper toute 
Equivoque, et de dechainer une lutte a mort enlre les deux 
figlises. Tout pers^cutesqu’ilsfussent, les Donatistes oserent 
quelquelois prendre I’offensive. Au d6bul de 406, ils son- 
gerenl a adopter la politique qui avait r^ussi a leurs adver- 
saires : ils se tournferenl vers le pouvoir seedier, et lui sou- 
mireiit un projet analogue a celui qu’ils avaient repouss^ 
Irois ans plus tot. Le 30 janvier, des 6veques donatistes 
6taient ii Ravennes : ils adresserenl une requete au pr6fet 
du pretoire, pour obtenir la convocation d’une conference 
puldique et coritradictoire entre les deux partis*. Lademande 
eut et6 certainement bien accueillie avant I’^dit d’union : 
arrivant en pleine persecution, elle ne rencontra sans doute 
que scepticisme ou dbdain. Le projet n’eut pas de suite pour 
le moment; mais les Calholiques africains n’oublibrent pas 
cette demarche, ils devaient souvenl I’alieguer plus tard 
pour demonlrer que ces sectaires si intransigeants avaient 
eux-mfemes sollicite I’ouverture d’une conference. 

Pendant les deux annees suivantes, sauf des exploits de 
Circoncellions et des succeslocaux derepresailles, les Dona- 
tistes n’eureiit a enregistrer que des dbfaites. Les 6veques 
catlioliques, dans leur concile de Carthage du 13 juiii 407, 
s’etforebrent d’assurer leur victoire en reorganisant leur 
Eglise. Ils envoybrent une ambassade a I’empereur, pour 
obtenir quelques mesures complbrnentaires contrele schisme. 
Ils lixbrent entre eux les principes de la politique a suivre 
dans les localites ou se produisaient de nombreuses conver- 
sions. Les anciennes coinmunautes dissidentes, une fois 
rallibes al’Eglise, devaient garderleur eveque. S’ilbtait mort, 
el si elles ne demandaient pas a le remplacer, elles pourraient 
etre rattachees a un autre dioebse. Tout eveque schismatique 
qui avait ramene ses fidbles au Catholicisme, avant I’bdit 
d’union, conservait de droit sadignile. Partout ou les couver- 

Collut. Carthip/., Ill, 141; .Vugustin, Breii'-. Cnllat., Ill, 4, ,5- papist 88 
1 ". ' ’ ■ ’ 
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sions etaient post^rieures a I’edit, les eveques catholiques 
devaient revendiquer toutes les eglises ; el de meme, la oil 
"les schismaliques refusaient de c6der‘. Cette intelligente 
politique, melange de concessions prudenles et de fermet^, 
6tait propre a rendre durables les succbs parliels d6ja 
obtenus. Elle parait avoir 616 pleinement approuvee parle 
gouvernement central, line constitution d’Honorius, dat6edu 
15 novembre 407, et adressee au proconsul d’Afrique Porfy- 
rius, est animee du meme esprit : ordre de se montrer indul- 
gent pour les schismaliques qui se rallient k I’Eglise catho- 
lique, et de poursuivre I’application des lois centre les 
intransigeants’. 

En 408, les Donatisles se crurent ala veille de prendre une 
nouvelle revanche. On apprit coupsur coup la disgrace, puis 
la mort de Stilichon, le ministre tout-puissant d’Honorius et 
le grand ennemi des h6retiques. Ces ev6nements causbrent 
en Afrique unevive 6motion, et m6me des troubles. Schis- 
matiques et paiens s’agitbrent. On prelendait que les lois de 
repression 6taient I’oeuvre personnelle de Stilichon, que ces 
lois allaient 6tre rapportees, que tout allait changer’. Des 
dissidents peuscrupuleux fabriqubrent et firent circuler dans 
le pays un faux 6dit impbrial de lol6rance‘. Les bvbques 
catholiques s’inquietbrent, et tinrent cette ann6e-la deux con- 
ciles a Carthage. Dans leur assemblbe du 16 juin, ils deci- 
dbrent d’envoyer a I’empereur uneambassade pourdemander 
confirmation des lois contre les Donatistes’. Le 13 octobre, 
a la suite de nouveaux attentats contre plusieurs d'entre eux, 
a la suite d’bmeutes oh deux Catholiques furent tubs ettrois 
bveques maltraitbs, ils chargbrent une autre deputation de 
porter en Italie une requete analogue et de solliciter des 

1) Codex canon. Eccles. afric., can. 99; 106. — Cf. ibid., can. 117. 

2) Cod. Thiod., XVI, 5, 41 et 43. 

3) Augustin, Epist. 97, 2-3; Codex canon. Eccles. afric., a la suite du canon 

106. 

4) Augustin, Episl. 105, 2, 6. 

5) Codex canon. Eccles. afric., a la suite du canon 106. 
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mesures d’urgence*. De son cold, Augustin se mit en cam- 
pagne : il 6crivit a Olympius, le nouveau ministre, pour le 
presser d’appuyer la demande du concile*. 

Honorius s’dmut de toutes ces demarches et de I’agilation 
africaine. Le 1 1 novembre 408, une constitution impdriale 
enjoignait unefois de plus deproscrire les partisans de Gildon, 
c’est-a-dire, probablement, les Donatistes compromis nagubre 
dans la rdvolteL Une autre constitution, datee du24 novem- 
bre, et adressde an proconsul d’Afrique Donatus, frappait 
de la peine capitale quiconque troublerait les ceremonies des 
eglises*. Puis, les lois se succbderent, de plus en plus mena- 
Qantes : le 27 novembre, ordre d’empecher toute reunion 
d’heretiques, confiscation des lieux de reunion, exil des cou- 
pables®;le 13 janvier 409, peine capitale centre ceux qui 
saccageraient les basiliques ou insulteraienl les evbques et les 
pretres, ordre de poursuivre d’office sans atlendre la plainte 
des chefs de communautb, ordre a tons de denoncer les vio- 
lences, instructions speciales aux gouverneurs africains qui 
devront demander des troupes au comle d’Afrique le 15 
janvier, ordre expres d’appliquer toutes les lois, revocation 
des gouverneurs qui n’obeiraient pas, amendes a leurs 
agents, deportation desmagistrats municipaux qui ne dbnon- 
ceraient pas les infractions’; le 26 juin, menace de disgrace 
centre tous les detenteurs de I’autorite qui ne se conforme- 
raient pas aux instructions reguesL 

La persecution recommenga done en Afrique. Le procon- 
sul Donatus promulgua lui-meme un ddit sur I’application 
des lois^ : bdit si severe, qu’Auguslin crut devoir lui ecrire 


1) Csdex mnon., avant le caaon 107. — Cf. Augustin, EpUt. 97, 2-4. 

2) Augustin, Epist. 97. 

3) Cod. Theod., LX, 40, 19. 

4) Ibid., XVI, 5, 44. — Cf. Augustin, Epist. 100, 2. 

5) Cod, Theod., XVI, 5, 45. 

61 Jbid., XVI, 2, 31. 

7) Ibid., XVI, 5. 46. 

8) Ibid., XVI, 5, 47. 

9) Augustin, Epist. 100,2. — Cf. Cod. Theod., XYl, 5, 44. 
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pour le rappeler ala moderation, pour I’inviter a punir les 
dissidents sans les mettre a mort *. Ce qui explique sans doute 
' la rigueur de Donatus, ce sont les Eclats de fanatisme, dout 
les dchos lui parvenaient chaque jour. En bien des pays, les 
Circoncellions semaient la terreur el s’entrainaient a de ter- 
ribles reprgsailles®. Des eveques catholiques intentaient des 
procbs aux Donatistes devant le proconsul’. A Sinitum, prbs 
Hippone, les schismatiques langaient une audacieuse procla- 
mation ‘. Des prelres dissidents adressaient a Augustin une 
summation aussi menaganle qu’injurieuse’. Augustin rdpon- 
dit par un Amrtissement aux Donatistes^ ou il les exhortait a 
rentrer dans I’figlise et justifiait les lois de repression Malgre 
tout, les violences redoublaient de tous cotes. Elies surexci- 
terent tellement I’opinion publique, que les dveques schis- 
maliques crurent sage d’enrayer : ne reussissant pas a arrSter 
leurs auxiliaires trop compromettants, ils ouvrirent des listes 
de souscription pour indemniser les proprietaires I6ses par 
les Circoncellions ’. 

Au debut de 410, coup de theatre. Heraclianus, comte 
d’Afrique, chef de toutes les troupes qui travaillaient par la 
terreur a la conversion des Donatistes, reijut une constitution 
imp^riale qui dut I’blonner fort, et qui ne nous surprend pas 
moins : c’^tait un 6dil de tolerance, qui proclamait la liberty 
de toutes les sectes*. On ne sail trop d’oii venait cette volte- 
face, ni ce qui s’etait passe a Rome : peul-elre la crainte des 
Goths, qui envahissaient I’ltalie, fut-elle pour I’empereur le 
commencement de la sagesse, en le dbcidant a tenter, apres 

1) Augustin, Epist. 100. 

2) Epist. 108, 5, 14; 108, 6, 18; 111, 1; Codex canon. Eecles. afric., a la 
suite du canon 106. 

3) Augustin, Epist. 100, 2. 

4) Epist. 105, 2, 4. 

5) Epist. 105, 1, 1 ; 5, 17. 

6) Epist. 105. 

7) Epist. 108, 6, 18. 

8) Cod. Theod., XVI, 5, 51 ; Co lex canon. Eccles . afric., can. 107 ; Augustin, 
Epist. 108,6, 18. 
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riinion des Eglises, I’unioa des citoyens. En tout cas, cet 
accfes d’indulgencc pour les dissidents ne semble pas avoir 
retabli la paix en Afrique. Vers ce temps-la, Macrobius, le 
nouvel eveque schismatique d’Hippone, fit son entree solen- 
nelle dans sa ville episcopale, escortb par des compagnies de 
Circoncellions qui melaient aux canliques leur farouche 
refrain Deo laudcs C’est alors qu’il rebaptisaun sous-diacre 
du diocbse d’Augustin ^ Les eveques catholiques tinrent 
conseil. fiesolus a en finir, ils se decidbrent a reprendre 
leur plan de 403, mais en assurant le succbs par I’interven- 
tion du pouvoir seculier. Leur concile de Carthage du 14juin 
410 envoya une ambassade a I’empereur pour lui exposer la 
situation, pour demander I’abrogation de I’edit de tolerance 
ot la convocation d’une Conference gbnerale entre les deux 
partis b Par une constitution datee du 25 aout 410, Honorius 
annula son precedent edit, et frappa de la peine capitale ou 
de la proscription tons les heretiques qui tiendraient des 
assembiees*. En meme temps, il accepta le projet de confe- 
rence, et pritdes mesurespourle realiser. Par la constitution 
du 14 octobre de la mSme annee, il chargea un commissaire 
special, Marcellinus, senateur, tribun et nolaire imperial, de 
se rendre a Carthage, d’y convoquer la Conference, d’en pre- 
sider les debats, de retablir en Afrique I’unite religieuse au 
profit de cede des deux Eglises qui aurait prouve son bon 
droit, et, jusqu’a la sentence, de faire appliquer toutes les 
lois en faveur de I’Eglise catholiqueb 

C’est un moment solennel, une dans I’histoire de 

I’Afrique chretienne : de la Conference allait sorlir la con- 
damnation definitive du schisme, I’arret de mort, ou, au 

contraire,lajustificationetrapolheoseduDonatisme,reconnu 

1) Augustin, Epist. 108, 5, 14. 

2) Epist. 106-108. - Cf. Sermo 46, 13, 31. 

3j Codex canon. Eccles. afric., an. 107. — Cf.! Augustin, Ilrecic. Collat 
III, 2, 2; 3, 3; 4, 4-5. 

4) Co'L Theod., XVI^ 5, 5t. 

5^ X\ 11, 3; (ollat. Curthag,, I, 4 ; 111,29, — Cf. Augustin, Hre* 
vie. Collat. j 1, 1 ; in, 2, 2. 
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enfin comme la veritable l^Iglise en Afrique. A vrai dire, les 
schismatiques se firent peu d’illusions. 11s connaissaient trop 
* bienleur destin de persecutes, les anciens 6dits d’union, la 
longue s6rie des lois anterieures, la politique traditionnelle 
du gouvernement central, les dispositions personnelles de 
I’empereur; ils savaient que le commissaire lui-meme etait 
catholique. Cependant, ils se d^cidbrent a tenter I’aventure ; 
et Marcellinus mena toute I’affaire eu vrai juge, avec une 
remarquable imparlialite. 

Les preliminaires furent assez longs. Par un premier ddit, 
promulgue le 19 janvier 411, le commissaire imperial con- 
voqua la Conference pourle l^'juin; afin d’amadouer les dissi- 
dents, il promit de faire rendre provisoirement leurs eglises 
a ceux de leurs eveques qui participeraient aux reunions de 
Carthage*. Primianus lui-mSme parut renoncer a son intransi- 
geance^ ; parune lettre circulaire,ilengageatous les evfeques 
donatisles a accepter le rendez-vousL Le 18 mai.les schis- 
matiques, en grande pompe, firent une entree theatrale a 
Carthage Les Catholiques y arrivbrentde leur c6te, mais dis- 
crbtement, sans cortege®. Vers le 20 mai, un second editdu 
commissaire fi.\a le local de la Conference, la date d’ouver- 
ture et la procedure®. Le 25 mai, les eveques donalistes se 
reunirent en concile, redigbrent une lettre synodale en 
reponse au second edit % elurent leurs mandataires et leur 
remirent des instructions {mandatum) “. Vers le meme jour, le 
concile catholique adressa egalement sa reponse a Marcelli- 
nus »; pour faciiiter I’entente, tons les eveques presents s’enga- 

1) Collat. Carthaij., I, 5 ; .'Vugusiia, Brevic. Collat., I, 2. 

2) Collat. Carthag., II, 50; Augustin, Brevic. Collat., lI, 3 

3) Augustin, A-l Bonatistas post Collat., 24, 41. 

4) Collat. Carthag., I, 14 et 29; III, 204; Augustin, Ad Bonatistas post 
Collat., 25, 43. 

5) Augustin, Brevic. Collat., I, 11. 

6) Collat. Carthag., I, 10; Augustin, Brevic. Collat., 1, 3. 

7) Collat. Carthag., I, 14; Augustin, Brevic. Collat., I, 4. 

8) Collat. Carthag., I, 148 ; Augustin, Brevic. Collat., I, 14; II, 3. 

9) Collat. Carthag., I, 16 ; Augustin, Epist. 128 ; Gesta cum Emerito, 5-7 ; 
Brevic. C<dlat., I, 5. 
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gferent ci d^missionner, si les Donatistes 6taient vainqueurs*. 
Le 30 mai, nouvelle stance du concile calholique, pour Felec- 
tion des mandataires et la redaction du mandatum^ \ seconde 
lettre au commissaire, pour protester contre certains passages 
de la r^ponse des schismatiques 

Les debals remplirent trois seances, dont deux intermi- 
nables. Ils eurent lieu dans un vaste et luxueux ddifice de 
Carthage, les Thermae Gargilianae \ Les deux partis dtaient 
a peu pres d’egale force. On comptait 286 dvequescatholiques 
presents, 120 absents, 64 sifeges vacanis; du cotd des Dona- 
tistes, 279 f'veques presents, a peu prfes aulant d’absents et 
desifeges vacants que pour les Catholiques^ Marcellinus pre- 
sidait les d6bals. II etait assiste par plusieurs officiers, et 
tout un personnel d’huissiers, degreffiers, Ag notarii^. Les 
sept mandataires {adores) ou avocats-repr^sentants du parti 
donatisle 6taient Primianus de Carthage, Petilianus de Cons- 
tantine, Emeritus de Caesarea, Protasius de Thubunae, Mon- 
tanus de Zama, Gaudentius de Thamugadi, Adeodatus de 
Milev’. Les mandataires des Calholiques 6taient : Aurelius 
de Carthage, Alype de Thagaste, Augustin d’Hippone, Vin- 
centius de Culusi, Fortunatus de Constantine, Fortuiiatianiis 
de Sicca, Possidius de Calama En outre, chaque parti avail 
d6sign6 sept co/z5?7mn7 ou conseillers sans voix d6liberative, 
qualre archivistes {custodes chartarum), et deux greffiers 
{nota7'n) 

La premiere stance eut lieu le juin ‘“.On procdda d’abord 

1) Augustin, Gesta cum Enierito, 6; Brevic. Collat., I, 5; Epist. 128, 2. 

2) Collat. Carthag,, I, 55; Augustin, Brevic. Collat., I, 10. 

3) Collat. Carthag., I, 18; Augustin, Epint. 129; Brevic. Collat., 1,7. 

4) Collat. Carthag., I, 1 et 10 ; 11, 1 ; [It, 1 ; Augustin, Brevic. Collat., I, 14. 

5) Collat. Carthag., I, 213-217 ; Augustin, Brevic. Collat., I, 14; Ad Dona- 
tistas post Collat., 24, 41. 

6) Collat. Carthag., I, 1 et 4; It, 1 ; HI, 1. 

7) Ibid., I, 148. — Cf. II, 2 ; III, 2. 

8) Ifc/tf,,!, 55. - Cf. 1,2; 11,2; 111,2. 

^)Ihid., 1, 1-2; 10; 55; 218; 223; II, 1-2; HI, 1-2; Augustin, Brevic. 
Collat., I, 4 ; Epist. 141, 2. 

10} Collat. Carthag., I, 1 et 10. 



l’eGLISE DONATISTE AU temps DE saint AUGUSTIN 61 

a I’inslallation du bureau *. Puis, des greffiers lurent les docu- 
ments relatifs a la convocation : 6dits de I’empereur et du 
• commissaire, r^ponses des deux partis ^ Alors les Donatistes 
cherchbrent a entraver la discussion par des obstructions de 
tout genre : chicanes sur la derniere r^ponse de leurs adver- 
saires, sur la m^lhode a suivre, sur le mandatum des Catho- 
liques’. Ils exigbrent la presence de tous les 6veques qui 
avaient sign6 ce document*. On fit venir ces 6veques, dont 
on v6rifia une a une toutes les signatures’. Puis, il fallut lire 
le mandatum des Donatistes® et leurs signatures’, ou I’on 
constata des irregularit6s, meme la signature d’un mort®. 
Aprbs le recensement des deux partis le president cong^dia 
tous les 6veques mandataires. Mais la journee avail passe au 
milieu de toutes ces verifications; on dut renvoyer la discus- 
sion au surlendemain 

Les Donatistes n’attendirent pas jusque-la pour soulever 
des difficultes. D^s le lendemain, 2 juin, ils adressferent une 
requite au president, pour redamer une copie du mandatum 
des Catholiques Marcellinus ordonna de leur remettre la 
copie demandee ‘L Au debut de la seconde stance de la Con- 
ference, 3 juin*’, on s’apergut que les schismatiques prepa- 
raient de nouvelles manoeuvres. Le president ayant invite 
tout le monde a s’asseoir, ils reftisbrent en all6guant des 
textes bibliques et I’impiete de leurs adversaires’L On resta 

1) Collat. Carthag,, I, 1-3. 

2) Ibid., I, 4-5 ; 10 ; 14 ; 16-18 ; Augustin, Brevic. Collat., I. 1-7. 

3) Collat. Carthag., I, 20-53 ; Augustin, Brevic. Collat., I, 8-9. 

4) Collat. Carthag,, I, 55-98; Augustin, Brevic. Collat., I, 10-11. 

5) Collat. Carthag., I, 99-143; Augustin, Brevic. Collat., I, 12. 

6) Collat. Carthag., I, 148; Augustin, Brevic. Collat., I, 14. 

7) Collat. Carthag., I, 149-210. 

8) Ibid., 1,207-208; Augustin, Brevic. Collat., I, 14; Ad Donatistas post 
Collat., 23 , 40 ; Epist. 141, 1. 

9) Collat. Carthag., 1,211-217 ; Augustin, Brevic. Collat., I, 14. 

10) Collat. Carthag., I, 217-222; Augustin, Brevic. Collat., I, 15. 

11) Collat. Carthag., II, 12 ; Augustin, Brevic. Collat., II, 2, 

12) Collat. Carthag., II, 12 et34. 

13) Ibid., II, 1. 

14) Ibid., II, 3-7 ; Augustin, Brevic. Collat., II, 1. 
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done debout, mais sans avancer davanlage. Les greffiers 
lureiit la requete de la veille, et la reponse du commissaire *. 
Apres d^orageux debats, on decida que chaque orateur devrait • 
signer le proces-verbal de loutes les paroles qu’il aurait pro- 
nonebes \ Puis, les Donalisles demandbrent rajournement 
de la discussion, jusqu’a ce qu’ils eussent regu copie des 
Gesta de la premifere stance \ Ils invoqubrent aussi la pres- 
cription, pretendant que la Conference aurait du s’ouvrir le 
19 mai, quatre mois apres le premier edit du commissaire, 
conformementala constitution imperiale*. Bref, I’onn’aboutit 
a rien ; le president dut cbder, et ajourner la Conference a six 
jours Les greffiers furent prets avant la troisieme sbance. 
Le 6 juin, ils remirent aux mandataires des deux partis les 
proebs-verbaux des dbbats anlbrieurs L Le mbme jour, Mar- 
cellinus fit afficher ces proebs-verbaux, avec un A iv.v au 
liublic\ Le " juin, les evequesdonatistes presents a Carthage 
se reunirent, et redigbreiit une longue leltre synodale, adres- 
see au commissaire, en reponse au mandatum des Catho- 
liques*. 

La troisibme seance, qui occupa toute lajournee du 8 j uin ^ 
et qui dbcida du sort des schismatiques, mbrile une place 
d’honneur dans les annales de la chicane, de la rbsignation 
chrbtienne et de la patience presidentielle. Les Donatistes 
bpuiserent tons les sysibmes d’obstruction, avec une reelle 
habiletb d’avocats retors. Ils posbrent d’abord une question 
prejudicielle : quel btait le demandeur? Incidemment, ils 
soulevbrent des discussions accessoires : lequel des deux 


1) Collat. Carthag., [[, 12; Augustin, Brevic. Cullat., II, 2. 

2) Collat. Carthag., J[, 13-17 ; 46. 

3) Ihid., 20-46; Augustin, Rrevic. Collat., II, 3. 

4) Collat. Carthag., II, 48-50. 

5) Ibid., II, 61-73 ; Augustin, Brevic. Collat., II, 3. 

6) Collat. Carthag., (11, 1-5; Augustin, Breric. Collat., HI, 1, 1. 

7) Collat. Carthag., II, proujin. — Cf. II, 73. 

8) Collat. Carthag., 111,258; Augustin, Brevic. Collat., Ill, 8, lU;..ltI Dona- 
tistas post Collat., 29, 49, 

9) Collat. Carthag., Ill, 1. 
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partis avail le droit de se dire catholique? Quelle procedure 
devail-on suivre? Fallait-il alleguer des textes de I’Ecriture, 
® ou des documents publics? N’y avait-il pas prescription, le 
d^lai de quatre mois etant expire depuis longtemps ? Depart 
ou d'autre, on produisait des pibces de tout genre : I’^dit 
d’Honorius, la requete des Catholiques demandant la Confe- 
rence, les instructions remises alors a leurs ddputt5s, les 
Gesta praefectoria de Ravennes en 406, les procfes-verbaux 
de 403, jusqu’a la supplique des dissidents a Constantin en 
313*. Le president se debattait en vain au milieu de ces 
chass6s-crois6s, de ces obstructions et de ces chicanes; il 
n’arrivait meme pas a faire lire jusqu’au bout la plupart des 
documents invoqu^s. Malgr6 lout, les avocals des schisma- 
tiques commirent des maladresses, et, dans I’entrainement 
de la pol(5mique, laissbrentechapperdes declarations impru- 
dentes ou contradictoires L’enquete sur le demandeur, a 
laquelle ils revenaient sans cesse, les ramenainsensiblement 
aux questions essentielles Les Donatistes exigerent qu'on 
lut entibrement leur lettre synodale, r6dig6e la veille en 
r^ponse au mandatum de leurs adversaires‘ : la discussion 
meme de cette lettre eut pour consequence un long debat 
sur les pretentions rivales des deux partis, sur les caracteres 
de I’Eglise universelle, sur le schisme et la persecution, sur 
I’ensemble des points qui constituaient la Causa Ecclesiae 
Les accusations des Donatistes centre Caecilianus de Car- 
thage amenbrent la discussion sur la Causa CaecUiani, c’est- 
a-dire sur les origines du schisme et les circonslances de la 
rupture®. Malgre toutes leurs obstructions, et en cherchant 

1) Collat. Carthuff., Ill, 15-220 ; Augustin, Brevic. Collat., Ill, 2, 2 a lit, 7, 8. 

2) Augustin, Brevic. Collat., Ill, 16, 28; Ad Donatistas post Collat., 2, 2; 
3, 3; 4, 4-5; 10, 14; 12, 16; 19. 25. 

3) Augustin, Brevic. Collat., Ill, 6, 7; 11, 23. 

4) Collat. Carthag., Ill, 258; Augustin, Brevic. Collat., Ill, 8, 10. 

5) Collat. Carthag., Ill, 2.59-281 ; Capitula Gestorum, 111,282-314; Augustin, 
Brevic. Collat., Ill, 8, 10 a III, 11, 23. 

6) Capitula Gestorum, III, 315-578; Augustin, Brevic. Collat., Ill, 12, 24 a 
III, 24, 42. 
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a esquiver le d6bat, les avocals des dissidents avaient eux- 
memes, sans le vouloir, pos6 les deux questions dont la solu- 
tion importait ; et tous leurs arguments avaient tourn^ conlre* 
eux, avaient parfois fait rire a leurs d^pens Le commissaire 
imperial 6tait d^sormais fix6; il declara clos les debats. II 
invita les eveques des deux partis a se retirer, puis les fit 
rentrer pour leur lire sa sentence L C’6tait la condamnation 
du Donatisme. 

Condamnation Iheorique tout d’abord, mais qui bientbt se 
traduisit par des prescriptions legates et par des fails. Mar- 
cellinus adressa aussitot son rapport a I’empereur’, et fut 
autorisd sans doute a tirer les consequences politiques de sa 
sentence. Le 26 juin, il promulgua et fit afficher a Carthage 
un edit de proscription contre le Donatisme *. Les dissidents 
en appelferent a HonoriusL Ils entreprirent aussi une cam- 
pagne de pamphlets et de sermons contre les Calholiques, 
surtout contre Marcellinus qu’ils accusaient de partialite et 
de venalite®. L’empereur leur repondit par la constitution 
du 30 janvier 412, qui etait I’arret de morl de I’figlise schis- 
matique : revocation des mesures anierieures de tolerance ; 
confirmation de toules les lois de repression; ordre a tous 
Donatistes, clercs ou laiques, de revenir au Catholicisme ; 
en cas de desobeissance, amendes variant selon lerang, puis 
confiscation des biens ; chaliments corporels pour les esclaves 
etles colons; deportation des clercs ; attribution aux Catho- 
liques des eglises et autres immeubles qui avaient appartenu 
aux communautes dissidentes 


1) Augustin, Brevic. Cotlat., Ill, 20, 38; Ad Donatistas pest Collat., 31, 54. 

2) Capitula Gestorum, 111, 585-587; Brevic. Collat., Ill, 25, 43. 

3) Collat. Carthag., I, 4; 111, 29. 

4) Edit conserve, avec le titre inexact de Sententia Cognitoris, a la suite des 
Gesta Collationis. 

5) Ad Donatistas post Collat., 12, 16; Possidius, Vita Augustini, 15. 

6) Augustin, £pisL 111, 1 et 12; Retract., U, 6Q ■. Brevic. Collat., lU, i8 
36; Ad Donatistas post Cotlat , 1, 1 ; 4, 6; 11, 15 ; 12, 16 ; 13, 17; 16, 20; 17 
21 ; 19, 25; 23, 39; 34, 57; 35,58; Possidius, Vita Augustini, 16. 

7) Cod. Theod., XVI, 5, 52. — Cf, Augustin, Epist. 185, 9, 36. 
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Restait Texecution. L’empereur en chargea simultan^ment 
les gouverneurs africains et des commissaires spSciaux. II 
’ ordonna aux gouverneurs de metlre ea mouvement les 
magistrals des cit^s, d’appuyer les eveques catholiques qui 
revendiquaient les basiliques, et de veiller a I’application 
integrate des lois. Les gouverneurs promulgubrent des ddits 
en ce sens : tel 6tait, par exemple, I’ddit de Macedonius, 
vicaire d’Afrique en 414*. Mais on se souvenait du passd : on 
se dSfiait du zble de ces administrateurs de carrifere, rendus 
prudents par I’experience, et enclins a esquiver les respon- 
sabilit^s de ce genre. On envoya done en Afrique des agents 
extraordinaires, charges sp6cialement de faire executerles 
lois contre les Donatistes. Ces commissaires] imperiaux, ces 
agents d’exdcution {executores), allaient dediochseen diochse 
pour preter main-forte aux ev6queset retablirparloutTunit^. 
Le premier de ces commissaires futMarcellinus, le president 
de la Conference de 411, qui etait encore en Afrique deux 
ans plus tard II eut probablement comme successeur Caeci- 
lianus, qui, en 413, lanqa un edit contre les Donatistes*. 
D’aulres agents d’execution sont menlionnes dans les Actes 
du Concile de Carthage en 418*. Enfin, vers 420, nous ren- 
coutrons en Numidie un autre commissaire imperial, le tri- 
bun Dulcitius, auteur de deux edits successifs contre les 
schismatiques 

On appliqua rigoureusement leslois, non seulement contre 
les Primianistes, qui seuls avaient ete expressement con- 
damnds a la Conference de 41 1, mais contre les. Maximianistes 
et autres sectaires qui avaient depuis longtemps rompu 
avecl’Eglise de Primianus®. On confisquales edifices du culte, 
ie mobilier des basiliques, les autres biens descommunautes 

1) Augustia, Epist. 155, 4, 17. 

2) Epist. 133, 1-3; 139, 1-2; 151, 4-9. 

3) Epist. 86. 

4) Codex canon. Eccles. afric., can. 123. 

5) Augustin, Epist. 204,3; Retract., II, 85; Contra Gaudentium, I, 1, 1 ; 
19, 21; 31, 40. 

6) Ad Donatistas post Collat., 17, 21. 
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schismatiques A llippone, par exemple, les immeubles 
urbains et ruraux {rillae, fundi) de I’Eglise donaliste furent 
attribuds a I’Eglise d’Augustin^ A Uzali, vers 420, il est * 
question d’une basilique, usurpde jadis par les dissidents, 
puis rendue aux Catholiques, et appelee pour cette raison 
Restitutu \ A Carthage, les schismatiques furent depossedds 
de leurs dglises, dont Aurelius prit possession h On pourrait 
citer bieii d'autres exemples. 

Tout en revendiquanl les basiliques et autres biens, les 
eveques catholiques s’occuperent de ramener les esprits, de 
rallier les ames. Us recommencbrent partout leur campagne 
de propagande, par la predication, par des correspondances 
officielles ou privdes, par la polemique. Dans leurs discus- 
sions et leurs exhortations, ils prirent ddsormais pour base 
les debats de la Conference de Carthage et la sentence du 
commissaire imperial. Ils se servirent habilement de la publi- 
ciie, en repandant a traversla contree, etpar tous lesmoyens, 
les Actes [Ge^ta) de la Conference. Les procbs-verbaux des 
deux premieres seances, a peine rediges et mis au net, avaient 
ete affiches a Carthage des le 6 juin 411, atant I’ouverlure 
de la troisieme sdance*. L’ensemble des Gesta fut ensuite 
affiche dans la meme ville, et sans doute en bien d’autres, 
avec I’edit de Marcellinus du 26 juin\ Ce n’etait pas encore 
assez : on repandit dans le public des copies de ces proces- 
verbaux. L’editioii que nous possedons fut donnee, vers la fin 
de 41 i, par un certain .Marcellus, qualifie d'tiistoriographe 
[memorialis), qui avait assisle a tous les debats et avait ete 
attache au bureau, probablement parmi les scribes ’ : pour 
aider le lecleur a se reconnaitre au milieu de ces intermi- 
nables discussions, il divisa les Gesta en chapitres et y joignit 

1) Contra Gaudentium, I, 36, 46; 37, 50; 38. 51. 

2) In Johannis Evanrjelium tractatus, VI, 25. 

3) De mirnculis sancti Slephani, I, 7. 

4) Augustin, t'nntra Gaudentium, I, 6, 7. 

5) Collut, I arthotj,, 11, pruiEui. 

0) ^enlentm Coijnitorf,, ala suite des G-^tn CiMutaniiK. 

1) Marcellus Memorialis, Praefatiu ad Sneriunum et lulianum. 
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une table des chapitres {Capitida Gestorum) De son cote, 
et vers le meme temps, Augustin 6laborait une autre edition, 
Ibeaucoup plus rationnelle et plus nette, des memes docu- 
ments : pour faciliter encore la (ache du lecteur, il publiait un 
Abregb des Gesta, tres precis, complet, et relativement court, 
le Brevicidns Collationis^. Ainsi rendus accessibles au public, 
les procbs-verbaux de la Conference devinrent un merveil- 
leux instrument de propagande, la demonstration, par les fails, 
de I’erreur et de la dbroute des bveques schismatiques. 
Chaque annee, dans bien des villes, a Carthage, a Constan- 
tine, aThagaste, a Hippone, on lisait a I’eglise, d’un bout a 
I’autre, pendant le Careme, les Gesta CoHationis. En 418, 
Augustin engageait Deuterius, son collegue de Caesarea, a 
suivre cel exemple*. 

Comme les vaincus cherchaient a donner le change, incri- 
minaient la venalite du juge, preiendaient que la procedure 
avail ete irregulibre, qu’on ne les avail paslaisses libremenl 
s’expiiquer et que leurs arguments etaient irr6futables ‘, les 
eveques catholiques se preoccupaient surtout d^edairerl’opi- 
nion, en s’adressant aux laiques. Le 14 juiu412, dans leur 
concile de Numidie, ils decidbrent de renseigner la foulepar 
une leltre synodale, veritable Avertissement aux Donatlstes, 
oil ils resumaient bribvement les debats et en tiraient les 
consequences \ C’est Augustin qui avail redigb ce documents 
Alors, comme toujours, il etait le premier sur la brbche. Eii 
ces annees-la, il prononqa d’innombrables sermons sur le 
schisme, a Carthage, a Hippo Diarrhylus (Bizerte), a Cons- 
tantine, a Hippone, en mainte autre ville’. It bcrivait aux 

1) Capitula Gestorum, joints aux Gesta Gollationts. 

2) Augustin, Retract., Il, 65; Brevic. Coltat., I, Praefat. 

3) Gesta cum Emerito, 4. 

4) Possidius, Vita .\wjustini, 16; Augustin, Epist. 141, 1 et 12; Retract., 
II, 66; Rrevic. Coltat , HI, 18, 36 ; Ad Donatistas post Collat., 1, 1 ; 4, 6; 11, 
15; 12, 16; 13, 17; 16, 20; 17, 21; 10, 25;23, 3t); 34, 57; 35, L8. 

5) Augustin, Epist. lit. 

6) Retract., II, 66. 

7) Serin. 10; 90; 112; 138; 147; 164; 182-183 ; 357-350; Enarr. in Psalm. 
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comtnissaires imperiaux, aux proconsuls, aux vicaires 
d’Afrique, a des converlis*. II composait de nouveaux ouvrages 
pol6miqucs : notamment, au d6but de 412, le livre Ad Dona-* 
tistas post Collalionem,oii il refutait les calomnies des ^veques 
dissidents \ et, cinq ans plus tard, le De correct tone Donatis- 
tan/m. ou il exposait complelement au comle Boniface sa 
tln^orie sur la legitimit^ des lois de repressions. Il conibal- 
lail direclemenl des Donatistes intransigeants, comme Eme- 
ritus de Caesarea et Gaudentius de Thamugadi *. 11 suivait de 
prbs les evenements, applaudissait aux succes de son Eglise, 
portait plainte contreles violences des Circoncelllions de son 
diocbse, surveillait les procbs qui se deroulaient a Car- 
thage’. 

Cette double campagne, des eveques calholiques el des 
agents de I’empereur, eut des resultals decisifs. Les conver- 
sions furent innombrables; de « grandes multitudes » 
revinrent a TEglise*. Ce revirement de la foi populaire est 
attesle par des fails precis, par les oeuvres d’Augustin, par 
les Actes des Conciles. L’6veque d’Hippone fut alors en cor- 
respondance avec des rallies de Constantine, avec des prfetres 
etautres clercs converlis des environs d’Hippone, avec une 
ancienne religieuse schismalique \ De ce temps dale encore 
un curicux document, oii Ton suit revolution de Fame popu- 
laire : la profession de foi d’un Donatisle reconcilie avec 
I’Eglise Des cites entieres redevinrent calholiques : comme 


67; 147; In Johannis Evangelium tractatm IV-XII; In Johannis Epistulam 
tractatus I-XIII. — Cf. Epist. 144, 1-3. 

1) Epist. 86; 133-131; 139; 142; 144; 151 ; 155; 185; 204. 

2) Retract., 11, 66. 

3) Ibid., Il, 74; Epist. 185. 

4) Retract., IL 72; 77 ; 85. 

5) Epist., 133, 1; 134,2; 139, 1-2; 151, 3-9. 

6) « Ingentes eorura multiludines » [Epist. 204, 1). — Cf. Epist. 185, 2 7 ■ 
185,3, 13; 185, 8, 32-33; Contra Gaudentium, I, 24, 27; Possidius, Vita 
Augustini, 15. 

7) Augustin, Epist. 142; 144 ; 203. 

8) Sernio 360. 
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Caesarea en Maur6tanies comme Fussala pres d’Hippone^ 
Les conciles durent prendre des mesures speciales pour intro- 
duire ces nouveaux-venus dans les cadres ecclesiasliques = ; 
on dut meme order des dioceses, comme celui de Fussala*. 

Malgrd ces succes rapides, Tunification religieuse ren- 
contra bien des rdsislances, et n’en Iriompha pas partout. Le 
Donatisme se maintint dans nombre de localites, surtout de 
Numidie et de Maurdlanie, oii les partisans de la reconcilia- 
tion etaient en minorite, et oii la foule etait terrorisde par 
quelque tout-puissant fanatique'. La plupart des dveques et 
des clercs restdrent obstindment fiddles a I’Eglise de Donat, 
dont ils defendaient la cause a coups de sermons et de pam- 
phlets \ A I’occasion, meme Isolds, ils luttaient contre leurs 
persdcuteurs etla police. Un jour, on arreta Donatus, prdlre 
schismatique de Mutugenna, prds d’Hippone. Comme il refu- 
sait de marcher, on le hissa de force sur un cheval, pour le 
conduire a I’dglise catholique. II se ddbaltit si bien, qu’il 
tomba de cheval et se blessa. Un peu plus tard, il reussit a 
s’dchapper, et courut se Jeter dans un puits. On Ten lira a 
graud’peine. En fin de compte, il ne put se derober ni aux 
sermons ni aux railleries d’Auguslin’. Vers ce temps-la, 
beaucoup d’eveques furent exilds, sans doute pour avoir con- 
tinud a rebaptiser, ou pour avoir rdsiste aux autorites en 
cherchant a ddfeiidre leurs basiliques Pour en finir, de nom- 
breux dissidents recoururent au suicide ; d’autant mieux qu’ils 
croyaient mdriter aiusi la gloire des martyrs Jadis, dans 

1) Gesta cum Emerito, 2. 

2) Epist. 209, 2. 

3) Codex canon. Ecclea. afric,, can. 117-H9. 

4) Augustin, Epist. 209, 2. 

5) Epist. 185, 7, 30. 

6) Epist. 141, 1 et 12; Brevic. Collat., Ill, 18, 36; Ad Donatistas post Collat., 

I, 1 ; 4, 6 ; 11, 15; 12, 16 ; 13, 17 ; 17, 21 ; 19, 25; 34, 57 ; 35, 58 ; Retract., 

II, 66; Possidius, Vila Augustini, 16. 

7) Augustin, Epist. 173, 1 et 4. 

8) Contra Gaudentium, I, 14, 15 ; 16, 17 ; 18, 19. 

9) Epist. 204, 1-2 et 5. 
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i’E^lise donalisle, on deveiiait un saint en se precipitant du 
haut d’un rocher. Maintenant^ la mode avait change : il etait 
de bon gout de se bri'der vif, en compagnie, et des eveque^ 
donnaienl I’exemple 

D’autresschismaliquespretendaientnepas quittercemonde 
d’iniquile avant d’avoirtire vengeance de leurs persecuteurs. 
Its lie rcculaient pas devant les attentats eties crimes de droit 
common, ni devant I’incendie, ni devant le meurtre. Les basi- 
liques de Carthage qui avaient 6te enlevees aux Donatisles et 
rendues aux Calholiques, furent detruites successivement 
par des incendies; on soupqonna les sectaires de n’etre pas 
eirangers a ces sinistres’. Aulour d’Hippone, des bandes de 
Circoncellions, conduites par des clercs schismatiques, har- 
celaient les Catholiques, guetlant surtout les convertis on les 
membres du clerge qui allaient prficher dans les campagnes. 
Deux attentats causbrent une vive emotion dans le pays: coup 
sur coup, les fanatiques tubrent le prbtre Reslitutus, puis 
mutilbrent le pretre Innocenlius, a qui ils arrachbrent un ceil 
et coupbrent un doigt. On arreta les coupables, qui furent 
traduits devant le proconsul Apringius et condamnbs aprbs 
un long procbsC Bien d’autres attentats sent signalbs alors 
dans diverses rbgions de I’Afrique. Les Circoncellions atta- 
quaient de nuit et briilaient les maisons des clercs. 11s incen- 
diaient les basiliques, ils jelaient dans les flammes les 
manuscrits des Livres saints *. Ils tubrent des bvbques et des 
clercs; a d’autres, ils crevbrent les yeux; ii un bveque, ils 
coupbrent une main el la langueL 

On comprend que I’audace de ces fanatiques et leurs 
fbroces represailles aienl souvent intimidb leurs adversaires. 
Certains bveques calholiques, dans les regions on les sectai- 
res reslaient puissants, montraient peu d’empressement a 

1) Contra Gaudentiurii, I, 37, 47. 

2) Ibid., f, 6, 7. 

;:) Epist. 133, 1 ; 135, 2 ; 1,3'.), 1-2. 

4) Fpixt. lS5j 7, 30. 

T’ Gr<itii nun Emerito, '.); Epi^st. 185, 7, ;I0 ; PoFsiiliiis, Vita Auf/nstini, 15. 
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retablir I’unite, memequand un commissaire imperial venail 
leur offrir son concours : les conciles durent intervenir, el 
’ mettre les hesitants en demeure d’agir, sous peine d’excom- 
munication on de deposition*. Dans Fete de 413, les Donatis- 
tes reussirent a se venger de rhomme qiii avail dechain6 la 
persecution ; le president de la conference de 41 1 . Le comte 
d’Afrique Heraclianus avail cherche a se rendre indepen- 
dant, et avail meme tente une descente en llalie. Le comte 
Marinus, qui I’avait vaincu, poursuivi dans sa fuite et fait 
executer a Carthage, traqu.ait en Afrique les partisans du 
rebelle. Marcellinus et son frbre Apringius, I’ancien procon- 
sul, eiaienl encore la ; on les savait en mauvais lermes avec 
Marinus. Les deux freres furent denonces comme complices 
d’Heraclianus ; on les arreia, on inslruisit vivemenl leur pro- 
ces, et, malgre I’intervention des evSques catholiques, mal- 
gre I’appel adresse k Rome, on les fit executer par surprise 
le 13 septembre 413*. On ne douta point que les denoncia- 
teurs fussent des Donatisles’. En tout cas, les schismatiques 
triomphferent bruyamment ; ils pretendirent meme que la 
condamnalion de Marcellinus entralnait celle de ses actes, 
I’annulation de sa sentence de 411 et des edits de proscrip- 
tion*. 

L’empereur crut devoir couper court k ces bruits, el pren- 
dre de nouvelles mesures centre les dissidents africains. 
Deja, le 21 mars 413, il avail confirme les lois anterieures 
centre ceux qui rebaptisaient ou se faisaient rebaptiserL Le 
1 7 juin 414, il ordonna a lulianus, proconsul d’Afrique, d’en- 
lever leurs droits civils aux schismatiques, d’altribuer leurs 
eglises aux catholiques, de d6porler leurs eveques et leurs 
clercs, d’intliger des amendes aux contrevenants selon leur 

1) Codex canon. Eccles. afric., can. 123-124. 

2) Augustin, Epist. 151, 3-9. 

3) Jerome, Adver.ms pelagianos. III, f. ', Orose, VII, 42. — Cf. Auguslin, 
Epist. 151. 4 et 11. 

4) Cod. Theod., XVI, 5, 55. 

5) Ibid., XVI, 6, 6. 
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rang, des chMiments corporels aux esclaves et aux colons’. 
Par une autre constitution, dal6edu 30aoiit414, etadressee 
encore au proconsul lulianus, il sp^cifia expressement que* 
la condamnation et la mort de Marcellinus n’empechaient 
pas que la sentence de 411 eut son plein etfet, et ne chan- 
geaient rien aux mesures prescrites\ Le 25 aout 415, il 
ordonna d’afficher de nouveau a Carthage la loi de 410, frap- 
pant de la proscription ou de la peine capitale tons h6r6tiques 
qui tiendraient des assemblies' Le 6 novembre 415, il enjoi- 
gnit de poursuivre tousles seclaires qui pratiquaient le second 
bapteme : confiscation des maisons oil se reunissaient ces 
hiritiques, diportation de quiconque se laisserait rebaptiser, 
et des clercs qui rebapliseraient ou procideraient a des ordi- 
nations ou prisideraient des assemblies, interdiction aux 
hiritiques de faire oude recevoir des donations ou des legs*. 
Ce furent les dernieres lois d’Honorius qui visaient ou attei- 
goaient les dissidents africains. Mais, dix ans plus tard, de 
nouvelles constitutions furent promulguies par son succes- 
seur Valentinien III, ou en son nom. Le 6 juillet 425, le pro- 
consul d’Afrique Georgius regut I’ordre de proscrire toutes 
les herisies et tous les schismes*. Le 6 aoiit de la mime 
annie, une loi enjoignit d’expulser des villes tous les hiriti- 
ques ou schisraatiqiies*. Ala veille mime de I’invasion van- 
dale, le 30 mai 428, une derniire constitution confirma les 
lois antirieures de repression : restitution des iglises aux 
Catholiques, difense aux hiritiques d’avoir surle sol remain 
aucun lieu d’assemblie ou de priere, amendes contre ceux 
qui ordoniieraient des clercs, interdiction des testaments ou 
des donations, difense de rebaptiser, exil et amendes aux 
contrevenants, menace d’infliger les mimes peines aux 

1) Cod. Theod , XVt, 5, 54. 

2) Ibid., XVI, 5, 55. 

3) Ibid., XVI, 5, 56! 

4) Ibid., XVI, 5, 58. 

5) Ibid., XVI, 5, 63. 

6) Ibid., XVI, 5, 64. 
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gouverneurs qui n’assureraient pas rex^cution de la loi*. 

Ces prescriptions sdvdres paraissent avoir stimule le zele 
* des agents impdriaux charges de traquer le Donatisme. De 
leur cole, leseveques catholiqiies cherchaient a acheverl’ceu- 
vre d’unite, en rdorganisant leurs comnounautes accrues par 
les conversions, en r^glant les difficultds ndes de ces conver- 
sions m6mes et de la non-coincidence des eveches des deux 
partis. Dans un concile de Byzacene, le 24 fdvrier 418, on 
rappela que la reconciliation des schismatiques convertis 
devait se faire par la simple imposition des mains*. Le con- 
cile de Carthage du 1*'' mai 418 arrela toute une sdrie de 
mesures importantes relatives aux conversions et a la delimi- 
tation des diochses. II fixa les principes d’apres lesquels on 
devait atlribuer a tel on tel diocfese calholique les anciennes 
paroisses schismatiques. II determina les conditions du par- 
tagedes ^glises, dans un meme diocfese, enlre I’^vfeque catho- 
lique et I’dvfique donatisle converli. On d6cida encore qu’il 
y aurait prescription, Irois ans apres qu’une ancienneparoisse 
schismatique aurait dtd rattachde a un diocese. Enfin, Ton 
enjoignita tous les chefs de communautd, qui n’etaient pas 
encore en regie, de supprimer le schisme dans leur ville. Si 
I’dveque neglige de poursuivre le relablissement de runil6, 
ses collegues du voisinage devront lui adresser des remon- 
trances. Si, dans uii delai de six mois, et malgre la presence 
d’un commissaire imperial, il n’a pas andanli le schisme, il 
sera excommunid jusqu’a entiere execution de la loi. Pour 
ddjouer le plan de certains dveques peu scrupuleux qui cher- 
chaient encore a menager les deux partis, on menaqa de 
deposition tout eveque qui prdlendrait faussement avoir res- 
taure dans son diocdse I’unite religieuse *. L’annde suivante, 
le 25 mai 419, un autre concile de Carthage reunit et con- 
firma les canons relatifs au Donatisme, votes par les assem- 

1) Cod. Theod., XVI, 5, 65. 

2) Ferrandus, Breviatio canonum, 174. 

3) Codex canon. Eccles. afric., can. 117-119; 123-124. 
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hlfios anttuieures*. Co fut desormais, pour les Africains, le 
code de I’unil^ catholique. 

Les dernieres decisions du concile de 418 monlrent nette-* 
meat que les ordres d’llonorius n’avaient pas encore 616 
ex6cutes partout. En fail, jusqu’a la fin du ti« siecle, il sub- 
sislera des communaut6s donalistes : on ces communaul6s 
n’ont jamais 6(6 dissoules, ou elles se son! reconstitu6es 
apres la tourmente. Jlalgr6 I’appui du pouvoir seculier, 
I’Eglise catholique ne r6ussit pas a 6vincer le schisme dans 
certains districts de Numidie el de iVIaur6tanie. En 418 ou 
419, au milieu de la persecution, tandis que les conciles 
calholiques de Carthage enregislraient les conversions, un 
concile donatiste, lenu en Numidie, r6unit encore plus de 
(rente 6veques. Et ces schismatiques escomptaienl une revan- 
che : un canon vote par eux d6cida que les 6v6ques et pr6lres 
donalistes convertis par force obtiendraient leur grace et 
conserveraient leur dignit6 dans I’Eglise de Donat, s’ils n’a- 
vaient ni offici6 ni preche dans une basiliquedes « tradi- 
teurs ». Bieu mieux, ces pers6cul6s, la pluparl proscrits de 
leur diochse, continuaient a ordonner de nouveaux 6v6ques 
Enfin, Ton signale encore en 418 des violences de Circoncel- 
lions*. 

Pour vaincre cette r6sislance d6sesp6r6e, le pouvoir s6cu- 
lier tenta, vers 420, un nouvel effort. A ce moment, des 
coramissaires imperiaux sont encore a I’ceuvre en Aumidie ; 
I’un d’eux, le Iribun Dulcitius, promulgua deux edits sur 
I’application des lois de repression, el s’efforga de restaurer 
r'unit6 religieuse dans un des vieux centres du Donalisme, a 
Thamugadi*. Cette nouvelle campagne ne fut pas st6rile. 
Dulcitius lui-meme parle de conversions assez nombreuses “ ; 

1) Codex canon. Eccles. ufric., can. 27; 47-48; 57; 66-69; 85; 91-94; 
99; 106-107; 117-119; 123-124. 

2) Augustin, Contra Gnudentium, I, 37, 47-48. 

.'ij Gesta rum Emerito, 12. 

4) EpEt. 204, 3 ; Contra Gaiidentnim, 1, 1, 1 ; 19, 21 ; .'il, 40; Retract., II 

8.5. ’ 

5) Contra Gnudentium, I, 11, 12; 12, 13;.'!.'i, 42-4.3. 
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parmi les rallies, il cite notamment un certain Gabinus, sans 
doute le personnage de ce nom qui avait assiste a la Confe- 
* rence de 411 comme 6veque dissident de Vegesela‘. Des 
Circoncellions memes furent touches de la grace, et renon- 
cferent a leur vie errante de brigands pour se remettre a 
cultiver les champs ^ 

Mais bien des intransigeants s’enletbrent jusqu’au bout. 
Beaucoup d’6veques avaient fui leur ville, et se cachaient on 
ils pouvaient ; parfois, leurs fidbles n’osaient donnerasilea 
ces proscrits ou a ces exiles volontaires\ Parmi eux, nous 
reconnaissons plusieurs des chefs du parti, mandataires de 
leurs collbgues a la Conference de 411 ; Petilianus de Cons- 
tantine, Emeritus de Caesarea, Gaudentius de Thamugadi. Le 
premier assistait encore, en 418ou 419, au coocile de Numi- 
die‘; puis, ildisparaitdel’histoire. Emeritus. 6galement, 6tait 
rest6 intraitable. Aprbs la Conference de Carthage, il avait 
cherche k rallier son parti par une ardente predication, oh 
il ne menageait pas les CatholiquesL Vers 416, Augustin,, 
qui I’eslimait, lui avait dedie un ouvrage\ Cependant, Eme- 
ritus avait vu tous ses fideles I’abandonner ; il se tenait ordi- 
nairement aux environs de Caesarea, dans uneretraite sure ; 
parfois, il s’aventurait dans les rues de sa ville episcopale’. 
C’estainsi qu’Augustin put le rencontrer en 418 sur la place 
de Caesarea, et le provoquer a une discussion, qui fit grand 
bruit en Afrique*. D’ailleurs, I’intarissable avocat de 4t 1 avait 
jou6 dans cette discussion un role presque muet : devant les 
questions et les objections de son celebre adversaire, il s’e- 

1) Coltat. Carthag., I, 135et 187. 

2) Augustin, Contra Uaudentium, I, 29, 33. 

2) Ibid., I, 14, 15:16, 17; 18, 19. 

4) Ibid., 1. 37, 47. 

5) Gesta cum Emerito, 2. 

6) Retract., 11,72. 

7) Gesta cum Emerito, 1 ; Sermoad Caesareensis Ecclesiae plebem, 6 ; Contra 
Gaudentium, I, 14, 15. 

8) I’ossidius, Vita Augustini, 16; Augustin, Retract., II, 77 ; Gesta rum 
Emerito, 3-12. 
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tail enferme dans un silence farouche*. Quant a Gaudenlius 
de Thamugadi, dont ratlilude avait ^te si effac^e a la Gonfd-^ 
rence de Carthage % il n’avait pas davantage fait parler de lui 
dans les amides qui suivirent. Brusquement, vers 420, il 
devint le heros de I’Eglise persecutee. Apres les ddils de 
Dulcitius, quand on voulut lui prendre sa basilique, il menaqa 
de s’y bruler avec ses fiddles \ Nous ne savons s’il a donnd 
suite a ce proj^‘t; inais il eut encore le temps d'dcrire des 
lettres an tribun et de soutenir une poldmique centre I’dvd- 
que d’llippone*. A cotd de ces intransigeants qu’ont illustrds 
leurs controverses avec Augustin, en voici d’autres en Mau- 
rdtanie, des inconnus, dont I’existence et I’obstination nous 
ont etd reveldes nagudre par des ddcouvertesepigraphiques : 
Nemessanus, dvdque dissident d’Ala Miliaria, et sa soeur lulia 
Geliola, une religieuse, tons deux morts dans I’automne de 
422, et tons deux dans I’impenitence schismatique ^ Pres de 
leur caveau fundraire, bien d’autres Donatisles, evdques ou 
*clercs, sont venus plus tard dormir leur dernier sommeil, 
devant le chevet d’une basilique neuve consacrde a une nou- 
velle martyre de la secte®. 

Parmi les convertis memes, beaucoup n’dtaient rallies 
qu’en apparence. Leur foi calholique, souvent imposee, ne 
pouvait se soustraire compldtement a Faction des vieux sou- 
venirs et des habitudes anterieures ; elle restait a la merci 
des dvenenients. Quaiid Augustin, en 418, entrainait Emeritus 
dans I’dglise de Caesarea, les anciens fiddles de I’enrage 
Donatiste sembldrent hdsiter entre le present et le passd : 
sans le mutisme obslind d’Emeritus, sans I’dloquence et I’ha- 


1) Augustin, Ge^ta cum Emerito, 2-4 ; Contra Gaudentium, 1, 14, 15 ; Possi- 
dius, Vita Aitijudini, 16. 

2) Coltat. Carthay., I, 148 el 208; II, 2 et 12 ; III, 2 et 102; Augustin, Re- 
tract., 11,85; C'lntia Gaudentium, I, 3, 4; II, 4, 4. 

3) Augustin, Contra Gaudentium, I, 1, 1 ; Retract., II, 85. 

i) Epist. 204, 1 et 0 ; Retract., II, 85, Contra Gaudentium, I, 1, i ; 11 
12 . 

5) C. /. L., VIII, 21570. 

6) Gsell, Pouilles de Benian, p. 22-27 et 42, C. /. L, VIII, 21571-21574, 
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bilet6 d’Augustin, leschoses auraient pu tournerauti’emenl*. 
INous connaissons d’aulres indices de cel 6tal d’esprit, de 
• celte hantise des vieux souvenirs, chez les rallies. Vers 422, 
les convertis de Fussala causerenl tant de tracas a I’eveque 
d’Hippone, qu’il parla de d6missionner\ Vers 420, Vincen- 
tius Victor, Rogatiste converli, calholique de nom, conser- 
vait un veritable culte pour la m^moire de son maitre Vin- 
cenlius, 6veque rogatiste de Cartenna et grand ponlife de la 
petite secte : il restait si fidele aux id6es de ce scbismatique, 
qu’il le consid^rait comme un saint et le voyait en songeV 
En resume, malgre la Conference de Carthage, malgr6 les 
lois de proscription el les commissaires imp6riaux, malgre 
la propagande calholique et I’^nergie d’Augustin, le Dona- 
tisme vivail encore a la veille de I’invasion vandale. Mais il 
venait de passer par des 6preuves aussi terribles que jadis, 
au milieu du iv siecle ; il avail 6t6 frapp6 si durement, et si 
longtemps traque, qu’il ne pouvait gubre se relever sans un 
concourspresque extraordinaire decirconstances trbsfavora- 
bles. Ces circonstances s’^taient pr6sent6es par miracle apr^s 
r6dit d’union de Constant, grace a la paradoxale reaction de 
I'empereur Julien ; elles ne devaienl plus se presenter apres 
les 6dits d’Honorius. Pendant bien des generations encore, 
le Donatisme conservera des adeptes ; mais il ne reussira plus 
a rassembler en un veritable corps d’Eglise ses membres 
epars. Atleint mortellement en 411, il resislera tout juste 
assez pour meltre deux sibcles a mourir. 

Paul AIonceaux. 


1) Augustin, Gesta cum Emerito, 1-2; Possidius, Vita Augustini, 16. 

2) Augustin, Epist. 209, 10. 

3) De anima et ejus origine, III, 2, 
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Religionsgeschichtliches Lesebuch in Verbindung mit 
W. Grube (Berlin), K. Geldner (Marburg), M. Wintehnitz (Prag) 
und A. Mez (Basel) herausgegeben von A. Bertholet (Basel). — 
Tubingen, Mohr, 1908, pp. 401. 

Les ouvrages sur I'histoire des religions ne manquent pas ; mais il 
manquait jusqu’ici un recueil de textes religieux, choisis metbodique- 
ment pour illustrer chacune des religions etudiees. Pas un professeur 
qui n’eut eu, au cours de son enseignement, I’occasion de constater et 
de regretter cette lacune. L’admirable collection des Sacred Books of 
the East, due au genie pratique de Max Muller, n’est pas a la portee de 
tous les lecteurs, ni par son prix, ni par son etendue; elle est faitepour 
les grandes bibliotheques et pour les erudits de profession. Le Lesebuch 
de xM. Bertholet vise les etudiants et le grand public. M. Bertholet s’est 
trace un programme net et sensd. II a pris d’abord un groupe de reli- 
gions organisees autour d un canon officiel : Confuceisme (et subsidiai- 
rement Taoisme), Vedisme et Brahmanisme, Bouddhisme, Mazdeisme, 
Islam. II s’est interdit de choisir aucun texte en dehors du canon; ses 
extraits portent done I’estampille de I’orthodoxie la plus rigoureuse; on 
ne peut I’accuser de preteraaucune confession des doctrines reprouvees 
ou de fantaisie. II a severeraent proscrit les beautes litteraires qui se 
recommandent par la forme ; il les laisse aux anthologies. II a voulu 
faire et il a faitune « chrestomathie ». une ojuvre didactique qui lepre- 
sente le tond m^me des conceptions. Enlin, en savant consciencieux il 
n’a pas voulu otfrir au public des morceaux decoupes dans des traduc- 
tions d'inegale valeur. Il a groupe une elite de collaborateurs qui lui ont 
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apporte, sous leur responsabilitepersonnelle, des traductions originales : 
les noms de feu Grube, de Geldner, de Winternitz, de Mez sont la 
tneilleure garantie de competence et d’exactitude. Les parts ne sont 
point egales, reglees qu’elles sont par I’etendue et la diversity des canons. 
La Chine, avec ses classiques, a 70 pages; le Vedisme et le Brahma- 
nisrne, avec leur masse de textes, 140 pages; le Bouddhisme (exclusive- 
ment pali), 100 pages; le Mazdeisme, 40 pages; I’lslam (le canon reduit 
au Coran seul), 20 pages. 

M. Bertholet, dans son Introduction, exprirae I’intenlion de continuer 
son oeuvre, et d’y incorporer le Bouddhisme posterieur, le Lamaisme, 
I’HinJouisme, le Parsisme, les developpements de I’lslam (Soufisme, 
etc,), la religion habylonienne, I’egyptienne. la japonaise, la grecque, 
la romaine, la germanique, et la religion des pretendus Naturvolker. 
On ne pent qu’applaudir chaleureusement a ce programme, et souhaiter 
a M. Bertholet de realiser la suite aussi heureusement que le debut. Je 
ne voudrais expnmer qu’un seul regret; il touche a la forme, ou plutot 
au format de I’ouvrage. Au lieu d’un grand, gros, et lourd octavo de 
400 pages, le public et les etudiants surtout, auraient prefere des fas- 
cicules detaches, en petit 8°, aisement maniables et moins couteux a 
acquerir un a un, au gre des sujets de cours ou de la poussee de curio- 
site. Chacun de ces recueils, edifiant a sa maniere, se prete tout natu- 
rellement a faire un « breviaire des honnetes gens ». 

Sylvain Levi. 


Archaeological Survey of Egypt. Eigutee.ntii memoiu. 'J he 
rock tombs of El Amarna. Part VI. Tombs of Parennefer, Tutu, and 
Ay by N. de G. Davies. — London, Quaritch, 1909. 4“, 44 p. el 44 
planches. 

Les trois dernieres tombes de la necropole du Nord sont maintenant 
publiees, et avec ce sixieme volume, M. N. de G. Davies vient d ache- 
ver la revision des sepultures privees d’Amarna. On pourrait craindre 
la repetition un peu monotone de plans, de scenes et de textes deja vus 
4 cinquante exemplaires. L’examen des nouveaux documents prouve 
qu’il n’en est rien. Sans doute I’economie generale des scenes est-elle 
necessairement concue sur le schema babituel, mais les particulurites 
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Je detail empechent les rediles au sens absolu du mot, et il est aise de 
constater a quel point le concept des « poncifs » est etranger a cet art 
comme a cette religion. Pour qui en a le temps, peu de choses sont« 
meme plus interessantes a verifier par le menu que la souplesse et la 
variete avec lesquelles la donnee generate de la decoration tombale 
ajuste des scenes et des inscriptions aux besoinsparticuliers du proprie- 
taire. Les litres de nos trois personnages sonnent peut-etre moins haul 
que ceuxdes nobles hommes dont les sepultures ontparu dans les tomes 
precedents. Parannofirou n’est qu’un « ouvrier du Roi » — traduction 
tres approximative — et « celui qui loue les mains du Roi ». Taoutou 
pent bien aligner une demi douzaine de grades et de fonctions honori- 
fiques, tels que « chef des serviteurs de Norm khopirrour! en sa 
barque », « messager du roi » et « surveillant destravaux de Sa Majeste >> ; 
it n'est, de vrai, qu’un Ami-Khoniti ; et Ai, decore du rang de « flabel- 
lifere », et d’ « ecrivain en charge » est surtout un inspecteur des 
ecuries du Pioi. II n’importe. Le curieux est de verifier la fagon dont 
nos gens accommodent a leur vie funeraire, et a ses litres de rente, la 
donnee commune des representations morales Je rappelle, pour I’intel- 
ligence du sujet, qu’elle a pour themes canoniques : en entrant, et syme- 
triquement, une scene oil la famille Royale offre un sacrifice a Atonou, 
tandis que le defunt y assiste et y parlicipe sous forme d'une scene 
d'adoration placee en f ice ; puis, a I’interieur, soit faudience au Palais, 
soil une association professionnelle a un des actes de I’existence souve- 
raine ; c’est comme une synthese de I’existence terresire du dignitaire et 
de la fagon meritoire dont il accomplit sa tacbe en ce monde, tandis que 
ses litres et la condition de ses heritiers sont rdgis par la scene finale et de 
rigueur de la recompense royale (episode de la « loggia » et de la remise 
des decorations), suivie du retour au logis en fete. Cette trilogie de 
rigueur se retrouve ici comme il efait a prevoir, mais avec les adapta- 
tions a la condition personnelle des nos trois fonctionnaires. Et si elle 
frappe moins par la variete ou I’eclat des scenes qu’en d’autres tom- 
beaux, c’est a I’etat de ruine ou d’inachevement des murs qu’il faut 
s'en prendre. Mais que Ton etudie avec'quelque minutie les Episodes 
secondaires, inseres sur la triple donnee canonique ; chacun d’eux 
apparaitra bien vite si ingenieusement harmonise aux besoins d’outre- 
tombe du titulaire, qu’on en eprouve le genre de satisfaction que nous 
ressentons devant une verriere ou un triptyque, dont I’histoire et la 
symbolique combinees justifient une a une toutes les particularites. Ce 
n’est pas une fantaisie pure qui a fait placer le harem syrien dans la 
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decoration tombale de Ai, non plus que I’audience a la porte du palais 
dans celui de Taoutou. Dememe, I’apparition de telle ou telle des petites 
j)rincesses au balcon royal est liee avec les fondations ou les pensions 
de la fanaille du serviteur recompense ou promu. La presence excep- 
tionnelle de I’epouse d'Ai dans les scenes d’adorafion ou celles de 
remise des colliers n’est ni un episode de tendresse ni une preference 
particuliere a Ai, fondee sur quelque raison d’ordre sentimental, 
Noiirrice et gouvernante de la Reine, Tyaa « habilite » en quelque 
sorte son mari et garantit, par son association, le train de vie du culte 
funeraire. 11 n’est pas jusqu'aux menus episodes, si pleins de gaiete 
spirituelle, ou Ton ne pourrait trouver quelque raison d’etre tres inge- 
nieusement pratique. Des gens du peuple sautent et bondissent 
d’allegresse, des gardes s’entretiennent avec animation, un vieillard et 
un enfant dialoguenl. Est-ce du remplissage, pure fantaisie d’artiste, ou 
besoin de xnettre quelque pointe de malicieuse bonhomie dans la pein- 
ture du tombeau ? Rien de tout cela. Plus j’etudie la decoration des 
ndcropoles, moins je puis admettre, pour ma part, la donnee, presque 
generalement enseignee, de la gaiete de la tombe egyptienne. Si di£f6- 
rents des ndtres qu'aient ete les concepts de cette race sur I’autre vie, 
je n’arriverai jamais a me persuader que la vie funeraire y ait pu etre 
envisagee sous un aspect assez plaisant pour justifiertantd’ « humour i). 
Sans doute I'esprit et la jovialite des vivants y ont-ils garde leurs droits, 
comme ils se retrouvent en notre moyen-age dans la decoration de nos 
cathedrales. Mais, dans les deux cas, ni la gaiete ni la fantaisie n’ontele 
les raisons d’etre de la representation. En ces scenes, parfois drola- 
tiques, en ces dialogues si animes, tout se rapporte en fait a la volonte 
d’ajouter une garantie nouvelle au bonlieur de la seconde existence. 
G’est comme temoins, comme garants, ou parfois comme beneficiaires 
par voie de consequence, que tous ces humbles assistent aux recom- 
penses de notre fonctionnaire, qu’ilsraanifestentleurallegresse, attestent 
et propagent la grande nouvelle, ou fetent le letour au logis. Et si la 
place manquait nece.ssairement, en ce coinpte rendu, pour justifier par 
le menu les applications de cette donnee a nos trois hypogees, il n’etait pas 
possible de ne pas la signaler tout au moins, au moment oil, avec le sixieme 
volume, s’acheve la publication de cet ensemble monumental des tombes 
de toute une periode — et d’une periode si speciale — de la civilisation 
egyptienne. G’est par des details de ce genre que nous retrouvons, sous 
les divergences de I’art local, les lois generales qui rattachent les con- 
cepts amarniens a la pensee religieuse traditionnelle de I’Egypte. Les 

6 
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episodes plaisants ou evonyines d’Amarna peuveat etre speciaux, en 
apparence, auxconteinporainsd’Amenothes IV; ils ne different en rien, 
en leur essence intinie, de ceux qui decorent le inastaba memphite out 
I’hypogee thebain. 

L’archeologie glanera aussi, en cours de route, noaints details profita- 
bles : plans de palais, details du mobilier royal, objets nouveaux (tels ces 
gantelets, que refoit Ai, et qu’il est interessant de comparer a ces gants 
d'argent retrouves tout dernierement a Thebes dans le tresor de 
Siphtah). L’historien notera au passage la scene du harem de Tadou- 
kbipa, lille du roi asiatique Doushrata. L’architecte trouvera enfin 
ample moisson d’observations importantes : la majeste de la fapade du 
tombeau d'Ai ; le fini de celle du tombeau de Parannofirou, — example ■ 
unique, a Aniarna, d’une entree tombale completement achevee ; enfin 
et surtout la decoration des supports. Nulle epoque ne presenle 
pareil ensemble de tombes munies de colonnes, et de colonnes aussi 
richement decorees. Tres visiblement inspirees de celles qui decoraient 
le palais du Roi, elles se surchargent, parfois disgracieusement, d’ecus- 
sons, de themes decoratifs, de gerbes d’oiseaux, de decorations 
llorales. La grandeur des ordonnances, la beaute des planches qui 
reproduisent les interieurs des hypogees, I’abondance des details, tout 
nous invite a refaire entierement ce chapitre de Thistoire de I’art, 
oblige jusqu’en ces dernieres annees de se referer aux trop rares des- 
sins de Lepsius et de Nestor L’hote. Enfin Tarchitecture simulee, avec 
ses chapiteaux composites, ses ordres alternes, ses simulacres d’incrus- 
tations, de faiences et de dorure, est a rapprocher des decouvertes faites 
recemment a Abousir. Le tout nous aide a reconstituer Thistoire de Tar- 
chitecture privee, mi-ligneuse et mi-lapidaire, encore si mal connue. 

Deux appendices sont consacres au palais du roi et aux texles reli- 
gieux de la nacropole. Je crains, en ce qui regarde le premier, qu’il n’y 
ait beaucoup de travail et d’ingeniosite depense.< pour des resultats 
incertains, tant les artistes anciens en prenaient a leur ai'^e avec 
les plans d edifices dans la peinture egyptienne. Des textes religieux, on 
ne pent rien dire en quelques lignes, sous peine (Tedifier trop hative- 
ment une the.^e que Ton ne pourrait etayer de Targumentalion neces- 
saire. Je me borne a rappeler le peu que j’ai pu en dire a propos des 
volumes precedents ici meme, ou dans le Journal drs Savants. 

Ilresteraita resumer ceque la publication deM. N. de G. D. apporte 
de nouveau pour la comprehension generale de la civilisation d’Amaina. 
Plus on avance dans cette etude, plus on retrouve foi tement marquee 
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I’influence hermopolitaine, combin^e avec la doctrine d’Heliopolis. Et les 
Mifices ou la titulature (le Banbonou, Voiroumaou, etc.), et latheorie 
des « noms » ou celle des effluves divins, se raccordent exactement avec 
ce que nous laissaient entrevoir, en archeologie, les etudes si pene- 
trantes de Maspero dans le « Muiee Egyptien ». Mais comment la 
civilisation d’Amenothes IV tient tout enfiere dans les plus vieux con- 
cepts nationaux, et sans emprunt a I’etranger, c'est ce qu'il conviendra 
d’examiner quand VArchieological Survey reproduira les sepultures 
princieres. Car je suppose bien qu’il ne laissera pas. sans les publier 
a son tour, ces monuments, si importants entre tous, des necropoles 
d’Amarna. 

George Foucart. 


Catalogue general des Antiquites egyptiennes du 
Musee du Gaire. — Emile Chasslnat. La seconde trouvaille de 
DeAr-el-Bahari. Tome I, fasc. 1. — Le Caire, 1909. Grand in-4, 88 p. 
et XIV planches. 

La chance m’a permis jadis d’arriver a Thebes le jour meme, 5 fe- 
vrier 1891, ou Grebaut decouvrait le fameux souterrain des grands 
pretres d’Amon. Depuis I’ouverturedelacachettejusqu’au debutd’avril, 
on ne cessa de sortir, par ces cent cinquante metres de galeries, momies 
et sarcophages, vases et canopes, caisses a ouashbitis ou statuettes, 
fleurs, fruits et otlrandes desseches, href tout le pele-mele, accurnuledans 
le desordre d’un empilement batif, tous les debris de ce qui avait ete 
jadis Tappareil funeraire de six a sept generations de families sacerdo- 
tales. Le tout, reparti entre la XXt® et la XXII” dynasties, jefait une 
lumiere nouvelle sur une des plus interessantes periodes de I’bistoire de 
Thebes: c’etait le complement de la grande decouverte des k Momies 
Royales », retrouvees dix ans avant par Maspero, en ce meme cirque 
de Deir-el-Bahri, a peine a quelques metres plus loin. Ceux qui eurent 
la rare fortune d’assister a la decouverte de Grebaut n’ont jamais oublie 
le spectable que fut, a travers les plaines de la campagne tbebaine, le 
defile des sarcophages des grands pretres, par ces memes chemins que 
leur cortege funeraire avait jadis parcourus, en sens inverse, du Nd a 
a Terre de I’Ouest. 
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II est peu probable que I’Egypte cele encore quelque tresor archeo- 
logique aussi consideiable que celui que la flotte du Service des Anti- 
quites emporta alors au Musee du Caire. Aussi est-il superflu d'insistei^ 
sui rimporfance que peut presenter un inventaire bien fait d’un pareil 
ensemble de documents, et sur le gre qu’il sied de temoigner a M. Chas- 
siNAT de nous le donner enfin. On deplorera seulenaent que, bien 
malgre lui, il ne lui soit plus possible de nous le donner complet; en 
1893, une incomprehensible decision de M. de Morgan enleva au Musee 
du Caiie une partie de cette merveilleuse serie, pour la disperser, sans 
profit pour la science, entre vingt musees de I’etranger. Ce deplorable 
depecement d’une collection unique au monde empechera longtemps 
encore les egyptologues d’etudier la suite complete des cercueils des 
yrands pretres. Eu tous cas, ils auront desormais a leur disposition les 
quatre-vingts exemplaires laisses a I’Egypte, avec tout le luxe de repro- 
ductions et de renseignements que Ton peut attendre d'un excellent 
catalogue. 

L’examen de la bibliographie montre,en effet, que nous n’avions jus* 
qu’ici que des notices provisoires ; la liste dress^e par Daressy — celle 
levee par Bouriant ne parut jamais — la breve etude que leur con- 
sacra ViREY dans son Musce de Gizeh, et les notices descriptives 
publiees par Maspero dans les editions success! ves de son Guide au 
Musee du Caire. Ni ces generalites, ni ces notes sommaires relatives a 
une trentaine de sarcophages ne pouvaient suffire pour I’etude com- 
plete des diverges questions que souleve le Grand Pontifical d’Amon. 
Elies soulignaient seulement leur importance. L’inventaire minutieux 
du rnobilier funeraire des grands pretres n’est pas simplement le cata- 
logue d'une serie ajoute a cinquante deja parus. L’arclieulogie I’attend 
pourlixer I'histoire de la technique etde I'iconographie dans les ateliers 
thebains ; les etudes religieuses en esperent heaucoup pour tenter de 
reedifier, dans une large niesure, les donnues de la theologie d’Amon a 
cette epoqiie si mteressante; elles comptent reconstituer aussi un deses 
livres les plus iniportant.s, dont les Iragments .sont disperses sur les 
parois des ditlerents cercueils ; enfin I'histoiie espere y trouver les 
renseignements necessaires pour connaitre dans le detail, I’organisation 
et la hierarchie coinpliqiiees de cette enorme arniee sacerdotale que fut 
la pretrise d’Amon Ita. Nous ignorons trop encoie ce que furent au juste 
ces 0 peres divins » ces hosi, ces nofirou dans le sacerdoce masculin, 
ces kainait, ces hosit et ces hfienrituu, ou ces prophetesses de Maut des 
dignites feminines. La serie infinie des grades et functions : purs, 
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esclaves du dieu, lecteurs, superieurs « des secrets du ciel », ouvreurs 
des portes « du ciel de Karnak », etc., ne peut avoir sa valeur exacte 
'■'que par le releve integral et par la comparaison de tous les documents. 
Je crois que Ton peut assurer que Ton en tirera, pour I’histoire des reli- 
gions, des resultats tres au-dessus de renseignements purement locaux. 
Enfm, pour I’histoire meme de Thebes — et M. Chassinat nous don- 
nera sans doute a la fin de I’ouvrage les index ou les repertoires onomas- 
tiqiies necessaires, — le groupement des families et le classement des 
genealogies presentera un interet considerable pour I’heredite des 
fonctions, comme pour I’etude des classes sociales ou des institutions. 

La premiere partie du catalogue actuel n’est — et ne doit etre jus- 
qu’a nouvel ordre — qu’une « description raisonnee » des materiaux. 
Provisoirement, c’est done aux notices precitees de Virey et de Maspero 
qu'il conviendra de se reporter pour ce qui a trait a I’historique de la 
decouverte, aux gen6ralites sur la technique des cercueils ou a ce que 
nous savons de I'histoire du Pontificat d’Amon. Le present fascicule, 
inventcrie une vingtaine de caisses, encore munies ou non de leurs 
couvercles, dix « plancbettes de rnomie » etcinq couvercles de cercueil 
isoles : en tout 29 numeros. Comme on le constate des la simple lec- 
ture de I’intitule des monuments, I’appareil canonique complet — un 
double cercueil et une planchette de momie pour chaque defunt, — ne 
nousest pour ainsi dire jamais parvenu integralemenf pour aucun d’eux, 
et un examen sommaire nous atteste que les usurpations dp sarco- 
phages etaient pour ainsi dire de regie en ces families sacerdotales ; 
tant tous ceux que voici ont ete repris, retravailles et demarques au 
profit de nouveaux venus. 

J’essaierai de dire par la suite, et comme il convient, la fagon excel- 
lente dont la description a ete faife, avec clarte et avec minutie. Quant 
aux remarques generates a tirer de I’examen de ces documents, on ne 
peut guere songer a les degager sur le vu d’un fascicule unique. Tout 
au plus quelques-unes d’entre elles s’ebauchent-elles, des maintenant, 
a premiere vue de ces quelques pages et de ces quelques planches, par 
la Constance des repetitions ou par la preponderance marquee de cer- 
tains traits. Ainsi, la decoration — autant au moins qu’il est permis 
d’en juger aprte une vingtaine de cercueils, — parait obeir manifeste- 
tement a certaines lois de repartition, dictees par des raisons d'ordre 
dogmatique. Les fonds des caisses, par exemple, adoptent, presque en 
regie, deux symboles principaux : ou la legende de I’Amentit sur le 
signe de Noubi, ou le Didou de Mendes entre Isis et Nephtys ; I’icono- 
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"raphie interieure du chevet, quoique d’aspect plus capricieux, montre 
la preponderance tres nette de la donnee de 1’ « ame-oiseau ». Le fait 
d’avoir, en neuf cas snr quatorze, la vignette de la Vache sortant du* 
souterrain de Montouhatep a Deir-el-Bahri est un fait interessant pour 
la connaissance des croyances funeraires predominantes dans le monde 
sacerdot.d de la XXI’ dynastie. Certaines variantes (cf. fig. 34, Manou 
sortant de la montague) onf aussi plus qu’une valeur de simple curio- 
sife. Enfin, — et 1 etude de deux ou trois fascicules est necessaire aupa- 
ravant — le classemenl de ces themes par famille, donnera, par les 
equivalences on par les variantes, des resultats imporlanis, soit pour 
I’iconngraphie, soit pour le schema de I’evolulion religieuse accomplie 
durant la predominance des grands-pretres a Thebes. 

Ce ne sent la que remarques a litre d’exemple, et non point du tout 
11 ne enumeration. Les XIV planches donnent les dispositifs et les 
caracteri.«tiques les plus notables. Elies ont ete completees, partout 
oil il etait necessaire, par une abondanle illustration dans le texte meme. 
Nous avons en main un excellent instrument de travail. 

George Foucart. 


A. VAN Hoo.NACKER. — Les douze petits prophetes traduits 
et commentes [Etudes hthliques). — Paris, Gabalda fLecoflre), 1908, 
Xxiu-759 pages. 

M. van Iloonacker, professeur a I’universite de Louvain, est avanta- 
geusement connu depuis longtemps dans le monde savant par ses tra- 
vaux originaux sur I’epoque d’Esdras. Aussi est-ce dans les disposi- 
tions les plus sympalhiques et avec I’esperance de trouver des apergus 
nouveaux et hardis que je me suis mis a etudier le gros volume qu’il 
vient de publier sur les Petits Prophetes. 

Ma premiere impression, je dois I’avouer, a ete celle de la deception. 
Ayant commened ma lecture par les pages consacrees a Amos et a 
Osee, a Micbee, a Sophonie et a Habaquq, je ne trouvai guere (reserves 
faites pour la restitution du texte, sur laquelle nous reviendrons) que la 
defense des idees traditionnelles, meme sur les points on les travaiix 
critiques ilu dernier siecle semblent avoir apporte h preuve que ces 
ancienne.s positions sont intenables. 
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On pouvait des lors se demander si M. van Hoonacker efait un de ces 
theologiens pour qui les decisions de la commission biblique pontifi- 
cale sont le dernier mot de la science authentique, erudits qui peuvent 
etre utiles aconsulter dans le domaine dela critique du texte, oil ils ont 
les coudees tranches, rnais dont, en matiere de « haute critique », il est 
superflu meme de discuter les vues, puisque, sur ce terrain, les conclu- 
sions leur sont dictees d’avance par la tradition de I’Eglise. 

II serait injuste cependant de ranger M. van Hoonacker dans cetfe 
categorie. On s’en convainc lorsqu’on fait de son livre une lecture plus 
complete. 

S’il defend I’authenticite integrate (sauf quelques gloses) de presque 
tous les ouvrages contenus dans le recueil des douze prophetes, y com- 
pris ceux de Micbee, de Habaquq, de Sophonie, et meme celui de Zacha- 
rie, il y en a un qu’il croit, avec beaucoup de critiques modernes, avoir 
ete augmente d’un long morceau de provenance etrangere : c’est le livre 
de Nahum. On reconnait, en t6te de cet oracle centre Ninive, des 
traces d'alphabetisme, c’est-a-dire les restes d’un acrostiche compose 
sur les lettres de I’alphabet. M. van Hoonacker estime meme que Ton 
peut restituer ce psaume alphabetique au complet. Il fait pour cela 
subir au texte un traitement d’une extreme violence ; corrections, 
additions, Eliminations. Sa reconstitution, comme celles qu’ont tentees 
MM. Bickell et Gunkel, me parait plus ingenieuse que satisfaisante. 
Mais cet exemple montre que M. van Hoonacker ne se croit pas oblige 
par principe a attribuer chacun des ecrits sacres dans son entier a 
I’auteur auquel il est rapporte par son titre. 

Il indique ailleurs, en passant, qu’il place la composition du cha- 
pitre 53 d’Esaie pendant I’exil (p. 654). 

Il se separe encore de la tradition lor.squ’il admet que le livre de 
Joel a ete ecrit aux environs de I’an 400 et celui d’Abdias vers I’an 
500. 

Sans le dire explicitement, il repousse I’historicite du recit contenu 
dans le livre de Jonas. Il y voit, avec toute la critique moderne, une 
parabole, un conte moral, destine a meltre en lumiere quelques lefons 
qui comptent, du reste, parmi les plus hautes que renferme I’Ancien 
Testament tout entier. M. van Hoonacker a eprouve evidemment 
quelque embarras pour presenter cetle these peu conforme a la tradi- 
tion. Apres avoir declare que « le livre de Jonas a ete depuis longtemps 
et est encore de la part de quelques-uns I’objet de critiques inconside- 
rees », il enumere fort longuement les invraisemblances et les impossi- 



88 


REVUE DE l'HISTOIRE DES RELIGIONS 


bilitfe que Ton y a relevees. Puis il conclut, montrant par la qu’il admet 
pour son propre compte que ces critiques portent centre V historicite du 
recit : « d’une maniere generate les faits ou circonstances que I’on 
signale ainsi a I’attention, ne peuvent servir qu’a meltre en lumiere le 
point de vue didactique ou moral auquel I’auteur s’est tenu pour com- 
poser son recit » (p. .'116). * 

A ceux qui lui ohjecteraient que Jesus a fait allusion a I’histoire de 
Jonas*, que, par consequent, la realite de cette histoire ne saurait faire 
de doule pour un croyant, il repond en montrant, par une serie 
d'exemples dont quelques-uns sont probants, « que le langage ordinaire 
emprunte souvent, a des ecrits dont le caractere non historique est 
reconnu de tous, des termes qu’il presente sous forme d’enonciation 
absolue, mais dont la valeur ideate est sous-entendue et supposee ». 
Ainsi, « lorsque dans ses prieres liturgiques pour le defunt, I’Eglise 
demande « ut cum Lazaro quondam paupere aeternam habeat 
requiem », elle n’entend pas se prononcer sur la question de savoir si 
la parabole du mauvais riche est a prendre ou non comme une histoire 
au sens strict; Lazare figure la comme un type litteraire, non pas 
comme un type historique >> (p. 322-323). « On doit se garder avec le 
plus grand soin de confondre I'interpretation traditionnelle dont notre 
livre a pu 6tre I'objet a partir de telle ou telle epoque, avec la tradition 
dogmatique qui est I’echo de I’enseignenient de I’Eglise touchant les 
verites revelees dont le depot lui a ete confie. Oublier cette distinc- 
tion, ce serait compromettre I’autorile de la tradition dogmatique » 
(p. 325). 

Ces lignes montrent que, eu principe, M. van Hoonacker se sent 
libre vis a vis de la tradition exegetique de I’Eglise, et se place sur le 
terrain de la critique purement objective. On est d’autant plus fonde a 
regretter que I’auteur n’ait pas plus souvent, ea pratique, fait usage de 
cette liberte. Il a, dans son introduction, une phrase significative : 
« En I’absence d’arguinenis precis » (et, sur le tei rain de I’histoire, qui 
est une « pauvre petite science conjecturale », comme disait Henan, 
non une science mathematique, on peut tou jours trouver que le.s argu- 
ments manquent de precision), « en I’absence d’arguments precis, nous 
preferons nous exposer a nous tromper avec la tradition litteraire, si 
sujette a caution fut-elle, que nous exposer a nous tromjier centre elle » 
(p. xi). 

1) Matth. 12, 33 it; Luc ll,29-;t2. 
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Quelques exemples suffiront pour caracteriser I’excessive reserve de 
la critique de notre exegete. 

Amos, d’apres lui, n’a pas entendu deprecier le culte sacriflciel en 
general, mais seulement le culte tel qu’on le celebrait de son temps 
dans risrael du Nord, avec des dispositions morales mauvaises et en y 
melant des pratiques idolatriques. C’est meconnaitre la puissante origi- 
nalite d’Amos, qui considerait le culte sacriflciel comme inutile, meme 
a un people fidele (5, 25). 

M. van Hoonacker affadit, de meme, I’audacieuse predication d’Osee 
en affirmant que, d’apres ce prophete, « c’est a tort qu’il (le peuple) 
esperait flechir son Dieu uniquement' par des sacrifices ». Osee, bien 
plus hardi, fait dire a Yabveh : « Je veux I’amour, et now les sacrifices » 
(6, 6). D’apres M. van Hoonacker, Osee en appelle implicitement a la 
Loi et condamne la multiplicite des autels. 

L’auteur defend I’authenticite du livre de Michee tout entier, a la 
seule exception de deux courtes gloses (4, 10 et 5, 4-5a). Les chapitres 
6 et 7 forment, selon lui, un discours suivi, prononce par Michee a 
propos de la ruine de Samarie (722), et non une serie de morceaux 
detaches aanon^ant ou supposant la ruine de Jerusalem. Cette defense 
de I’authenticite des ch. 6 et 7 est ingenieuse, mais peu convaincante. 
Elle ne fait pas disparaitre la difference d’accent que presentent avec les 
parties surement authentiques du livre le premier et le dernier des 
quatre morceaux dont se composent ces deux chapitres (6, 1-8 , 7, 7-20). 
De plus, dans le 3® de ces fragments, le chatiment est expressement 
presente comme d venir (7, 4). C’est ce que suppose aussi le plaidoyer 
de Yahveh dans le premier morceau (6, 3-5) ; Yahveh y rappelle qu’il 
n’a fait que du bien a son peuple ; comment pourrait-il parler ainsi s’il 
s’adressait a Samarie au moment meme ou il I’accablait du plus terrible 
chatiment? Dans le dernier morceau, enfir., la cite mise en scene par 
le prophete compte que son Qieu lui fera justice avec un ton de certi- 
tude absolue que Ton ne rencontre jamais en Drael avant I’exil. et qui 
devait etre, au contraire, un des Iraits caracteristiques de la mcntalite 
religieuse du judaisme postexilique. 

La determination de Page du livre de Habaquq presente une grave 
difficulte : on trouve entremelees dans ce petit ouvrage une prediction 
de la venue des conquerants chaldeens (1, 5-10) et des piaintes ameres 
suscitees, semble-t-il, par I'oppression que font peser sur le monde ces 


1) C'est nous qui souligrions. 
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infimes Chaldeens. Les critiques ontemis les hypotheses les plus variees 
pour resoudre cette enigme. M. van Hoonacker s’en tient a la solution 
traditionnelle ; Habaquq a prononce cet oracle avant I’invasion chal- * 
deenne (entre 605 et 600) : si le prophete se plaint de I’oppression baby- 
lonienne alors qu’elle ne s’etait pas encore fait sentir, c’est parce qu’elle 
n’efait que la continuation, facile a prevoir, du regime impose depuis 
des siecles par I’Assyrie et I’Egypte. On peut, sans se montrer tres exi- 
geant, trouver cette explication peu satisfaisante. M. van Hoonacker se 
borne a transposer la prediction de la venue des Chaldeens (1, 5-11) 
avant le commencement des plaintes (1, 2 ss.) ; ce qui n’attenue en rien 
la difficulte principale. 

Dans les introductions tres etendues aux livres d’Aggee et de Zacha- 
rie, Tauteiir s’attache a defendre, non seulement — ce qui est fort 
iiaturel et tres interessant — ses vues particulieres sur la chronologie 
de lepoque d’Esdras, mais aussi une these, plus conforme a la dogma- 
tique traditionnelle qu’a I’hisfoire, sur les esperances messianiques des 
deux prophetes du retour. II ne veut pas qu’Aggee et Zacharie aient 
reconnu en Zorobabel le Messie, mais seulement un precurseur du 
Messie. 

Void quelques-uns de ses arguments : « Jamais les deux prophetes 
ne promettent a Zorobabel un regne universel sur tous les peuples; 
cette universalite est pourtant un des traits caractdistiques du rfegne 
messianique decrit par les prophetes; les temps messianiques, ainsi 
caracterises, sont predits par Zacharie lui-meme comme futurs, 8, 20 
ss... L'altente messianique n’est pas confue comme devant etre comblee 
dans un href delai » (p. 659). 

Pour montrer la faiblesse de cet argument il suffit de rappeler 
I’exemple de Jesus ; ses disciples, les foules galileennes font salue 
comme le Messie tout en attendant de I'ai-pjnr la realisation de sa 
gloire royale et I’etablissement de son empire universel; de ce que la 
majeste du souverain messianique n’a pas encore ete manifestee, il ne 
suit pas que le Messie ne puisse pas deja dre la et ^tre designd nomme- 
ment par un prophete, comme Jesus I’a ete, d’apres les evangiles, par 
Jean-Baptiste. Les objections de M. van Hoonacker se heurtent, du reste. 
a un fait qu’il e.^^t oblige de reconnaitre, bien qu'il s’elforce d’en atte- 
nuer la portee, C’est qu'Aggee et Zacharie ont donne a Zorobabel, sans 
aucune restriction, les litres traditionnels du roi-messie. 

Signalons encore I’efrange argument que I’auteur croit pouvnir tirer 
du livre de Malacliie centre la date recente 4.i4 environ) que la plupart 
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des critiques modernes, depuis Graf et Wellhausen, assignent a I'appa- 
rition officielle du Code Sacerdotal. II reconnait tres franchement que 
*■< ce n’est pas au Code Sacerdotal, mais au Deuteronome que Malachie 
se rattache ». II semblerait naturel d’inferer de la que le Code Sacerdo- 
tal etait encore inconnu, ou tout au moins n’avait pas encore force de 
loi a Jerusalem au temps de Malachie. M. van Hoonacker en tire la 
conclusion opposee. « S’il etait vrai, dit-il, que ce code, apres une pre- 
paration qui dura environ 130 ans, fut promulgue vers I’an 440, il 
serait inconcevabie qu’un prophete exergant son ministere vers I’an 450, 
eut, sur les institutions fondamentales du code en question, verse dans 
une ignorance complete et se fut tenu a cet egard au point de vue des 
institutions deuteronomiques » (p. 70-2). 

M. van Hoonacker, on le voit, si pondere qu’il soit d’ordinaire, n’est 
pas I’ennemi du paradoxe. H trouve etonnant que Malachie, vivant vers 
458, ait ignore un code promulgue quelque 14 ans plus tard et qui, au 
moment oii il ecrivait, n’avait probableinent pas encore ete apporte a 
Jerusalem. Et il lui semble, au contraire, tout naturel que ce prophete 
ait ignore les institutions sacerdotales, si elles etaient depuis longtemps 
prescrites par la loi officielle. Pour justifter ces conclusions inatten- 
dues, notre critique raisonne ainsi : Si le Code Sacerdotal est du v® siecle, 
les innovations qu’il a apportees etaient certainement dans I’air au 
temps de Malachie ; et Ton devrait en sentir quelque chose dans le livre 
de ce prophMe. — Soit ; mais le voisinage du Code Sacerdotal se fait 
sentir, en effet, dans iespril ritualiste "dont est impregne le livre de 
Malachie. Et c’est meme ce qui rend son temoignage encore plus decisif 
centre la these de M. van Hoonacker : voici un homme qui a les memes 
preoccupations, qui pense avec les memes categories que les auteurs 
du Code Sacerdotal, et qui cependant ignore les institutions de ce code : 
n’y a-t-il pas la une presomption singuliereinent forte centre I’existence 
de la legislation sacerdetale comme loi officielle au temps de Malachie? 

Si M. van Hoonacker montre trop souvenl une r'^pugnance, injusti- 
fiee selon nous, a s’ecarter des vue.s traditionnelles sur I’age ou I’unite 
des livres bibliques, il faitpreuve, au contraire, d’une grande indepen- 
dance, d’une reelle originalite, d’un sens critique tres aiguise, Icrsqu'il 
s’agit d’interpreter ou de restituer le te.xte, si profondement allere en 
maints endroits, des ouvrages prophetique<. C’est la qu’est la haute 
valeur de son travail. Le commentaire, un peu prolixe, abonde en 
remarques judicieuse^. L’auteur propose un cr md nombre de correc- 
tions nouvelles, aventureuses parfois, mais toujours interess.intes. 
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suggestives. II utilise avec une remarquable ingeniosite les donnees des 
divers temoins du texte. 

J’en citerai deux exemples seulement. * 

Dans Osee 9, l.‘S, au lieu du texte masoretique qui n’offre pas de sens, 
M. van Hoonacker propose de lire ; ft De meme que la biche a ses 
petits Iraites comme gibier (A'a’axej' ’aijtjelet lesayid sdtou Idh bdneyhd), 
ainsi Ephraim doit produire pour le carnage ses enfants ». A part la 
substitution de « carnage » [hereg) a « meurtrier » [horey), qui me 
semble inutile, cette correction me parait s'imposer. J’ai eu d’autant 
plus de plaisir a la rencontrer dans le livre du professeur de Louvain 
que j’etais de mon cote arrive a la meme conjecture et I’avais emise 
dans un cours des 1898. Je traduirais ; « Comme une biche dont on a 
pris les petits comme gibier, Ephraim aussi aura a faire sortir ses fils 
pour les livrer au meurtrier ». 

Le verset 11 du 1" chapitre de Habaquq est, de I’aveu general, pro- 
fondement altere. Void comment M. van Hoonacker le retablit : » Puis 
I’ouragan change de direction et passe. — Je vais deposer ma plainte a 
I’adresse de mon Dieu » {’dshn Itokehi I’ eld hay). L’interpietation de la 
piemiere partie du verset n’est pa.s heureuse : si I’ouragan chaldeen est 
parti dans une autre direction, pourquoi le prophete se plaindrait-il ? La 
restitution proposee pour la seconde moitie du verset est, au contrail e, 
extremernent seduisante : nous aurions ici I’introduction de cette plainte 
(idkahat) a laquelle le prophete somme ensuite Yahveh de repondre 
(2, 1). Je me demande meme si la premiere partie de notre verset ne 
renfermait pas originairement la meme pensee sous une forme paral- 
lele, peut-etre ; « alors rnon esprit fut afflige (en meditant I’ancien 
oracle annon^ant lesconquetes chaldeennes, 1, 5-10) et j’exposai (mes 
griefs) • *. 

En ce qui concerne I’emploi ile la metrique et de la strophique pour 
la restauration des textes prophetiques, notre critique prolesse une sage 
reserve. « Les resultats obtenus jusqu’ici ou que Ton pent esperer 
obtenirdans I’etat actuel des moyens d’mvestigation, sonttrop incertains 
pour que I’on suit autorise a faire dune theorie quelconque sur la stro- 
phique hebraique la base d’une appreciation critique du texte ». II s'est 
done abstenu de diviser sa version en strophes, meme quand il croit 
I’existence de ces groupements poetiques assuree. 


t) ’Az /id!, ill ,:,uhi ini’c'erdk uii’ih/m etc.. ; 'dnik terme juridujup, omployd 
5eul -fob 37, 19; Ps. 40, 0; avec le E<. " 


i, i. 
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II a mStne renonce a. marquer exterieurement la division en vers*. 
G’est montrer une prudence exageree. Car il est manifeste que les pro- 
• phetes out, en regie generale, observe la loi du parallelisme, que, par 
consequent, leurs discours etaient versifies. 

« Notre version, dit I’auteur, n’a pas de pretentions litteraires, Elle 
ne vise qu’a rendre aussi exactement que possible I'original hebreu, 
comme une exposition continue des conclusions du commentaire » 
(p. xii). Sans avoir de pretenlioqs litteraires, I’auteur aurait pu, 
semble-t-il, facilement eviter les negligences de style qui abondent dans 
sa traduction. Je prends quelques phrases au hasard. a Perdrai-je de 
vue... I’execrable epAa clique? Vais-je absoudre malgre les ba ances 
iniques et la poche a faux poids? Parce que ses richards furent pleins 
d’injustice, etc... » (Micfaee 6, lO-lSi. « Misere de moi! Car je suis 
comme qui ferait la cueillette des fruits a I’epoque des grappiilons 
laisses par la vendange ; il n’y a plus de raisin a manger ! Mon dme 
aspire a la primeur! » (Michde 7, Ij. >< J'extirperai les images sculptees 
d’en ton milieu » (Nah. 1, 14). « Je ferai justice en ce jour contre tous 
ceux qui trottinent sur le seuil ». (Soph. 1, 9 ; il s’agit, d’apres M. van 
Hoonacker, des courlisans qui se tenaient a I’entree du palais royal et 
cireonvenaient les solliciteurs). 

Je ne peux pas terminer ce compte rendu sans rendre hommage a la 
somme considerable de travail que represente cet important commen- 
taire, a I’abondance des renseignements que I’on y trouve, a la loyaute 
avec laquelle I’auteur reproduit et discute les opinions differentes de la 
sienne. Cet imposant volume est un instrument de travail qu’appre- 
cieront ceux meme qui ne pourront pas se rallier a toules les conclu- 
sions de I’auteur. Il fait honneur a la science catholique de langue 
frangaise. 

Adolphe Lods. 


J. Evans Thomas. — The Old Testament in the Light of the 
Religion of Babylonia and Assyria. Un vol. in-12 de 
vtii-174 pages. — London, A. and Ch. Black. 1909. 

Le but de I’auteur est de^donner un resumd des dernieres decou- 

1) Sauf pour de courtes sentences comme Amos 5. 2; Michee 2, 4, et pour 
les trois psaumes Jonas 2, 3-10; Nah. 1, 2-2, 3 ; tlab. 3. 
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vertes faites en Babylonie et en Assyrie, et de monlrer que les legisla- 
teurs, les poetes et les prophetes d’Israel ont eu beaucoup d’idees reli- 
gieuses et d’experiences en comniun avec les habitants des bords de * 
I’Euphrate et du Tigre. 

M. Thomas note rapideinent I’importan^e des inscriptions cuneiformes 
pour I’etude de I’Ancien Testament et donne un tres bref resume de 
I’histoire assyro-babylonienne. 11 passe ensmte en revue la litterature 
religieuse de Babylone et Ninive, et cede dTsrael, en s’attachant plus 
specialeiiient aux recits babyloniens et juit's de la creation; il note les 
dilTerenles traditions el marque les divergences et les ressemblances. 
La notion du subijal, des kerubim et des mauvais esprits forme un tres 
court cliapitre. Le recit babylonien du deluge est rapidement analyse, 
puis compare au recit biblique. M. Thomas resume ensuite les rensei- 
gnements contenus dans le chapitre X de la Genese; les donnees chro- 
nologiques fournies par les textes cuneiformes, comparees au systeme 
chronologique de I’Ancien Testament ; le recit de la Tour de Babel ; 
I'histoire d’Abraham a Joseph et les dates du Livre des Rois. II analyse 
le code d’Harnmourabi et le compare a la legislation mosaique. Un 
chapitre sur le temple de Jerusalem et les peuples babyloniens contient 
quelques renseignements sur les rites et les sacrifices ; I’auteur donne 
enfin quelques extraits de la litterature religieuse babylonienne, hymnes, 
prieres, psaumes penitentiaux; un chapitre sur les rapports entre I’ar- 
cheologie et le « Higher Criticism » termine le volume. 

Ce petit livre, d’une lecture facile, s’adresse surtout au grand public 
anglais; il est une ceuvre de vulgarisation essentielleinenl litteraire, je 
veux dire que les renseignements de I'auteur sont beaucoup moins poi- 
ses dans ses connai?sances propres, qu’il ne fait appel aux travaux des 
orientalistes, parrni lesquels seuls sont cites les travaux d’Anglais et de 
quelques Allemands (d’ailleurs traduits en anglais). L’auteur ne cherche 
pas a le cacber, car les extraits, mis en evidence, de travaux pour la 
pluparl connus formeiit la plus grande partie de son travail. Il n’y a 
done lien de propiement personnel dans cette etude; on reconnaitra 
tacilement neanuioins (jue I'auteur a choisi judicieusement ses garants 
et que ses conclusions sont moderees, eloignees a la fois d'une ortho- 
doxie outranciere et d’un babylonisme excessif. 


Et. CoMBii. 
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Georg Jacob. — Die Bektaschijje in ihrem Verhaltniss 
zu verwandten Erscheinungen. Munich, 1909, in-4, 53 p. 
et 2 planches. 

On connait "eneralement les Bektachyeh par la tradition qui attribue 
au fondatenr de cet ordre une part importante dans la creation de la 
milice des janissaires. Mais, en realite, il s’agit d’une secte musulmane 
qu’on peut consideier cornme heterodoxe, car si ses relations avec celle 
des Qyzylbach* ne sont pas ahsolument prouvees, elle est certainement 
en rapport avec les Horoafis’ et aussi avec les Yezidia* et les Nosai- 
ris‘ sans se confondre avec eux. 

La litterature qui concerne les Bektachyeh est peu considerable et 
en Ires grande partie manuscrite. D’un autre cote, les derviches de cet 
ordre qui existent a Constantinople dissimulent soigneusement leur 
qualite et I’acces de leur maison-mere situee en Lycie est tres difficile. 
On voit a quelles diflicultes s’est heurte M. Jacob pour arriver a nous 
donner la monographie qu’il publie aujourd’hui. Apres avoir expose 
leur histoire depuis le milieu du xv' siecle. ^poque oh ils sont mention- 
nes pour la premiere fois et enumere avec des remarques la liste des 
superieurs, depuis Hadji Bektach, mort en 738 de I’hegire (1337-1338 
de J.-G.) jusqu’a Khizir bale Sultan a la fin du xix°, I’auteur etuclie le 
christianisme dissimule qui se manifeste ga et la dans I’islam, puis les 
rapports sympathiques qui existent enlre le christianisme et les Bekta- 
chyeh, les elements chiites, gnostiques et paiens qui se revelent cliez 

1) Cf. Grenard, Une secle reliijieiise dWsie Mineure, les Kyzijlbach, Juurnat 
asiatique, mai-jum 1904. 

2) Cf. G. Browui’, Further notes on the literature of the Uarufi, Journal of the 
Ikiijal asialic Society 1907, 0' I'asc. M. C. Hu.irl vionl de pubher dans le liibb 
memorial (t. IX) les textes persans relalifs a la secte des Houroiifis avec une 
traduction et des notes. Leyden, 1909, in-S®. 

3) Cf. J. .Menanl, Les Yezidis, Paris, 1892, in-12 ; Spiro, Les Yezidis, Bulle- 
tin de la Socidtc’ neufchdteloise de ijeoyraphie, t. XU, 1900, p. 275-3U0. Le 
P. Lammens, Etudes de Geoyraphie et d' Ethnoyrnphie orientales. Le massif du 
Gabal Sim'an et les Yezidis de Syrie. Melanges de la FaculU Orientate de 
I’UniversiU Saint-Joseph. Beyrout, 1907, t. II, p. 396-394 et les auteurs cites. 

4) Cf. R. DussauJ, Histoire et religion des Nosairis, Paris, 1900, in-^o, 
le P. Lammens, Notes de geographic syrienne, § 4, Melanges de la Facultc 
Orientate de I'Universite Saint-Joseph, t. I. Beyrout, 1906, p. 271-283. 
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ces derniers, en sorte que, la question posee, nous nous trouvons en 
presence d’une secte musulmane fortement melangee d’elements etran- 
gers, ou d’une secte chretienne degeneree, ou enfm d’un syncretisme, 
de divers religions. 

Le memoire de M. Jacob, compose avec le plus grand soin et une 
entiere connaissance du .sujet, aidera a resoudre ce probleme quand 
nous aurons sou.^; les yeux tons les documents necessaires. 

Rene Basset. 


Becker. — 1st der Islam ein Gefahr fur unsere Kolonien? 

1 Extrait de la Aolonial Uundschau, mai 1909, in-8, p. 266-293.) 

L’Allemagne possedant des colonies oil se trouvent des Musulmans, 
s’est vue dans la necessite d’etudier I’islam au point de vue pratique et 
la premiere question qui s’est posee, a ete de savoir s’il constitue un 
danger pour ses colonies. C’est le sujet de la presente etude de 
M. Becker qui avail pour la trailer toute la competence necessaire. II 
I’a examinee a trois points de vue : 

L’idee d’dtat musulman esl-elle un danger politique pour la domina- 
tion alleraande? 

La religion musulmane est-el'.e un danger pour le christianisme dans 
le domaine du protectorat allemand? 

La civilisation musulmane est-elle un danger pour I’expansion de la 
civilisation europeennei 

Apres avoir examine les elements d’union et aussi de dissolution que 
contient I’islara, il estime qu’en raison de la difference des races, le 
panislamisrne nest pas a craindre en politique bien qu’on ait une ten- 
dance a considerer le sultan de Constantinople comme un Khalife. 
11 signale a ce propos (p. 272) Lerreur de Guillaume II qui salua dans 
Abdul Llamid II « le grand Khalife de plus de 200 millions de Musul- 
mans » ; cependant, on ne peut contester que des efforts aient ete fails 
dans ce sens, mais la recente revolution a heureusement mis fin pour 
quelque temps a ces tentatives. Le danger a existe ; il a ete ecarte. Pour 
ce qui est du fanatisme musulman, il le considere comme moins a 
craindre dans I'Esl que dans I’Ouestde I’Afrique oil il peut se manifes- 
ter a chaque instant par I’apparition d’un Mahdi, comme il y en a eu 
recemment dans la Kameroun. Plus la population chez laquelle se 
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manifeste un pretendu Mahdi est ignorante — et c’est le cas chez les 
noirs — plus il a de chances de succes. II rappelle a ce sujet I’histoire 
"de la lettre apocryphe du Prophete apportee en 1908 de Medine dans le 
sud de I’Afrique orientale allemande par un certain Cheikh Ahmed et 
qui, dfe 1884, avait ete I’objet d’un article de M. Snouck Hurgronje : 
on li trouvait deja dans les Indes hollandaises anterieurement a cette 
date. Au sujet de I’extension de I’islam dans I’interieur de I’Afrique, il 
fait remarquer qu’elle est due a la paix etablie par les diflferentes puis- 
sances europeennes qui se sont partage ce continent (il y a eu cepen- 
dant anterieurement des conversions forcees, temoin les empires etablis 
parOtbman Dan Fodio et plus tard par Samory). L'islam est un danger 
pour I’extension du christianisme, mais le gouvernement n’y peut rien 
changer : en tout cas, il n’en est pas un pour la civilisation. 11 y aurait 
a etablir une distinction entre l’islam des hautes classes cultivees et 
l’islam des negres fraichement convertis et qui n’ont rien perdu de leur 
barbarie. Sa conclusion est qu’il faut exiger de tous les fonctionnaires 
de I’Est africain, du Togo et du Kameroun la connaissance entiere de 
l’islam : par la on evitera tout danger pour l’islam et la civilisation. 

Ce n’est pas seulement dans les colonies allemandes qu’on aura k 
mettre a profit ces indications eLces renseignemenls ; les colonies fran- 
paises de TAfriqua du Nord, et de I’Afrique occidentals et centrale 
pourront les utiliser. 

Rede Basset. 


Melanges de la Faculte orientale (Beyrouth), t. Ill, fasc. II. 

Un vol. in-4 de 336 -f- 121 pages. — Beyrouth, Universite Saint- 

Joseph, 1909. 

La variete et la solidite des etudes contenues dans ce gros fascicule 
temoignent que la Faculte orientale de Beyrouth poursuit avec succes 
son oeuvre scientifique. Nous insisterons sur les memoiresqui interes- 
sent I’histoire des religions. 

Le P. Lam.mens traite des Inscriptions arabes du Tabor remontant a 
I’epoque des Croisades. 

Les PP. J. Khalil et L. Ronzevalle publient le texte et la traduction 
d’un traite religieux druze encore inedit : L'epUre dite conslanii- 
nienne, envoijee d Constantin roi de la chretiente. D’apres la date 
(23 mars 1028), il s’agitde I’empereur Constantin VIII (al. IX), mort le 

7 
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12 novernbre 1028. L’edition est fondee sur un manuscrit apparlenant 
a I’Universite Saint-Joseph, mais on connait d'autres copies que 
I’eloignement n’a pas permis d’utiliser. La valeur lexicographique 
ee traite est d’ailleurs tres faible. Silvestre de Sacy a donne de bonnes 
raisons pour I’attribuer an grand chaikh Moqtana, appele commune- 
ment Beha ed-Din. C’est un habile requisitoire contre les Chretiens; 
I’auteur, ties au fait des livres du Nouveau Testament et de la liturgie, 
cherche a demontrer que les chretiens ont denature la vraie doctrine du 
Messie : il n’hesite pas a travestir les textes qu’il cite. Les editeurs 
reiiiarquent qu’ « a une epoque ou I’histoire des religions et la menta- 
lite de leurs fondaleurs sont j^i minutieusement etudiees, il est interes- 
f.ant de faire un peu de lumiere sur une religion qui a toujours passe 
pour une enigme, et de livrer au public des ecrits religieux re.stes obsti- 
neinent confines dans les fonds de bibliotheques ». 

Le P. R. Mouterde donne des Notes epigraphiques dans lesquelles 
on releve une nouvelle dedicace a I{ovi) 0{pluno] M{aximo) Byahnav- 
codi) trouvee a Dair el-Qal'a, sanctuaire de ce dieu pres Bejrouth. 

Le P. L. Cheikho edite, d’apres I’unique manuscrit conserve a Leyde, 
Ln Ham/iia de BufHuri, anthologie po^tique composee par al-Buhturi, 
poete arabe du ix' siecle de notre ere. , 

Le P. L. J.\L.VBERT, dont I’activite s’exerce si heureusement sur I’^pi- 
graphie greco-romaine de Syrie, rend comple avec sa methode precise 
des Deux Missions nrcheologiques amencaines en Syrie, organisees 
par I’universite de Princeton. Les textes chretiens, grdceaux ingSnieuses 
conjectures de leur editeur, M. Prentice, fournissent quelques rensei- 
gnements precieux. Ils ne nous ollrent pas seulement des legendes 
pieuses, mais des fragments de la lituigie usitee entre le iiP et le 
vii® siecle dans les eglises syriennes. Il est impossible jusqu’ici de fixer 
le rituel auquel ils appartiennent. k Tout cequ’on peut dire, remarque 
le P. Jalabert, c’est qu’il res.semblait davantage a la liturgie de saint 
Jacques ou a celle de saint Basile, dans leur forme actuelle, qua aucune 
autre liturgie parvenue jusqu’a nous d. Une idee de iM. Prentice, par- 
faitement juste a notre avis et singulierement .suggestive, c’est que tous 
ces textes graves ou peints sur les linteaux des portes ou des fenetres, 
a I’entree des habitations particulieres, des elables, des pressoirs, des 
boutiques, ont un but prophylactique et constituent des apotropaia. Le 
P. Jalabert concede qu'il y a pratique rnagique dans lecas oil la formule 
I’indique clairement ; il emet des doutes quand le contenu du texle 
n’implique pas nettement un tel usage, comme par exemple pour la 
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formule si frequente : si; 0sc; Cependant, la pratique magique, 

ou si ron veut la superstition, n’est pas obligatoirement definie par la 
tormule mSme; elle results bien plutot de I ’usage qu’on fait de cette 
formule. Ici, il suffit de constater qu’elle est gravee sur le linteau, 
considere comme receptable des forces magiques. Le P. Jalabert en 
rapproche lui-meme I’usage de la mezouza chez les Juifs, et c’est 
tout dire. S’il subsistait une incertitude; elle serait levee par un texte 
de Cappadoce ou I’emploi prophylactique de la formule 27 ’.:; c Os;; 
est nettement exprime*. A vrai dire, les explications de M. Prentice et 
du P. Jalabert sont justes en un sens, mais incomplttes ; la vertu de 
ces formules toujours accompagnees de la croi.x ou du chrisme est 
autrement active. Elies ont pour effet de cbasser les demons qui vou- 
draient s’installer dans la porte, elles preservent du mauvais ceil etelles 
attirent sur la demeure les benedictions celestes. C'est la pure doctrine 
catholique : « Le signe de la Croix, quand il est fait avec foi, chasse 
les demons, dissipe les tentations et attire les benedictions de Dieu 
sur nous et sur nos actions 

Parmi les complements que le P. Jalabert apporte aux lectures et au 
commentaire des textes publics par I’expedilion arnericaine, citons les 
observations sur le droit d’asile attache a certains sanctuaires chretiens, 
sur la dedicace a Zeus Bomos, sur les noms portes par Apamee, sur la 
trilingue de Zebed. 

Le P. Seb. Ronzevalle, dont le zele archeologique ne se dement pas, 
public d’interessantes Notes et etudes d'orcheologie orientate. D’abord 
un monument, provenant des environs de Tyr et entre depuis peu 
au Louvre, un « trone d’Astarte » dont la dedicace offre matifere a 
controverse. Pour ne pas meriter le reproehe que I’auteur adresse 
(p. 774 note 2) aux « historiens des religions orientales », nous devons 
entrer dans quelque detail. A I’interieur du trone vide et contre le dos- 
sier, sont sculptees en bas-relief deux steles sur chacune desquelles se 
profile une figure ; on y reconnait, generalement, la deesse et le dedi- 
cant. Mais n’est-il pas strange que le dedicant soit mis sur le meme 
pied que la deesse, et plus etrange encore qu’aucun attribut carac- 
teristique ne signale la divinite ? Les deux personnages sont a 
tel point identiques de costume et d’attitude, une main levee et 
I’autre tenant un haut baton, qu’on pourrait avancer sans trop 

1) H. Gregoire, Bullet, de corresp. hell., 1009, p. 60. 

2) Catichisme du diocese de C"Utaw;es, 1863, p. 49. 
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de hardiesse qu’ils representent le mSme individu — le dedicant — de 
protil a droite et de profd a gauche, ou tout au moins deux hommes — 
le dedicant et son pere — plutot quedeux divinites. On concevrait alorS 
la deesse comrne reposant, en esprit, sur le siege, les personnages 
I’adorant de part et d’autre. Les tr6nes vides faisaient couramment 
partie du rnobilier religieux : le Louvre possede un second exemplaire 
du iiierne type provenant de la meme region; Lucien mentionnecelui de 
Hierapolis ; on tn trouve graves au revers des monnaies de differentes 
villes'. Cela pose, comment faut-il comprendre le dedicace? Le dechiffre- 
ment, du aux efforts successifs du P. Ronzevalle et de M. Glermont-Gan- 
neau parait assure comme il suit ; 

unpn 132 irx 

SV2“2 p ’S tux 

M. Clermont-Ganneau a traduit-: « A ma Dame Astarte qui est a I’in- 
tih'ieur du sancluaire qui m'appartient d moi, Abdoubast, fils de Bod- 
ba'al. » La derniere lecture du P. Ronzevalle est : « A via maitresse, 
Astarte, qui est dans I’ex-voto (c’est-a-dire, qui est figuree dans le 
dossier de I’objet saint) dont je suis I’auteur, moi, Abdoubast, fils de 
Bodba'al «. La divergence la plus notable porte, somme toute, sur le 
sens attribue a ^odec/t : sanctuaire ouex-voto. Nous penchons pour une 
construction grammaticale differente dans laquelle qodeck ne represen- 
terait plus unobjet ou une construction, mais qualilierait le termejrewa 
considere comme substantif. De m^me qu’on dit har haq-qodech, « la 
montagne sainte », nous aurions ici « le saint gewa », ce dernier terme 
ne pouvant guere dfeigner autre chose que le trone consacre. De plus, 
apres ecli ll « qui est a moi » ou « qui est de moi », il faut, comme I’a 
reconnu M. Ledrain % raettre un point. L’absence de verbe contraint a 
former une phrase avec les quatre derniers mots : « c’est moi, un tel », 
phrase qui peut viser I’image du dedicant dans le fond du dossier. 
Ainsi, on aboutit a cette traduction litterale : k A ma Dame Astarli, 


1) Laodicee de Syrie, peut-Otre Seleunie de Pierie ; cf. A. Dieudonne 
Rev. Numismntique, 1009, p, 182. Les developpements qu'on a donnes a' 
I’etude de \V. ReicliG, Peter vorhellenische Gutterkulte (1897), dcpassent sou* 
vent la mesure, en particulier le meraoire de Dibelius, Die Lade Jahices (1906) 
dont les conclusions ne sont pas fondees. 

2) Ledrain, Revue d'a^-ujriotogie, t. VII, p. 51 : « A ma dame Astarte, au 
mdieu du temple qui est a moi. Abdoubast, fis de Bodbaal.« 
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qui est dans le trone saint, lequel est de moi. C’esl rnoi Abdonbast, fils 
de Bodba'al «. Nous adoptons la notion de « presence reelle », mais 
plus particulierement sur le siege consacre, notion que M. Clermont- 
Ganneau apphquait au sanctuaire en general et que combat vivement le 
P. Ronzevalle. 

A la suite de cette etude, le savant archeologue publie un nouveau 
fragment de stele funeraire arameenne trouv6 a Nerab, pres Alep, des 
tablettes 6gyptiennes, des photographies de la stele d’Adloun, une stele 
hittite nouvelle trouvee pres d’er-Restan (Arethuse) entre Homs et 
Hama, une inscription chypriote, des monuments hittites d’Arslun-tepe 
dont un dieu tout a fait semblable au personnage du defile de Karabel 
(Perrot, IV, p. 748) debout sur un cervide et recevant une libation d’un 
personnage vetu commele pretre-roi des reliefs de Yazili-Kaia. 

Enfin, le P. Paul Peeters rapporte la legende de S. Barlaamdu Mont 
Gasius d’apres un ms. arabe de la Faculte orientale. 

Le volume se termine par un nombre important de comptes-rendus. 

Rene Dussaud. 


F, C. Conybeare. — Myth, Magic and Morals. — Londres, 
Walts, 1909; xvni-376 p. in-12; 4 sh. 6 d. 

G’est une excellente etude sur ies origines chretiennes. 

L’auteur n’a pas cru pouvoir caracteriser autrement que par les mots 
de mythe et de magie certaines cr(>yances et pratiques ici decrites, 
notamment la legende de la conception virginale, les rites du bapteme 
et de I’eucharistie, I’importance attribuee aux e.xorcismes ou a I’usage 
des noms divins. Le lecteur est done averli des I’abord de la franchise 
quelque peu rude avec laquelle M. Conybeaie entend trailer son sujet. 
Pour ne point user de circonlocutions, I’auteur, cependant, ne se depart 
habituellement pas du calme qui convieni au savant. II y a, dans ce 
livre, des boutades. Le chapitre sur Marcion n’est pas exempt de toute 
polemique philosophique. Mais, a parler en general, I’ouvrage se pre- 
sente comme le fruit d’une erudition abondante et lucide, exposee dans 
cette langue rapide, au realisme savoureux, que les 6crivains anglais 
nous ont accoutumes a gouter. 

M. C. est tellement eloigne d’etre partial qu’il montre parfois a I’egard 
de la tradition chretienne un peu trop de gdnerosite. Outre les fipitres 
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communemeiit attribuees a Paul, — des reserves s’imposeraient, ce 
me semble, touchant la seconde aux Thessaloniciens, — il rapporte 
encore il I’apotre la paternite des Pastorales. Void son raisonnement > 
les Pastorales torment un groupe indissoluble ; or, la seconde lettre a 
Timothee avoue le peu de fidelite que Paul rencontra parmi ses freres 
aux beures les plus critiques : on n’eut pas invente cela. — Cette sorte 
d’argumentation est dangereuse. Schmiedel prouve ainsi I’authenticite 
du cri de desespoir du crucifie, ou de la sentence sur I’ignorance du 
Fils touchant le jour du jugement. Or, il s’en taut debeaucoup que ces 
paroles puissenl etre conservees a Jesus avec une certitude absolue; la 
premiere des deux est peut-6tre authentique, mais qui oserait determi- 
nement I’affirmer*? Dans le cas qui nous occupe, I’inference tiree par 
M. Conybeare est loin de contrebalancer la masse des raisons de langue, 
de date, de contenu qui militent centre I’attribution a Paul des Pasto- 
rales. — L’auteur n’est pas mieux inspire lorsqu'il admef , avec Harnack, 
que le troisieme evangelisfe etait un compagnon de Paul, ou applique 
au recueil des sentences du Seigneur ce que Papias entendait dire de 
notre 6vangile de iMathieu. Mais plutdt que de nous appesantir sur ces 
critiques, qui portent sur des points touches incidemment par M. G., 
suivons la marche de son exposition. Nous n’aurons a faire, sur ses 
conclusions, aucune reserve importante. 

Ce n’est pas a Paul qu’il taut demander beaucoup de renseignements 
sur le Jesus de Fhistoire. Ne fait-il pas profession de ne connaitre point 
le Christ selon la chair ? Il etait necessaiie qu’il fixat les yeux sur son 
Christ ideal, et les detournat du prophete de Galilee, puisque Jesus 
avail defendu a ses disciples de precher en terre de Gentils ou m6me 
chez les Samaritains. 

Des evangiles, le quatriemene peutservir a Thistorien des origines, le 
premier et le troisieme sont des compilations oii, avec mainte sentence 
empruntee a une autre source, enlre presque toute la matiere des recits 
de Marc. Ce plus ancien evangile, a son tour, est loin d’etre original. Il 
a deja des sources ecrites. La liberte avec laquelle Luc et Mathieu 
traitent leurs documents nous eclaire sur les preoccupations d’edifica- 
tion, et non de critique, qui dominaient les evangelistes dans leurs 
redactions. En depit des pretentions de son prologue, Luc n’esl pas plus 
jaloux de I’exactitude que les autres Synoptiques. Le recit de la Pente- 
cote, au livre des Actes, montre comme il a transforme en don des 


1) Cf. Ps. XXII, 2, 
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languesun phenomene moins glorieuxdeglossolalie. Le document non- 
marcien des Synoptiques, presente ici d’apres la reconstruction de Har- 
•nack- se revMe comme tres archaique : I’horizon de Jesus y est tout pales- 
tinien : le Baptiste deja emprisonne ignore encore si Jesus est le Christ. 

On ne peut pas ecrire une vie de Jesus, poursuit M. G., parce qu’entre 
lui et nous s’interposent les preoccupations religieuses des premieres 
generations chretiennes, et* des I'abord, les conceptions messianiqiies 
de Paul. II reste acquis a I’histoire un assez petit nombre de traits. 
Jesus est ne a Nazareth, de Joseph et de Marie, qui avaient d’autres 
enfants. Baptise par Jean, il exorcisa avec succte et opera beaucoup de 
guerisons, fruits de la foi. Ce n’est pas soudainement au bapteme, 
mais progressivement que se forma dans I’esprit de J^sus, comme dans 
celui des disciples, la conviction qu’il serait le Christ (p. 32, 149). — Je 
ne crois pas, pour ma part, que cette opinion soit improbable. — La 
morale que Jesus a prechee, preparation h^roique et desesperee a la 
fm prochaine d’un monde, ne saurait guere demeurer applicable dans 
une societe organises en vue de durer. 

La seconde partie de I’ouvrage, qui commence au chapitre xi, est 
beaucoup plus originale que la premiere. L’etude consacree au bapteme 
de J6sus est particulierement interessante. L’auteur y explique le sym- 
bolisme de la colombe, son affmite avec le Verbe. le r61e jou4 par la 
Bath Qol, ou voix divine, dans les legendes contemporaines, les progres 
de la tradition qui tirent dater la messianit^ de Jesus d’abord de sa 
resurrection, puis de son bapteme, enfin de sa miraculeuse conception. 
II est bien certain que pour Lactance encore, au commencement du 
IV' siecle, et, vers le milieu du meme siecle, pour le syriaque Aphraates, 
Jesus n’avait pas toujours ete dieu. M. C. traduit le passage celebre de 
I’apologiste latin. II suffit d’en rappeler ici les lignes decisives ; « Docuit 
[ChristusJ quod Deus unus sit. eumque solum coli oportere ; nec 
unquam se ipse Deum dixit, quia non servasset fidem, si missus ut 
deos tolleret et unum assereret, induceret alium praeter unum... Prop- 
terea quia tarn fidelis extitit... Dei nomen accepit » [Div. Instil. 1. IV, 
de ver. sap. et relig. c. XIV sub fine). 

La commemoraison du bapteme de Jesus fut fixee au 6 janvier par 
les disciples du gnostique egyptien Basilide; c’^tait, il semble, precise- 
ment a cette date qu’avait lieu la fete palenne de la benediction du Nil. 
Tout le monde salt qu’en choisissant le 25 decembre pour la celebration 
de la noel chretienne, on la faisait co'incider avec la noel plus ancienne 
de Mithra, dies natalis invicti Solis, 
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Je ne croirais pas que le verset d’Isaie VII, 14, interprete a travers la 
traduction inexacte des Seplante, fut veritablement le gernned’ou serait 
sortie toute la legende de la conception virginale (p. 194). Mais I’expres-* 
sion trop large dont se sert ici I’auteur est un peu plus loin corrigee 
(p. 209). D’autre part, la naissance miraculeuse du Christ fut-elle 
inventee comme un compromis entre la realite de I’histoire et I’ideali- 
sation excessive que les Docetes faisaient subir a I’humanite de Jesus? 
C’est ce qu’il est difficile d’affirmer. La encore il faut reconnaitre, 
sans doute, une des raisons du succes de la legende plutot qu’une des 
causes de sa formation. Aussi bien est-ce ainsi que doit etre probable- 
ment comprise la pensee de I’auteur (p. 228). II insiste tres sagement 
sur l eucratisme chretien de I’epoque et le motif paien si repandu de la 
naissance extraordinaire des enfanls divins. Outre les exemples si con- 
nus des Dioscures ou de Persee, de Platon, d’Alexandre et de Cesar, 
I'auteur rappelle la croyance de I’epoque a la fecondation par le vent de 
certaines femelles animates. Des Juifs contemporains de Philon admet- 
taient aussi que Thamar, Sarah, Lea, Piebecca, Sophora avaient ete 
rendues meres des oeuvres memes de lahve. En Luc I, 35, M, C. rend 
sTZ'.r/.’.itui'.v par « cacher » ; il I’entend d’une protection spdciale cont e 
le danger que les femme.s enceintes etaient censees courir de la part des 
demons. Ce n’est point, a mon sens, une explication bien naturelle, ni 
confirmee par le parall^lisme que presente le verbe i-sf/siOx'.. — On 
lira avec profit un developpement sur le role des soeurs, des i'jvs'.;r/.TX’, 
compagnes de fideles qui professaient ne les aimer que spirituellement, 
ou su'' les risques auxquels Paul lui-meme, proche, en cela, des Austra- 
liens Aruntas, croyait exposees les femmes qui ne cachaient pas leurs 
oreilles aux demons (p. 233). 

En te qui touche a I’eucharistie, M. C. fait un serieux effort pour 
preciser comment Paul en vint a concevoir la communion des fideles a 
la chair et au sang du Christ. Est-ce exces de richesse? Ce chapitre 
souffre, comme plusieurs autres, d'une certaine dispersion, et il n’est 
pas toujours facile de condenser en queiques lignes I’exuberanle pen.-ee 
de I’auteur. 

D’apres la tradition ia plus ancienne sur la derniere Cene, les paroles : 
« Ceci est mon corps, etc... » n’ont point du etre prononcees. Le recit 
de Paul, dans la Premiere aux Corinthiens, ne nous fait clairement 
connaitre que ia revelation qu’il eut a ce sujet, c’est-a-dire, en defini- 
tive, le resultat du travail d’elaboration qui s’opera dans son esprit sur 
les donnees plus simples de la tradition. Les Paiens et les Juifs, jus- 
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qu’aux communautes particulieres des Esseniens et des Therapeutes, 
avaient leurs repas sacres. Paiens et Juifs entraient eii communion, 
*par ces repas, avec I’etre divin dontils etaient les commentaux. II etait 
done naturel que la cene des Chretiens fut consideree comme 
etablissant un lien tout particulier entre les fideles et Jesus. Ils man- 
geaient ce pain, ils buvaient ce vin que Jesus lui-m6me avail mange, 
avail bu, qu’il prenait encore avec eux, mysterieusement present au 
milieu des freres que reunissait son Nom. Le signe de la communion 
a Jesus nepouvait que s’identifier deplusen plus avec Jesus lui-meme, 
d’autant plus que les repas sacres des paiens comme des juifs etaient 
une participation aux victimes, et que Paul attribuait a la mort du (ilhrist 
un role expiatoire. C’etait ici par le pain et par le vin, comme ailleurs 
par la chair et dans le sang de la victime, que se liait la fraternile des 
fid^es entre eux et avec le commensal divin. Les elements materiels du 
repas sacre etaient done aisement susceptibles de prendre une valeur 
plus haute. Ainsi s’opere la fusion de deux courants d’idees, celui qui 
voit, dans la communion, une union avec le Christ par les aliments 
partages entre lui et les siens, et un courant d’idees plus universel, 
d’aprfes lequel, dans les repas sacres, c’est.la participation a la victime 
qui etablit le contact avec le divin. Les fideles devaient trouver a la fois, 
dans la reception du pain et du vin, I’union a Jesus commensal et a 
Jesus victime. Le recit du dernier souper du Christ, d'apres Paul, n’est 
que la dramatisation de ces idees. — On peut trouver, dans ses grandes 
lignes, une telle construction correcte. 

Avec son hahituelle sagesse, M. C. ne se laisse pas entrainer a con- 
tester I’historicite suhstantielle -lu recit de la Passion. Cela ne i’em- 
peche naturellement pas d’y decouvrir de iiombreux traits apocryphes, 
et d’&arter, avec les hesitations de Pilate, la comparution de Jesus 
devant Herode. D’apres la tradition la plus ancienne. a laquelle fait 
echo un passage des Actes, XIIl. 31, ce seraient les ennemis du crucifie 
et non ses disciples qui se seraient charges de sa sepulture. 11 y a la un 
argument non rneprisable en faveur de ceux qui contestent, avec Loisy, 
I’historicite de la demarche de Joseph d Arimatliee aupres du procura- 
teur, et le pieux ensevelissement du corps de Jesus. — M. G. place natu- 
rellement en Galilee la premiere apparition du ressuscite, une vision 
contagieuse de Pierre. — Les pages consacrees a Marcion et a la con- 
clusion sont precedees d’une bonne etude sur revolution du baptfime 
Chretien. 

L’auteur a derriere lui vingt annees de travail consacrees a I’histoire 
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des cinq premiers siecles. Aussi sa documentation, fort exacte', est- 
elle des plus etendues. Elle lui permet d’operer, entre les phenomenes 
Chretiens et ceux qui ont ete observes dans d’autres religions, des rap-* 
prochements nombreux. sou vent instructifs par leur nouveaute au moins 
relative. Combien, par exemple, ont lu le recit des guerisons ou Jesus 
fait usage de salive (Me VII, 31-36, VIII, 22-26) sans se douter que les 
musulmans et certains peuples non civilises attribuaient egalement a la 
salive de Mahomet, de leurs chefs, une vertu bienfaisante ou terrible. 

La curiosite de ces details ne doit point faire oublier la veritable 
portee du livre. Elle consiste en ce que la place du christianisme y est 
simplement et clairement indiquee, parmi les autres formes imparfaites 
et melees de la pensee et du sentiment religieux. Telle quelle, toute- 
fois, la religion que s’efforcent acluellement de vivre maints paysans 
d'Espagne ou d’lrlande vaut mieux pour eux que les superstitions gros- 
sieres dans lesquelles ils retomberaient fatalement, s’ils venalent a 
perdre soudain tout cequ’ils ont de foi chretienne. C’est la une remarque 
de M. Conybeare. Qui n’en sentirait la justesse? 

Firmin Nicolardot. 


H.-J. Holtzm.^nn. — Evangelium, Briefe und Offenbarung 
des Johannes. Dritte neubearbeitete Auflage besorgt 

von W. likVZK[[land-Commoiitar zum ISeuen I'eslamenl, IV). — 
Tiibingen, 11)08, J. C. B. Mohr (Siebeck), 1 vol. in-8°, de 5U4 pages, 
— Prix : 9 m. 75. 

L’eloge de- Commentaires de M. Holtzmann n’est plus a faire. Tous 
ceux qui se sont occupes d’exegese connaissent la precision de ses ana- 
lyses, I’etendue de son erudition, Fextreme exactitude avec laquelle il 
rend compte des diverses opinions emises par les critiques. II suffira 
done de signaler la troisieme edition du quatrieme volume de son 
Hand-Cornmentar, consacre aux ecrits jobanniques. La premiere edition 
avait paru en 1891, la seconde en 1893. II suffit de rappeler que depuis 


1) .le feral une petite reserve sur la derniere ligne de la page 206. Le catho- 
lique ne croit pas « mastiquer » la chair du Christ. Si'jni tantum fit fnu.tum, 
coinme dil saint Thomas d’Aquin et comme chante I'Kglise dans I’hvmne 
didactique qu'elle lui a empruntee. II est vrai que le langage d’un saint ".lean 
Chrysostome est beaucoup plus realiste (in Jo. Horn, XL VI, 3). 
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cette dale ont paru sur les ecrils johanniques des travaux aussi impor- 
tants que ceux de Jean Reville, Loisy, Baldensperger, Bousset, Joh. 
'Weiss, Grill, Kreyenbiihl, Zahn, pour montrer combien une nouvelle 
edition du commentaire de Boltzmann etait devenue necessaire. L’au- 
teur absorbe par la preparation d’une reedition de sa theologie du 
Nouveau-Testament a confie a M. W. Bauer, privat-docent a Mar- 
bourg, le soin de reviser son commentaire. Celui-ci s’est acquitte de 
cette tache delicate d’une maniere qui lui fait le plus grand honneur . II 
a conserve le texte de Boltzmann en y introduisant toutes les additions 
rendues necessaires par les publications de ces quinze dernieres annees. 
Une innovation heureuse est a signaler. Au commentaire, M. Bauer a 
joint une traduction du texte explique. B a ainsi bien facility I’usage de 
son livre. 

La tendance et I’espril du commentaire sont restes les memes. Le 
caractere theologique de I’dvangile est nettement reconnu ; cependant les 
auteurs admettent qu’a cdte des faits empruntes aux synoptiques, il 
peut y en avoir qui viennent d’autres sources (p. 26). 

Sur la ligne qui reunit les deux extremes en matiere de critique 
johannique, Zahn et Loisy, il faudrait mettre le commentaire de 
Boltzmann-Bauer plus pres de Loisy que de Zahn, moins pres cependant 
de Loisy que Jean Reville. 

La nouvelle edition du commentaire de Boltzmann nousparait devoir 
rendre aux exegMes des services considerables. La question johannique 
est de nouveau a I’ordre du jour. Wellhausen vient de publier un petit 
volume sobre, mais plein de faits, dans lequel il attire I’attention sur un 
certain nombre de contradictions qui se trouvent dans le recit johan- 
nique et qui, d’apres lui, ne peuvent 6tre expliquees que par I’hypo- 
these de couches diverses dans la narration. B y a dans son livre ample 
matiere ci discussion. On peut, sans risquer de se tromper, affirmer que 
les exegetes qui aborderont I’etude des problemes signales par I’eminent 
critique de Goetlingue auront constamment en main le commentaire de 
Boltzmann-Bauer. Us y trouveront un tableau exact du travail accompli 
sur les ecrits johanniques et par la m^me la possibilite de pousser ce 
travail encore plus loin. 


Maurice Goguel. 
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Firmin Nicolardot. — Les proc6des de redaction des trois, 

premiers Elvangelistes. — Paris, Fischbacher, 1908. 1 vol. 

in 8“ de xxiv-315 pages. 

Un juge dont la competence est universellement reconnue, M. H.-J. 
Boltzmann a ecrit dans la Theologische Liter aturzeitung' : « A cote du 
commentaire de Loisy et de quelques publications des deux Reville, le 
tra\ail de Nicolardot est la meilleure contribution que la science fran- 
faise ait apportee a la solution du probleme synoptique «. On ne peut 
que souscrire a ce jugement. M. Nicolardot n’a pas fait preuve seu- 
lement de grandes qualites d’ex&ution, d'une connaissance approfondie 
de I’exegese contemporaine, d’une grande sagacite critique, d’un juge- 
ment sur et independant. La critique lui devra quelque cbose de plus 
qu'un progres dans la voie dans laquelle elle marchait. Le nom de 
M. Nicolardot restera attache a une nouvelle position du probleme. II 
a pris la question synoptique d’un c6te tres different de celui par oil on 
la prend d’babitude et par la il I’a eclairee d’un jour tout nouveau. 
Reprenant une serie de faits deja observes, il les a groupes d’une maniere 
toute nouvelle, il en a tire des conclusions qu’on n’avait pas aperfues 
avant lui, du moins avec la m^me precision, et par la. il a montre 
qu’ellps avaient plus d’importance qu’on ne leur en prStait d’ordinaire. 

Les critiques des evangiles font porter en general leur attention sur 
les faits rapportes, ils s’attacbent a suivre les transformations que les 
recits ont subie> en passant d’un evangile a I’autre, ils tentent de prolon- 
ger les lignes ainsi decouvertesafiu de retracer I’dvolution de la tradition 
et de reconstituer sa forme primitive. M. Nicolardot ne songe pas ci 
contester la legitimite et I’utilile de ces recbercbes. 11 s’est propose de 
les verifier et de les completer en soumettant leurs resultats a une contre- 
epreuve. Il essaye pour cela d’aborder un autre probleme et de s’inte- 
resser avant tout, non pas aux recits, mais aux narrateurs. Il \eut recber- 
cber si chacun d’eux n’a pas ses habitudes propres qu’il suit d’une 
maniere a peu pres constante dans la reproduction des recits empruntes 
aux narrations anterieures. On ne peut meconnaitre n priori que I’idee 
qu'a eue M. Nicolrrdot etait ingenieuse et, qiiand on a lu son livre, on 
voit qu’elle etait parfaitement justifiee et qu’il y a bien des precedes de 
redaction propres a chacun des trois premiers evangelistes et que la 


1] 1909. Col. 6. 
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connaissance de ces precedes peut etre fort utile a I’historien et au cri- 
tique. 

* Etudiant !es synoptiques au point de vue de leurs precedes de redac- 
tion, M. Nicolardot ne pouvait suivre I’ordre chronologique. II devait 
comtnencer, en effet, par ceux des evangelistes chez lesquels les prece- 
des de redaction sent, sinon plus importants, du moins plus faciles a 
mettre en lumiere, e’est-a-dire par les evangelistes posterieurs Mathieu 
et Luc. La comparaison de leurs recits avec ceux de Marc qui leur sert 
de source permet de saisir sur le vif leurs precedes de redaction. Aussi 
les deux premieres parties du livre sont-elles consacrees a Mathieu et 
a Luc, la troisieme seulement a Marc. 

C’est cette troisieme section qui constituait la partie la plus delicate 
de la tache de I’auteur. Ici, il ne sutfit pas de comparer des textes pa- 
ralleles pour etablir, en quelque sorte objectivement, de quelle maniere 
les evangelistes ont elabore les narrations de leurs devanciers. II 
faut que I’analyse decele dans le corps meme de ebaque recit ce qui 
peut etre primitif et cequi parait avoir et^ajoute pour modifier le recit 
de la source et lui permettre d’etre introduit daus le plan del’evangeliste. 
M. Nicolardot a fait ce travail d’une maniere fort judicieuse. On peut 
seulement lui reprocher de n’avoir pas pousse I’analyse assez loin, 
encore faut-il tenir compte de ce fait qu’il ne pouvait dans un livre 
consacre aux precedes de redaction des trois premiers evangelistes trai- 
ler en detail le probleme du second evangile. Je crois que sur certains 
points, par exemple sur le recit de la passion on peut arriver a des 
resultats plus precis que les siens'. 

En terminant, je tiens a dire encore une fois tout le bien que je 
pense de I’etude de M. Nicolardot. Elle a fait faire un pas en avant a la 
critique evangelique, mais surtout elle a' ouvert une voie nouvelle. 
D’autres s’y avanceront peut-etre plus loin que ne I’a fait M. Nicolardot 
mais il gardera le merite d’avoir ete un initiateur*. 

Maurice Goguel. 

1) C’esl ce que j’ai essaye de faire dans inon livre sur I’evangile de Marc 
compose avant celui de M. Nicolardot, mais paru apres. 

2) Je note ici quelques observations de detail. Pourquoi dans les textes oii 
les disciples s’adressent a Dieu M. N. traduit-il une deuxieme personne du 
singulier par une deuxieme personne du pluriel, par exemple p. 124, 128, 129, 
143 ? Quelques inexactitudes se sont giissees dans ’’index bibiiographique. 
Harnack, Die Mission... a paru a Leipzig el non a Giessen. Le litre de 1 ouvrage 
d’A. Meyer esl Die Muttersprache Jesu. Nestle n’a pas ecnl une Emfuhrung 
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A. Gazier. — Une suite a I’histoire de Port-Royal...., 

Jeanne de Boignorel et Christophe de Beaumont 

(1750-1782). — P., Societe frangaise d’imprimerie et de librairie, 

1906, 1 vol. in-12, avec portraits, 348 pp. 

C’est le recit de la lutte soutenue au xviii® siecle par les religieuses 
hospitalieres de la Misericorde de Jesus, dtablies au faubourg Saiut- 
Mai'ceau, rue Mouffefard, centre I’archeveque de Paris, Christophe de 
Beaumont. « Ces religieuses, — dit M. Gazier, — etaient animees du 
meme esprit que celles de Port-Royal des Champs. En leur qualite de 
dames Augustines, de filies de saint Augustin, elles voyaient avec 
chagrin le triomphe du molinisme. La Bulle Unigenitus leur inspirait, 
comme aux Carmelites, aux Caivairiennes et aux Benedictines du Val- 
de-Grace une veritable repulsion, etsi lesouci de leur devoirs envers les 
pauvres ne les eut retenues, peut-etre se seraient-elles jointes, elles aussi, 
aux miliiersde pr^tres, seculiers ou reguliers, qui refuserentde souscrire 
a la condamnation de Quesnel. » Laiss^es en paix jusqu’en 1752, elles 
commencerent alors d’etre inquietees par un superieur et un chapelain 
trop zeles, qui agissaient probablement a I’instigation de I’archev^que de 
Paris. Celui ci, « saint homme etroit et fanatique », dit M. Gazier, 
s’appuyait sur Marie Leczynska, sur le Dauphin et la Dauphine, sur 
les Jesuites principalement. Mais disons aussi ce que M. Gazier omet 
de dire, de peur sans doute d’avoir Pair de surfaire I’interet de son 
sujet ; c’est que les evenements de I’annee 1750 avaient porte a Petat 
aigu presque tous les conflits assoupis, entre le Jansenisme gallican et 
PUltramontanisme,entrePEglise etl’Etat, entre le Parlement et le trdne, 
entre la philosophie increduleet la religion. Des la fin del751, un cer- 
tain nombre de religieuses de PHopital general, et spdcialement de la 
Salpgtriere, avaient ete expulsees, mais le Parlement les avail vengees 
en refusant d’enregistrer, sans des changements notables, un reglement 


in lias Neue Testament mais une Einfuhrung in das griechisehe ISeue Testa- 
ment. Les articles de .lean lierille sur les origines de I’Eucharistie orit paru 
en 1907 et 1908. L’etude sur les principaux probli'-mes de la vie de Jesus est de 
Otto, non de Paui-Wiihelm Schmiedel. Le litre coinplet de la brochure de 
WVrnle est Die Rekhgotteshntfnumj in den nltesten christlkhen Dukuinentcn 
und hci Jesus. L'intruductnjn au N. T. de Zahn parue en 190;j est la troisictne 
edition. Enlin, il fallail indiquer que, dans I’histoire du canon du rnenie auteur 
deux volumes seulement sur trois ont paru. 
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nouveau de I’Hdpital. A Saint-Etienne du Mont, I’affaire des billets de 
confession recommengait, donnant au Parlement I’occasion de presen- 
•ter a la cour, sous forme de remontrances, de vigoureuses investives 
centre la Bulle, et de rendre un arret ofi I’archeveque de Paris etait 
denonce comme I’auteur du schisme. A cette remontrance, 82 eveques 
repondaient par une lettre non moins vehemente, et Benoit XIV par la 
Bulle Militantis. G’est done a la grande histoire que se rattache parson 
origine I’episode que M. Gazier tire de I’oubli ; nous avons ici un cas 
particulier d’une lutte plus vaste. 

M. Gazier, comme toujours quand il s’agit du Jansenisme, est le 
mieux documente qui se puisse. C’est a I’aide de documents originaux 
qu’il raconte, et fait revivre, cette insurrection prolongee de nonnes 
augustiniennes, a I’aide des pieces recueillies « au jour le jour », de 
1750 a 1785, par Louis Adrien Le Paige, avocat au Parlement et badli 
du Temple, — pieces officielles, pamphlets, lettres. Parmi ces lettres 
(autographes), il y en a tout un lot de tres remarquables, cedes de la 
scfiur Saint-Louis, Marie Jeanne Thebault de Boisgnorel, que M. Gazier 
n’hesite pas a appeler une « Sevigne de convent. » Je demanderais a 
rellechir avant d’aller jusque la, mais il faut convenir que cette ancienne 
eleve de Saint-Cyr n’est pas une indigne contemporaine de la duchesse 
de Choiseul et de M“‘ Geoffrin. 

Ge que nous devons retenir, au fond, pour I’histoire religieuse de ce 
long conflit des hospitalieres du faubourg Saint-Marceau avec I’autorite 
diocesaine, c’est, d’abord, I’importance que les prelats dirigeants de 
I’Eglise franpaise attachaient, avec un entetement qu'on pent trouver 
bien etroit, vu les circonstances, a maintenir le plus pur esprit d'oi tho- 
doxie sur les questions de la Grace et de la Liberte meme chez des reli- 
gieuses garde -malades, M='’ de Beaumont fit jusqu’a douze tentatives 
pour faire exiler la mere Saint-Louis : que de temps perdu, quand il 
avait a penser aux Encyclopedistes, a Voltaire et a Jean-Jacques Rous- 
seau ! 

.... G’est, ensuite, que les rigueurs de cette intolerance n’etaient plus 
accueillies alors par la Gour avec la meme complaisance qu’autrefois, et 
que I’inlluence des Jansenistes dans les conseils du pouvoir etait sou- 
vent efficace. Les douze projets de « lettres de cachet » de M. de Beau- 
mont aboutirent a douze echecs successifs ; bien plus, I’intransigeance 
de I'archeveque de Paris fut I’occasion de son propre exil a Sarlat. Un 
appel du meme prelat au Saint- Siege en 1765 n’aboutit pas davantage, 
tandis qu’au contraire celui qu’interjeterent les religieu.ses auprte de 
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de Montazet, archeveque de Lyon, reussit. Le « primal des Gaules » 
leur donna raison centre le chef du diocese de Paris. 

La lutte racontee par M. Gazier n’a done pas le tragique des glorieuses* 
defaites de Port-Royal au xvn' siecle. Elle n’en a pas, non plus, le 
grand air continu. Non pas, bien enlendu, qu’il n’y ait de temps en 
temps de graves et eloquentes paroles prononcees. Les conseillers des 
religieuses, — Mole, Le Paige, — retrouvent quand il le faut les accents 
de.s « rnes.^ieurs » d’autrefois, pour defendre F « innocence persecutee, » et 
le droit a la resistance de ce qui est pour eu.x le pur esprit chrelien. La 
sucur Saint-Louis sait, au besoin, d’une plume simple et forte, declarer 
quelle e.st « prete au martyre. » Mais il y a, tout de meme, autour 
d’eux, elen eu.x peut-etre, quelque chose de charge. Ce n’est plus I’at- 
mosphere de la mere Ang^lique et de Pascal, et il y parait. Sans doute, 
les memes gestes de devouement et de Constance, se renouvellent, se 
repetent. En 1757, un certain abbeFourgon vint donner secretement la 
communion aux Hospilalieres, centre la defense de Farcheveque, tout 
de meme qu'en 1665, M. Claude de Sainfe-Marthe I’etait venu donner 
aux religieuses dePort-Royal, escaladant nuitammeni, I’hoslie enmain, 
les murs de cloture. Mais le second deces actes d’heroisme fut beaucoup 
moins romanesque que n’avait etele premier. Et aussi, la fajon dontia 
sceur Saint-Louis en purle. Le confesseur qui venait dans les tenebres 
porter I'Eucharistie aux soeurs excommuniees, jamais, je pense, Jac- 
queline Pascal ne I’eiit qualilie de « sacre hibou «. 

A, Rebelliau. 


Georges Pellissier. — Voltaire philosophe. — A. Colin, 
1908, 1^12”, 305 pp. 

Lss livres de ce genre deviendront de plus en plus utiles. De plus en 
plus, a niesure que le passe s’allonge, nous aurons besoin, surtout pour 
les ecrivains qui ont beaucoup produit, de repertoires oil nous puissions 
trouver les etats successifs de leur pensee et les textes qui les expriment, 
sans avoir besoin de toujours computer a nouveau leurs oeuvres com- 
pletes. Je croisqueles recueilsquel’onappelait autrefois « V Esprit od’un 
auteur redeviendront forcemenl a la mode, s’ils savent repot.dre au 
besoin que je signale. L’ldeal serait, as.surement, d’avoir de simples 
recueils de textes, classes soit methodiquement, sous des litres d'idees 
comrae les petits livres du xvip et du xviir siecle que je rappelle, soit 
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chronologiquemenf, avec des index bien fails. Seulement, de tels dic- 
tionnaires ne satisferaient que les travailleurs. Pour atteindre le grand 
• public, une presentation plus elegante est necessaire, et rien n’empeche 
de faire comme a fait M. Pellissier : d’encadrer dans des cbapitres bien 
consiruits et dans une exposition suivie et critique ie plus de citations 
possible. Mais qu’il soil bien entendu que ces cilations, ces textes sont 
I’essentiel. Pour etre, en apparence, peu glorieux, le labeur n’est pas 
petit de condenser ainsi sous un volume restreint la « quintessence » 
d’une grande et longue pensee; de recueillir, a travers ces ecrits nom- 
breux et varies, toutes les declarations importantes, toutes les donnees 
qui comptent ; de n’admettre que les n6cessaires, et, cependant, d’en 
prendre assez pour que le lecteur ait le sentiment de la proportion rela- 
tive des differentes idees d’un auteur. Ce recensement, ce tri et ce 
dosage seront apprecies des connaisseurs. 

C’estla ce que M. P. s'est propose, je crois, pour Voltaire et, dans 
une large mesure, il y a reussi. II n’est pas de cdl6s de la pensee, si 
multiple et si alerte, de Voltaire qu’il ait orais ; il n’est guere de texts 
notables du grand ecrivain que nous ne retrouvions dans son livre. Dans 
la partie « religieuse » qui, seule, nous interesse ici, je n’ai remarque 
qu’une omission. Sur le Protestantisme, les texles citds duN’(ec/ede 
Louis XIV et de la C or r esp ondance soi\i insuffisants. Et precisement 
quelques-uns de ces textes sont de nature a attenuer considerablement 
le sens de la phrase que M. Pellissier rappelle (p. 156) comme une es- 
pece de conclusion des jugements de Voltaire sur I’essence du protes- 
tantisme : « G’est peut etre celle de toutes (les religions) que j’adopte- 
rais le plus volontiers, si j’etais reduit au malheur d’entrer dans un 
parti. )) Il est parfaitement sur que Voltaire eut ete, au xviii® siecle, 
serait meme au XX'^, uu fort mauvais protestant. Il ne temoigne au Pro- 
testantisme un peu de bienveillance que parce qu’il s’imagine que le 
Protestantisme est tout pret a cesser d’etre une « religion » pour n’etre 
qu’une « morale. » 

Cette idee, que la religion ne doit, ne peut etre que de la morale, 
c’est I’idee maitresse, fondamentale et perpetuelle de Voltaire, et M. P. 
le met bien en lumiere (p. 16U). Peut-etre ici n’accumule-t-il pas assez 
de textes pour nous en donuer fortement I’impression. Et peut-etre, du 
reste, est-il un peu egare sur ce point par la sympathie, dont il ne se 
defend pas, pour les opinions et la personne de Voltaire. Il veut que Vol- 
taire n’ait pas ete irreligieux (p. 66-64). Homme du xix« el duxx« siecle, 
dont il comprend au mieux les tendances, il lui deplairait que Voltaire 

8 
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eat ete completement denue de ce sentiment reli“;ieux dont nousappre- 
cions mieux que les philosophes d’avant la Revolution la nature, les 
racines, la vitalite et la \aleur. II sentient done que Voltaire a ete « reli- • 
i(ieux »; que, sans rien avoir d’un mystique, sa « religion » ne pre- 
cede cependant pas de sa seule intelligence; qu’elle est « bien une reli- 
gion el non une philosophic piirement rationnelle >> (p. Co). Voila qui 
n’est pas facile a demontrer, et je netrouve point que M. P. y reussisse. 
Ge n’est pas, en etfet, parce que Voltaire, en ecrivant a M, Coutant 
d’Orville en levrier 176C, a une date oil il est fort preoccupe del’attitude 
de^orinais nettement religieuse et sentimentale de .l.-J. Rou.«seau, 
assure son correspondant que « ce qu’il dit de Dieu part de son cceur. . ; » 
ce n’est pas parce que, dans le Dictionnaire philosophique (article 
Amour de Dieu), Voltaire parle de ses « elans » vers I’eternel architecte 
de I’univers, — ce n’esl point pour ces mots etces phrases que Ton peut 
dire qu’il fut foncierement religieu.x. 

M. Lanson, apres bien d’autres, a excellemment defini le Dieude Vol- 
taire; « hypothese necessaire. il s’installe dans I'esprit comme la notion 
de I’atome. Ce n’est point unerealite mystique. » Or, un Dieu qui n’a 
rien de mystique n’est pas un Dieu, et un homme « qui n’a rien de 
mystique a, n’est pas religieux. Quisecontentede cequi parait bien avoir 
ete le residu de la religion de Voltaire, e’est-a-dire de croire que nous 
tenons de Dieu « la conscience du bien et du mal », n'est pas religieux. 
Et d’etre si persuade que « Dieu ne se cache point «, n’est pas du tout 
un symptome de religiosite : tout au contraire. 

Je ne dis pas pourtant que Voltaire ne sente pas, au moins par ins- 
tants, 1 importance de la question religieuse. Il lui arrive de dire serieu- 
sement (Pellissier,p. 63) que « le choix d’une religion est son plus grand 
interet. » Mais je voudrais etre .sur qu’il n’affiche pas cette preoccupation 
devote surlout quand il ecrit a des gens graves et pieux (cf. lettre du 
2 sept. 1770 a la duchesse de Choiseul, Pellissier, p. 4). La verite est que 
ce <1 grand interet* ne I’empeche pas de dormir, qu’on me passe I’expres- 
sion, et qu'il tient fort peu de place dans sa vie. Et cela est d’autant 
plus remarquable qu’en vertu de .ses opinions philosophiques, Voltaire 
pourrait etre dispose logiquement a donner plus de place, ou au moins 
a etre plus indulgent a la foi. Ainsi que le remarque, avec une judi- 
cieuse insistance, M. Pellissier (p. 6 et passim), nul philosophe ne 
marqua jamais avec plus de vivacite les homes de notre entendement 
et ne souligna avec plus de colere les preuves ridicules de sa presornp- 
tueuse faiblesse. Il est I’ennemine et jure, lehaisseuret le contempteuj. 
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de tous les melaphysiciens ; il Test des 1730-1734, car son Traite de 
melaphysique n’est qu’un traite contre la metaphysique ; il n’a pour 
♦ Descartes et pour Leibniz, pour Malebranche et pour Spinoza, pour 
Platon et pour Aristote que des emportements et des injures. Mais ce 
n’est pas a comprendre et a excuser la croyance que lefconduit ce scep- 
tique dedain de la metaphysique. C’est a marquer a la raison ses 
limites et sa fonction normale. Tout ce qu’il lui demande, c’est de ne 
pas prevariquer, de raster humble et positive, de ne pas so departir des 
principes ni des precedes de la « saine logique >■ et du « bon sens vul- 
gaire ». Il a peur de la raison d’un Leibniz ; il ne goute que la raison 
de « M. Glair ». 11 interdit a I’homme de se plonger dans des specu- 
lations obscures, baroques, subtiles. Sans doute. Brunetiere a eu tort de 
dire, M. Pellissier Tobserve justeraent, que Voltaire n’a pas eu le sen- 
timent de I’inconnaissable et du mystere ; mais il a bien raison d’affir- 
mer que ce sentiment ne I’a conduit a comprendre et a respecter ni la 
resignation de la foi ni la hardiesse de la metaphysique. Or, cette intel- 
ligence et ce respectsont d’indispensables elements del’esprit religieux. 

Il m’est egalement impossible d’adherer a toute I’indulgence de M. P. 
pour les violences et les injustices de Voltaire dans sa polemique contre 
les religions. « Distinguons, dit M. P. (p. 74), I’historien du polemiste. » 
Cette distinction me parait dangereuse Tant pis pour la polemique si 
elle ne sait pas reussir en employant les moyens del'histoire. Tanl pis 
pour les pamphlets ou les tracts, pour les brochures de propagande on 
les feuilles de combat, qui exagerent ou qui tronquent les faits, qui 
denaturent le vrai pour la plus grande gloire ou la plus grande utilite 
d’une cause, si bonne qu elle puisse etre. « Doit-on, plaideM. Pellissier, 
doit-on demander a Voltaire qu’il ait de la sympathie pour une religion 
qu’il s’attacha pendant toute sa vie a combattre? » Pourquoi pas ? Sans 
demander a personne de renoncer a ses antipathies, on doit, on pent 
demander a tout le monde d’etre juste; et, en outre, aux grands esprits, 
on peut demander davantage. On peut leur demander, meme pour les 
idees ou les institutions qu’ils detestent, meme en les combattant et 
en cherchant a les detruire, de reconnaitre ce qu’il y a de bon en elles, 
d’apercevoir ce qu’elles contiennent depositif, d’avoir cede clairvoyance 
sympathique de I’oeuvre faite «dont Renan faisait I’ame meme de I’his- 
toire ». Ce n’est pas la peine d’etre un grand esprit si I on n’est pas un 
esprit plus fort, plus perspicace et plus large. 

En revanche, M. P. a grandement raison d’insister (p. 80 sqq.) sur 
la valeur solide, trop souvent meconnue, de la documentation et de 
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I’argumentation historique de VoUaire en beaucoup de points de sa po- 
Idmique anti-cliretienne ; et il indique en note (p. 86-87) sommairement 
(il n’entrait pas dans son dessein d’y insister) a quels devanciers Vol-‘ 
taire est redevable d’une partie, de la plus grande partie de son erudi- 
tion critique. 

Une autre ideesur laquelle M. P. insiste tres justement (p.lOO 101), 
c’est que I’animosite anti-catholique, anti-chretienne, ne date pas chez 
Voltaire de 176t2, comme Condorcet I’affirme, et ne derive pas, comme 
Brunetiere a paru rinsinuer, de sa jalousie contre Rousseau. Desl720- 
1725, son incredulite est deja combative (voyez les textes cites par Lan- 
son, Voltaire, p. 32-36j, agressive meme et propagandiste. En somme, 
Voltaire n’a pas varie dans son opposition raisonnee aux religions. Oil 
il a varie, c’est dans les manifestations de cette opposition, manifesta- 
tions parfois contradictoires d’aspeci, et qui changeaient suivant les 
circonstances et les milieux oil il se trouvait. Et precisement, ce qui eut 
rendu le livre de M. Pellissier encore plus utile, ce qui I’eut conforme 
plus encore a I’ideal, que je tragais plus haul, d’un inventaire de la pen- 
see voltairienne, c’eut ete plus de chronologic, une attention encore 
plusexacte et plus abondante a marquer les dates des textes, a indiquer 
aussisuit les fails de I’histoire generale, soil les incidents de la vie de 
Voltaire qui expliquent les variations, les evolutions, les accroissements 
ou les diminutions de sa pensee. 

A. RteELLIAU. 


Frederic Lachevhe. — Voltaire raourant. Enquete faite en 
1778 sur les circonstances de sa derniere maladie, 

publiee sur le inanuscrit inedit el annotee... suivie de Les quatrains 
du Delste ou L' Anti-bkjot [etde) Voltaire et Des Darreaux. — Cham- 
pion, 1908, 1 vol. gr. 8“ (tire a 501 exemplaires), 208 pp. 

Le volume de documents que publie M. F. Lachevre, — auteur eslime 
d’une fort uiUe /hbliographie des recueils collectifs de poesiepuljlies de 
1100 0 1900 et d’un livre consciencieux Jacques Vallee des Uar- 
reaux, — concernea plusieurs litres I’histoire religieuse franprise. 

« Les archives poeti(jues de la libre pensee en France se reduii-ent a 
fort peu de chose », dit avec raison M. L. (p. 101). Etde la, I’interet de 
ces Quatrains du Deiste, compo.ses vets 1622, on ne salt par qui, sous 
a forme alors tres en vogue (p. 102, u. Ij du quatrain, sous le litre 
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fie r Anti-Bigot ou le faux devotieux, et que M. L. publie pour la pre- 
miere fois, au moins integralement. Carils n’ont probablement pas ete 
imprimes. Ils circulaient, sans doute, manuscrits, clandestinement. Le 
P. Mersenne, dans son Impiete renversee (1624) les avail tous resumes, 
commentes ou refutes, maisil n’en avail cite qu’une dizainesur cent-six. 
Avons-nous la le « Gatdchisme du Libertin au xvn' siecle » et, comme 
le conjecture M. L., un ecrit de vulgarisation, visant le grand public 
ou le petit peuple? Le style en est bien abstrait et bien philosophique : 

Que si tout est essence en la Divinite 
Et tous sps attributs y ont leurs differences, 

Serons-nous pas reduits a cette absurdile 
De confesser en elle autant de subsistances? 

(Quatrain 41. Cf. 19, 46, etc.) 

A noter que ce « libertin >> se defend d’etre athee; qu’il pretend com- 
battre I’irreligion; qu’il se vante d’etre « le seul observateur de la vraie 
religion », parce qu’il « adore Dieu en verite» et d’une fapon d^sinte- 
ressee : 

Le Deiste en repos agit tanl seulement 
Pour I’amourdu bien m§me et non pour le salaire 
Propose paries lois, — sachant assurement 
Que la vertu n’est point servile et mercenaire. 

(Quatrain lOL) 

Ce qu’il attaque surtout, c’est le dogme de I’Enfer : 

...Masque el suppose tourment 

Dont les religions mainliennenl leur empire : 

(Quatrain 72®. Cf. 67.) 

c’est la conception d’une morale trop rigoureuse (quatrain 41-42)) 
d’une justice divine trop exigeante, et la necessite d’un combat contre 
la nature : 

S’ll nous faut esperer qu’au-dela da Irepas 
Des delices du Ciel nous aiiroiis jouissance, 

Pourquoi ne prendrons-nous de celles ri’ici-bas. 

Attendant celles-la, I’lisage et connaissance? 

(Quatrain 95.) 

Et ainsi s’affirnr.ent a la fois, dans cet ecrit curieux, le melange des 
deux tendances sto'icienne et epicurienne, avec predominance de la 
seconde, qui compose I’incredulite anti-chretienne du xvii'' siecle. 

Dans une autre partie de ce volume (p. 437-183), M. L. etudie, a pro- 
pos d’une letlre inedite de I’abbe d’Olivet a Voltaire, la question desa- 
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voir si le fameux sonnet du « Penitent » attribue communement a Des 
Barreaux, 

Grand Dipu, tes jugements sont remplis d’equite... * 

n’est pas de I’abbe De Lavau. II parait r&ulter de la dissertation de 
M. L. qu'il n’y a pas lieu, comme le voulait Voltaire, de loler a Des 
Barreaux. 

Le reste du recueil estconsacre a la publication d’une enquetefaite en 
1778 siir « les circonstanees de la maladie et de la mort de Voltaire », 
document inedit dont M. Lachevre est proprietaire. Cette « enquete » fut 
faite par un pretre catholique (qui pourait bien etre, quoique M. L. 
n’adoptepas cette hypothese, M. Bigex, vicaire general d’Annecy), a la 
demande d’un eveque, lequel, « a la veille de parcourir son diocese, » 
desirait se servirdu « tableau de Voltaire mourant dans les horreursdu 
desespoir » comme d'une arme pour combattre « ses maximeset ses dis- 
ciples Mais cet evSque exigeait d’etre documente avec « prudence® et 
<r exactitude ». Son informateurlui garantit que « la delicatesse dans le 
choixdespreuves, la reserve a n’admettre que celles qui portent le carac- 
tere de la verite » ont « dirige ses pas », et il ajoute que« pour parvenir k 
ce but, il lui a fallu « d(§chirer quantite de voiles », ce fait recent etant 
deja « couvert par I’Esprit de tenebres de nuages aussi epais » que ceux 
dont est enveloppee la mort de Julien I'Apostat. Beaucoup de temoins 
mentent, et d’autres ne parlent pas. 

Je ne pense pas qu’a present, pour les gens serieux de quelque opi- 
nion qu’ils soient, la question de savoir de quelle fagon mourut Voltaire 
ait I’imporiance qu’elle eut aux yeux des contemporains. On peut fletrir 
tant que Ton voudra ou e.\cuser comme Ton pourra les grimaces plus ou 
moins « simiesques » (le mot est de M. Lanson) de Voltaire mourant : il 
ne viendra pas a I’esprit d’une peisonne raisonnable de tenir grand 
compte, pour la psychologie d’un homme, de la fagon dont il meurt 
a quatre-vingt-quatre ans. Jamais surtout elle ne lui fera grief des de- 
faillances physiques de la derniere faeure, et les croyants eux-memes, 
malgre le /Je morlibus j/ersecutorum, hesiteront a voir dans les aberra- 
tions emportees ou repugnantes, dont Voltaire donna le spectacle, une 
preuve de la vengeance divine ; les personnes les plus religieuses, sur- 
tout quand elles ont un temperament vigoureux ou, comme Voltaire, 
une nervosile vivace qui se debat centre la mort, ne sont pas exemptes 
plus que lesautres des humiliations, navrantes ou vilaines, de I'agonie. 
Les indignations et lies degouts de Tronchin prouvent plus de zele dd- 
vot que de generojite professionnelle. 
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Ne retenons du texte publie par M. Lachevre que quelques faits pre- 
cis : — Voltaire, raort le 30 mai, a conserve « sa tMe et sa raison », 
• jusqu’au 28 ou 29. Le jour meme de sa mort, il refusa sans hesitation 
de parler au cure de Saint-Sulpice, I’abbe Gaultier, que I’abbe Mignot 
6tait alle chercher, comme de la part de Voltaire lui-meme (p. 60-61- 
64). A une ame religieuse, cette « impenitence finale » peut sembler 
horrible, mais ni Pascal, je pense, ni Bossuet, ni Bourdaloue n’eussent 
regrette qu’aux hypocrisies indecentes dont Voltaire avait egaye ou at- 
triste plus d’une fois ses contemporains, par peur des persecutions de 
I’Egtise, il n’ait pas ajoute, au moment de rendre le dernier soupir, la 
supreme boufTonnerie d’une invraisemblable conversion. 

A. Reuelliau. 


Georges Weill. — Histoire du catholicisme liberal en 

France (1828-1906). Bibliolhi-que d’/iistoirc conteynporaine. Un 

vol. in-16, 312 pages. — Paris, Alcan, 1909. Prix : 3 fr. 50. 

La Bibliotheque d’histoire contemporaine a publie sur les rapports de 
I’Eglise et de I’Etat en France au xix® siecle un important ouvrage de 
M. Debidour dont nous avons rendu compte ici mfeme (t. LVI, p. 122- 
124 ett. LIX, p. 369-371). L’6diteur a voulu completer cette histoire par 
une etude interieure sur le catholicisme franpais pendant la meme 
periode : tel est le but de I’ouvrage de M. Weill. 

Deux oeuvres egalement scientifiques pouvaient difficilement difFerer 
davantage. Tandis que M. Debidour se complait dans une narration 
mouvementee, les portraits et les appreciations, M. Weill expose avec 
la plus breve sobriete des faits et des textes bien choisis. La premiere 
maniere peut sembler parfois trop personnelle, la seconde n’est pas tou- 
jours assez vivante. A lire M. Weill, on ne connait pas I’aprete des 
luttes qui ont mis aux prises les partisans des traditions passees avec 
ceux de leurs coreligionnaires qui etaient plus ou moins imbus du 
ralionalisme moderne dans leurs idees politiques et sociales. L’ auteur a 
soigneusement etudie les oeuvres passionnees des uns et des autres, il 
en a extrait de precieuses citations qui servent a situer exactement et 
authentiquement les hommes et les partis, mais il a trop neglige les 
citations caracteristiques qui pouvaient faire revivre les aptagonistes et 
il n’a pas mis assez en lumiere I’inlluence qu’ont eue certains d’entre 
eux et I’importance de leur role. 
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(la et la, on pent relever quelques legeres inexactitudes. Parexemple, 
a la page 268, I’auteur appelle « un moine », !e pere Hecker qui fonda 
une societe religieuse ayant le minimum des constitutions congrega- * 
nistes; le terme designe au contraire le maximum des engagements. 
L’abbe Klein est presente comme le traducleur de la vie de ce person- 
nage, alors qu’il n’est que I’auteur de la preface qui la presenta au 
public franjais. II ne faut pas juger du livre par cette page, le critique 
le plus bo'tile n’arriverait pas a dresser une longue liste d’erreurs dans 
cette ceuvre si consciencieuse. 

Deux assertions de la conclusion semblent peu fondees. 

D’abord, I’auteur compare’aux jansenistes restant dans I’Eglise, meme 
quandelle leur prodiguait ses rigueurs, les liberaux « modernistes » 
actuels. La comparaison ne vaut pas pour tous les modernistes. Les 
jansenistes etaient incontestablement cbretiens; il y a presentement 
dans I’Eglise des liberaux intellecluels qui ne sent ni tbeistes, ni deistes, 
mais atbees ou positivistes. Pour ceux-la, est-ce bien « a tort », que 
leurs adversaires les accusent de « mauvaise foi »? 

L’auteur dit egalement que « le catholicisme liberal n’a jamais eu en 
France denombreux adherents ». Les adherents militants ont peut-6tre 
ete peu nombreux, mais ceux qui ont pratique le liberalisme, e’est-a- 
dire ceux qui en ont pris et en ont laisse dans I’enseignement officiel 
d’une Eglise intransigeante me semblent avoir ete la majorite, tant 
parmi les laiques que dans le clerg^. Pour juger de mon opinion, cha- 
cun n’a qu’a faire appel a ses souve.iirs et a regarder autour de soi. 
Comrne le fait remarquer M. Jules Lemaitre, « un chretien qui, dans la 
pratique, pousse jusqu’a leurs dernieres consequences les obligations de 
sa foi est une cieature rare et singuliere et qui se distingue fortement 
du reste des hommes : rappelez-vous les solitaires de Port-Royal «. 
Chacun de nous ne connait-il pas un nombre de catholiques dits prati- 
quants qui ne voudraient pas signer le Syllabus? 

On peut phdosopher sur le sujet d’un inaniere plus ou moins opti- 
miste selon son teinperamen!. Mais pour ne pas tro[) s’ecarter des rea- 
lites, soit enjugeant I’histoire, soit cn conjecturant I’avenir du libera- 
lisme catholique, il est indispensable de connaitre les actes solennels 
par lesquels la papaute a condamne ses trois principales instances, en 
1832, en 1864 et 1870, enfin en 1907. On ne saurait trop recommander 
la lecture de ce.'^ documents officiels. Aussi me semble-t-il regrettable 
que M. Weill, non seulement ne les ait pas reproduils en entier ou en 
partie dans un appendice, mais encore qu’il n’ait pas indique a ses lee- 
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teurs les recueils ou les livres dans lesquels ils pourraient les trouver, 

A. Houtin. 


Encyclopaedia of Religion and Ethics edited by James 

Hastings. Vol. I. A-Art. 1 vol. 4“ de xxn-903 p. et planches; vol. II. 

Arthur-Bunyan, xxii-901. — Edimbourg, T. et T. Clark, 1908-1909. 

Nous avions en son temps communique a nos lecteurs le prospectus 
de la nouvelle encyclopedie qu’entreprenait M. Hastings. Elle .se presen- 
fait avec tout le prestige que lui valait d’avance le haut merite des reper- 
toires scientifiques deja menes a bien par I’editeur du Dictionary of the 
Bible et du tout recent Dictionary of Christ and the Gospels. 

Au premier chef ce nouveau dictionnaire est pratique. Les articles y 
sont aussi condenses que possible, la bibliographiefoutnie, parfois trop, 
les rubriques tres claires. II apparait bien vite que les ethiques n’ont 
*eur place dans cette encyclopedic qu'en fonction des religions dont elles 
derivent, qu’elles cdtoient ou pretendent remplacer. De m§me pour 
toute autre des sciences pbilosophiques : il est significatif par exemple 
que les articles ./Esthetics et Beauty aient ete confies a un historian de 
la scolastique comme M. Maurice de Wulf : I’esthetique thomiste y 
occupe une place a laquelle ni Franck ni Baldwin ne I’avaient elevee 
encore. 

La collaboration est tres vasle : dans les deuxgros volumes'deja parus 
et qui contiennent bien pres de cinq cents articles, la meme signature 
reparait rarement sous plus de deux ou trois contributions. Cette somme 
considerable de materiaux ne reste pas eparse : a M. Hastings revient le 
merite d’avoir mis en mots typiyues certaines grandes categories de 
I’histoire des religions oh la comparaison est particulierement feconde 
en resultats. Deces mots, les uns, comme Adoration, Altar, Ancestor- 
Worship, Baptism, Birth, etc., sont confies a de multiples auteurs; 
d’autres, plus rares (Ayape (Mac Lean), Animals (N. W. Thomas), 
Animism (Goblet d’Alviella), .Austerities (Mac Culloch) sont d’un seul 
auteur. Cette inegalitd de traitement est un peu arbitraire; elle pro- 
vient pour un peu aussi du hasard des competences disponibles. Dixons 
d’ailleurs qu’elle ne deroute pas le lecteur et que nous ne la notons ici 
que parce que cette remarque trouve sa place dans ce compte rendu de 
simple bibliographie statistique. 

Notre part d’appreciation personnelle se bornera a constater bien 
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volontiers que Ton serjit en peine de trouver dans cette encyclopedie 
trace d’une tendance d’ecole, d’un sysleme impose ou suggere. Dans son 
ensemble ce repertoire s’inspire de methodes anthropologiques tr?S 
actuelles. La tendance a donner le pas a I’etude comparative des rites 
sur la mythographie est evidente. 

La place faite aux non-civilises est tres comprehensive : le prouvent 
des monographies comme celles que M. Z. Batchelor consacre aux Ainos, 
M. D. Prince et M™® Aven aux Algonquins, M. S. Hartland aux Bantous, 
etc. — et aiissi la place que les rites des peuples de basse culture occu- 
pent dans les articles comparalifs, comme Altar, Ancestor- B orship 
and Cult of the Dead, Baptism, Body. — Les tables de concordances 
placees en tete des volumes afin de combiner I’ordre alphabetique avec 
I’ordre logique, nous promettent d’autres rubriques significatives ; Mar- 
riage, Calendar, Trees, Prophylactic Bites, Pillars, Fire, Magic, 
Prayer, Tabu, etc. A parcourir les deux tomes on s’aperfoit aisement 
que, depuis les precedenfes encyclopedies des religions, le folklore a 
regu ses lettres de noblesse : e’est ainsi que M, Anwyl releve les traces 
de mythes primitifs dans les traditions arthuriennes. 

D'ailleurs lorsque Particle est du a la cooperation d’auteurs dont 
chacun traite d'un pays ou d’une epoque, la comparaison doit se d^ager 
d’elle-meme. Dans bien des cas elle n’est pas le but poursuivi par chaque 
cooperant pris individuellernent : dans une interessante contribution a 
Particle Body, M. G. Foucart n’a pas entendu prScher d’exemple, nos 
lecteurs le devinent, pour la methode anthropologique. 

Parallelement se revele, dans une serie d’articles presque aussi impor- 
tante, Pautre tendance suivie par les recherches d histoire religieuse en 
pays anglo-saxons : les curieux d’ « experiences religieuses », de psy- 
chologic de la piete collective ou individuelle gouteront les copieuses 
analyses du Brownisme par M. F. G. Powicke, de I'Amana Society par 
M, Shambaugh, Petude de M. Allen sur Jacob Bwkme. Les formes les 
plus diverses de la mind cure ne peuvent manquer d’avoir leur rubrique 
dans PencyclopMie Hastings. 

Ce sont d’ailleurs la les seuls caracteres locaux que porte ce repertoire : 
internationale en principe, la redaction en est en majorite anglaise ou 
americaine, mais il s’est trouve — peut-etre fortuitement — que pour 
chaque discipline ou a peu pres, le principe de Pinternationalisme est 
reste sauf : par exemple Pindianisme — qui est exceptionnellement 
bien partage, reunit les noms de MM. Ithys Davids, W. Crooke, Sylvain 
Levi, Rudolf Hoernle, Julius Jolly, La Vallee Poussin; le tres impor- 
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tant article Bible a ete departi a MM. Sanday (d’Oxford), pour I’hisfoire 
textuelle de I’Ancien et du Nouveau Testament, et F. von Dobschutz 
pour I’histoire de la Bible dans I’Eglise. 


P. Alphandery. 
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A. S. Pe\ke. — The Religion of Israel (Century Bible Handbooks, ge- 
neral Editor F. Adeney). — Londres et Edimbourg, T. C. et E. C. 
Jack, lOOS, 177 pages, 6 pence. — On multiplie depuis quelques annees en 
Allemagne et en pays anglo-saxons les brochures de vulgarisation, de petit 
volume et de prix tres modique, destinees a repandre sur I'histoirB des reli- 
gions, et specialeraent sur I’histoire de I’ancieone religion d’Israel et les 
origines du Christianisme des notions conformes aux resultals des etudes 
critiques. Que Ton nous permelte de signaler en passant que la litterature de 
langue fran^aise a aussi sa petite collection de Religionsgeschichtliche Volks- 
hur.her, qui n’en est qu’a ses debuts, mats qui merite de grandir ; c’est la 
Bibliothi^que d'etudes religieuses publiee par le « Foyer Solidariste >> de Saint- 
Blaise. 

L’ouvrage que nous annoncons aujourd’hui appartient ala serie des Century 
Bible Handbooks, c’est-a-dire des manuels destines a accompagner Texcellente 
traduction annotce de la Bible appelee la Century Bible et publiee sous la 
direction de M. Walter Adeney. 

Le present volume est caract^rise non seulement par son extraordinaire bon 
raarche, par son execution typographique tres soignee et son format pratique, 
mais par la lVanctiise(avec laquelle sont adoptes la methode et les resultats de 
la critique la plus independante, jointe a un sens tres vif de la valeur religieuse 
de Thistoire d'lsrael telle qu’elle apparait a Thistorien naoderne. A part d’ine- 
vitables divergences de detail, les vues historiques de Tauteur coincident avec 
celies que M. Loisy defend dans sa recente Religion d’lsraiH. Cette adoption 
sans reserve du point de vue critique est d’autant plus interessante a noter 
que Tauteur appartient a un milieu qui passait jusqu’ici pour un des foyers de 
la plus stncte oriliodoxie ; .M. Peake est tutor au college methodiste primitif 
de .Manchester. 

On regrette seulement que, pour abreger, Tauteur n'ait pas, au debut, tente 
une esquisse de Tetat religieux des Hebreux avant Tadoption du culte de Yahveh 
et que, a la Tin, il n’ait pas suivi les destinees de la religion d’Israid jusqu’a 
Tere chretienne et a la constitution du judaisme rabbinique. 

Adolphe Lods. 

Edouard Tiujardin. — Les predecesseurs de Deniel. Recherrhes sur 
In trace dc faits et d'ld^es datant de la fin du Iroisieme siccle avant notre 
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ere el du commencement du second dans les prophitks d’Habacuc, Sophonie, 
Aggie, Zachurie et Malackie. — Paris, Fischbacher, 1908. In-12, 106 pages. 
‘ — Ce petit livre est donne par son auteur cotnme une continuation et un com- 
plement d'un frere aine intiiule La source du Pleuve chretien. Dans ce 
dernier ouvrage, I’auteur pense avoir « expose que le prophetisme etait ne 
en Judee dans la seconds moitie du qualrieme siecle avant notre ere, avec le 
double caractere d’une reaction traditionnaliste conlre I’mvasion de I'hellenisme, 
et d’un mouvementdemoeratiqueen face de la vieille aristocratie Jerusalemite » 
(p. 5). A la page suivante, M. Dujardin rappelle qu’il a « montre comment 
le prophetisme se developpa, sans aucune interruption, jusqu’a Daniel, aux 
environs de Tan 165, date aujourd'bui inconteslee. Nous avons ainsi fait de 
Daniel le successeur immediat des derniers prophetes et specialement de 
Zacharie.. .* » 

L’auteur semble admettre que Daniel ful un prophele, tout comnie les 
autres ; or Daniel n’est donne nulle'part, dans les ecrils bibliques, comme un 
drophete. C’est, d'apres le livre qui raconte sa fortune, un jeune bomme dont 
la destmee ressemble singulierement a celle de Joseph en Egypte. Or, il n’est 
encore venu a I’idee de personne de qualifier Joseph de prophete. Quant au 
livre de Daniel, il est unique en son genre parmi les ecrits bibliques ; c’est la 
premiere Apocalypse. De ce que I’on rencontre des passages eschatologiques 
dans certains livres de la Bible, cela n’lnfere en rien que ces dits pas- 
sages aient exerce une influence sur un livre que Ton dale de fan 165 avant 
J.-C. 

M. Dujardin, apres s’Slre occupe de I’histoire, de la litteralure el de la lin- 
guislique a fepoque dela redaction supposes du livre de Daniel, donne quelques 
articles consacres a cinq des petils prophetes, Habacuc, Sophonie, Aggee, 
Zacharie el Malachie, qui n’onl pas trouve place dans les travaux preliminaires 
de la Source du Fleuve chritien. 

F. Macler. 

Caspar Reme Gregory. — Die griecbischen Handschriften des 
Neuen Testaments. — Leipzig, 1908. In-S”, vi-336 pp. — C’est un livre 
de toute premiere importance, qu’on ne lit pas, mais que I’on consulte. L’au- 
leur a reoonnu les confusions nombreuses auxquelles condamnent les differentes 
notations des manuscrils du N. T. Apres Tischendorf, von Soden proposait 
une nouvelle classification et denomination des mss. ; ce n’etait pas suffisant. 
Apres avoir consulte ses collegues, M. Gregory propose une repartition destinee 
h simplifier les travaux de ses devanciers. 11 donne successivement la liste des 
mss. en grosses capitales, p. 3l-i4 ; des papyrus, p. 45-47 ; des mss. en 
pelites capitales, p. 48-122; des leetionnaires, p. 123-171. 11 s’occupe ensuite 
des anciens numeros, p. 172-259; puis il donne la liste des bibliolheques ren- 
fermant des manuscrils, p. 260-354. L’ouvrage se lermine par I’enumeration 
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des mss. contenant : les actes des apolres et les leltres catholiques, p. 355-357, 
les lettres paulines, p. 357-360, I’Apocalypse, p. 360-361. 

F. Macler. « 

H. P. SciiiM VA.N DER LoEFF. — De zoven brieven van Ignatius in de 
korte recensie. — Leyde, A. W. Sijthoff, 215 pages, — Les sept lettres 
d’Ignace, dans la soi-disant « courte recension », sont un livre pieux, sous 
forme de lettres detachees qui ont ete ecrites par un lai'que entre 167 et 175, 
probablemenla Rome. Les lettres avaient surtout comme but de fortifier les Chre- 
tiens dans leur lutte centre le monde paien. L’auteur de ces lettres a choisi 
Ignace comme heros, par hasatd. II eut pu choisir aussi tout autre martyr de 
la premiere heure. II commet I’anachronisme, dit I’auteur hollandais, d’elever 
cet Ignace a la dignite d’eveque ; on a surencheri en faisant du martyr un 
archeveque et meme un patriarche. 

L'Ignace des lettres est une figure de Pimagination de I’auteur. II est por- 
teur des idees et theories de celui qui les a ecrites, car I’lgnace de I’histoire 
est tout autre. On sait de lui qo’il a ete martyrise a Rome ou a Antioche (en 
115 ?). Origene I’appelle le second ev§que d’Antioche apres Pierre. L’auteur 
examine les differentes notions qu’on possede sur lui et veut etablir qu’Ignace 
est mort a Antioche. B. P. von der Voo. 

Aones Smith Lewis. — Codex Climaci rescriptus {Horae eeraiticae, 
VII 1). — Cambridge, University Press. — M'"* Agnes Smith Lewis vient de 
publier un lot tres considerable de textes bibliques du Nouveau et de I’Ancien 
Testament en dialecte syro-palestinien. Ces textes ont eld decouverts par elle, 
en palimpseste, dans plusieurs fragments de manuscrits de la Scala Paradisi 
el du Liber ad Pastorem de saint Jean Climaque, d’oii le litre de la publication ; 
Codex Climaci rescriptus, fragments of sixth century Palestinian Syriac texts 
of the Gospels, of the .Acts of the Apostles and S. Paul's Epistles. Also frag- 
ments of an early Palestinian lectionary of the Old Testament. L’ceuvre de 
saint Jean Climaque avail ete recrite sur des morceaux appartenant a six lection- 
naires differents que Lewis a catalogues sous la designation de Climacus 
I-VL Le Climacus II est le plus important et le plus ancien. Cette traduction 
palestinienne de la Bible est tres exacte. M™® Lewis a reproduit en regard le 
grec de .Nestle ou celui de Swete et dans les notes a etabli tous les rapproche- 
ments possibles entre son texte et les manuscrits principaux du Nouveau et de 
I’Ancien Testament. Sa publication est done d’une Ires grande ulilite pour 
les exegetes. Eile se reeommande encore a eux a un autre point de vue. En 
elTet, elle aecroitdans une mesure notable notre connaissance du dialecte svro- 
palestinien. Or, ce dialecte est, avec peu de variuntes, celui que parlaient 
Jesus el ses apdtres. 11 est interessant d’en mieux posseder le vocabulaire et la 
syntaxe. 
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Le volume esl edite par I’Universite de Cambridge avec sa somptuosile cou- 
tumiere. 11 contieut sept fac-similes. 


J. H. H. Sassen. — Hugo von S. Cher. Seine T.itigkeit als Kardi- 
nal. — Bonn, Peter Haustein, 1908. Un vol. 8* de xv-169 pages.— Cette acti- 
vite n’est pas d’une reelle originalite. Hugues de S. Cher est surtout I’exegete 
des Concordances. Comme cardinal, ce premier dominicain rev^tu de la pourpre 
n’a guere ete qu’un legat docile etd'une volonteassez effacee. Dans sa mission 
diplomatique en Allemagne, qui est le point culminant de cette activite, il a 
tiiclie de soutenir la politique moins habile que compliquee d Innocent IV : il 
s’agissaitde faire accepter des princes rhenans I’anti-cesar Guillaume de Hol- 
lande en depit des sympathies qui se groupaient autour du fils de Frederic II. 
M. S. expose avec beaucoup de surete critique les demarches que fit de 1251 
a 1253 le cardinal Hugues, en se guidant ponctuellement sur les copieuses 
instructions ecrites qu’il recevait de Rome a chaque nouvelle etape. Cette mis- 
sion terrainee — avec pour plus clair resultat la reforme de monasteres rencon- 
tres sur I’itineraire du legal — Hugues de S. Cher ne joue plus qu un rdle poli- 
tique de second plan. — M. S. lui fait la part belle dans les rapports entre le 
S. Siege etl’Angleterre ou la France. De mgme dans le conflit entre les Men- 
diants et les mattres de I’Universite de Paris ; des Iravaux de Denifle, Mandon- 
net, Seppelt (ce dernier dans Sirchengeschichtl. Abhandlungen, 1905) il ressort 
suffisamment que Hugues de S. Cher est resle i lecarl de la polemique jus- 
qu'au moment oil Alexandre IV le lait entrer avec Eudes de Chiteauroux, 
eveque de Frascati, Jean Gaetani, ev^que de Saint-Nicolas in Curcere el Jean 
Franciosi du litre de Saint-Laurent in Lucina dans la commission d Ana- 
gni qui condamna le livre de Guillaume de Saint-.Amour. La bulle Quasi 
lignum vitae ne semble pas due a son inspiration. 

P. Alphandery. 

WoLrG\NG Golther. — Religion undMythus der Germanen. Leip- 
zig, Neuer Verlag Deutsche Zukunft, 1909. Pr. 4 M. — Toule religion a son ori- 
gine dans le sentiment de dependance que I’liomme eprouve en face des puis- 
sances suprasensibles.Ce sentiment s’est manifesto dans le manisme, ou culte des 
ancetres, el dans V animUme, ou culte des forces natureiles considerees comme 
autantd’etres vivants. Lequel a precede I’autre? Furent-ils simultanes? M. Gol- 
ther penclie pour I’anteriorite du manisme. Ce qui est certain, c est que, tout en 
se developpant, chacun de son cote, ils se sont de bonne heure confondus. Il n est, 
pour ainsi dire, point de religion, oil ils n’aient laisse de traces. Linteressant 
serait par ces traces d’en determiner les phases. C'est aussi la |dilficulte. La reli- 
gion germanique ne fait point exception. Mais, que faut-il entendre par religion 
germanique? D’abord, il importe de distinguer nettemeut les trois concepts de 
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religion, de mylhologie etde Iheologie. La religion est la somme des croyances 
relatives aux espnts et aiix dieux en meme temps que des actes culluels par 
lesquels le peuple ies lionore. La mylbologie, ce sonl ies contes, recits 
legendes, qui out les tires surnaturels pour heros et que Timagination des 
poetes a pu contribuer a « trouver ». La theologie, enfln, est I’essai tenle par 
les preHres et les savants de condenser religion et mylhologie en uu tout destine 
a expliquer le rule des dieux dans I’univers, Si ies Scandinaves, sous I’lnfluence 
des Chretiens d’lrlande, onl, des le x- siecle, essaye d’avoir une theologie, les 
autres peoples gernianiques, plus tot convertis au christianisme, n’y sont point 
parvenus. Chez ceux-oi, chez les Allemands, nous ne trouvons done que la my- 
thologie et la religion et seulemenl dans des documents fort peu nombreux et 
tres incomplets. En realile, c'esl la tradition populaire, le folklore, qui en four- 
nit la nieilleure partie. 

Ires succinctenient, sans details inutiles, sans rapprochements avec d'autres 
peoples, sans meme un mol de conclusion, M. Golther, qui ne s’adresse evi- 
demnient qu’au grand public on aux eleves des ecoles, resume ce que Ton sail 
sur les dieux et les deesses des Germains, en general, et sur le culte qui leur 
elail rendu. Leur cosmogonie fait aussi I’ohjetd'un court chapitre. 

Eu fait, jen’ai releve la rien de bien nouveau. D’anciennes difficulles ne sont 
toujours pas resolues Qui etaienl-ce, au juste, que les Vanes'! Les dieux des 
liigveons? Peut-etre. Nous leur croirions pourlanl une autre ongiue La dill'e- 
rence entre Thor et Odin, aussi bien quant a leur origine qua leurs attribu- 
tions, ne me parail pas, non plus, suflisammenl etablie. Mais j’ai eu leplaisir 
de conslater que le culte du soleil el les mythes qui s'y rattachent sont for- 
mellement reconrius. S’en esl-on pourtanl assez moque des mythes solaires ! 
L’existence de la danse dans les ceremonies culluelles est aussi affirmee. Cepen- 
dant on m’avait objecte autrefois qu'elle ne devait pas avoir ete conniie des 
anciens Germains, on, plus parliculieremer.t des Scandinaves : puisqu’il n’v a 
pas de documents pour nous le garanlir! Je suis heureux d’avoir sur ces deux 
points I’opinion d’un liomme de la va'eur de M. Golther. 

Leon Pineal:. 

Edijak REurEHSKioLD. — Till fragan om uppkomsten af sakra- 

mentala Maltider. — Uppsala, Almquist og Wiksell, lf>08. In-8“ de iv- 
168 pp. — L’ongine du sacrifice de la messe et de la communion euchans- 
lique est pour les ebretiens un fail liisloriquement etabli par les Evangiles et 
qui pour eux n’a besoin d’aulre explication que ies paroles du Christ. Mais, si 
Ton n’admet pas celte institution divine, d'ou vienl-il et que signifie-t-elle? 
Robertson Smith y a vu un sacrifice totemistique, c'esl-a-dire le sacrifice au 

1) Ct. rues Vteiu; chanli impulains scanilinaves, t. II. Epmiuc haibarc. La 
ieijende dtvine la’ruajue, p. 86 et smv. Pans, E. Bouilion, jbUl. 
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dieu de la tribu du dieu lui-meme, dont les fideles acquierenl les vertus en s’as- 
similant son corps. C’est, en effet, une conception essentiellement primitive et 
des plus repandues que Ton prend les qualites de I’etre que I’on mange, homme 
ou animal. Mais M. Reuterskiold assure que nulle part oil le totemisme a existe, 
on ne rencontre la theophagie. II faut done chercher ailleurs. Sera-ce chez les 
Mexicains que I’on trouvera la reponse a celte interessante question? Effecti- 
vement, les sacrifices humains etaient cl»ez eux fort en honneur et I’on s’v 
delectait des victimes offertes aux dieux. Le sacrifice eucharistique en pourrait 
etre I'attenuation. M. Reuterskiold ne lepense pas. Le cannibalisme mexicain, 
d’apres lui, n’etait pas non plus de la theophagie. Seulement, il y avait autre 
chose chez les Mexicains. Des ceremonies qui presentent la plus grande res- 
semblance avec le sacrifice de la messe et dont on a recueilli des traces iden- 
tiques a travers toute I’Europe ancienne et moderne. C’etaient des rites de la 
fecondite. Le principe fecondant etant represente d’abord par des animaux, le 
coq notamment, puis par le pain fait avec la farine de la derniere gerbe 
de la moisson ; ces deux idees, paralleles ou consecutives, se seraient confon- 
dues, le pain mystique prenant chez beaucoup de peuples la forme de tel ou tel 
animal symbolique. Et c’est ee pain, qui, par I’intermediaire des mysteres dio- 
nysiaques, serait devenu I’Eucharistie du culte catholique. 

Cette solution est-elle definitive ? En realite, la question du totem est 
extremement compliquee : parce que nous jugeons avec nos idees modernes de 
choses nees a une ^poque ou les imaginations de I’humanite etaient infiniment 
differentes, et parce qu’il'nous manque Ires certainement des elements d’appre- 
ciation ; soit que nous ne possedions pas encore tous ceux qui existent, soit 
surtout que nous ne puissions savoir tous ceux qui ontpu exister. D’autre part, 
les arguments que M. Reuterskiold lance a I'assaut sont trop epars pour 
emporter une idee aussi solidement etablie que l idee chretienne ; ce qui ne 
veut point dire que celle-ci soit inebranlable, ni que ceux-lii n’aient aucune 
valeur ; en realite, ils ne sont pas au point. 


Leon Pineau. 
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He.nry-Charles Lea. — Le 24 oclobre dernier mourait a Philadelphie I’his- 
torien de I’lnquisition, Henry-Charles Lea. II etait age de 84 ans et, a peine 
termines les cinq volumes de son Histoire de I’lnquisition espagnole, deja il 
venait d’entreprendre une Histoire de la Sorcellerie. Cette prodigieuse activite 
etait d’ailleurs en lui tout I’homme et tout I’historien, Presque toute son edu- 
cation s’etait faite par son propre effort : il avail d'abord entrepris I'etude des 
sciences exaotes, en particulier de la chimie. Lorsqu’a 18 ans il entra en qua- 
lite de prote dans la maison d’edition qu’il devait plus tard diriger, il piil sur 
ses heures de repos pour continuer a augmenler ses connaissances generales, 
et diis lors ebauchason education historique. Devenuen 1851 co-directeur, puis 
en 1865 proprielaire de la librairie fondee en 1784 parson oncle Mathew Carey, 
il reunit, en une bibliolheque qui est une des plus riches d’Amerique des docu- 
ments imprimes ou manuscrits qui tous avaient trait a I’histoire de I’Eglise et 
en particulier de I’Eglise medievale. En mSme temps il envoyait dans les depdls 
d’archives de I’Europe une armee de eopistes dont il reglait soigneusement la 
tuohe. Son premier grand ouvrage. Superstition and Force, est de 1866 (4' ed. 
1892); puis viennent VHistory of Sacerdotal Celibacy (2 vol. 1” ed. 1867, 3' 
ed. 1907). les Studies in Church History (1« ed. 1869, 2® ed. 1883). — En 1880 
une crise nerveuse causee par un surmenage intellectuel de plusieurs annees 
I’obligea a abandonner a son fils la direction de sa maison d'edition. Libre de 
s adonner tout entier aux recherches historiques, il mit sur pied sans arrgter 
ses trois grandes oeuvres ; A History of the Inquisition of the Middle Ages, 

3 vol. 1888, derniere ed. 1907-1908 ; AHistovy of auricular Confession and In- 
dulgences, 3 vol. 1896 (prepare des 1892 par la publication d’un Formulary of 
the Papal Penitentiary in the 1 3th Century), enVin en 1906-1908 A History of the 
Inquisition of Spain and in the Spanish Dependencies, 5 vol. En 1890 il avail 
deja donne un volume de Chapters from the religiom history of Spain connected 
worth the Inquisition et en 1901 une aude sur les Moriscos d’Espagne, leur 
conversion et leur expulsion. M. Salomon Reinach qui, par de nombreux 
comples-rendus de ses livres et surtout par une excellente traduction de I’His- 
toire de I’lnquisition au Moyen-Age (1" ed. Paris, 1900-1902, 3 vol. in-12), a 
fait connailre au public francais le grand bistorien americain, donne drins la 
Revue historique (Janvier-Fevrier, p. 221) les litres d’une serie d’opuscules 
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qu’il tient d’H.-C. Lea et qui n’ont pas encore ete reunis en volumes : Occult 
Compensation ; Philosophical Sin ; Ecclesiastical Treatment of Usury ; Is there 
a Roman Catholic Church^-, The Taxes of the Papal Penitentiary ; Spanish Expe- 
riments in coinage ; The Martyrdom of San Pedro Arlues ; The Spanish In- 
quisition as an alienist ; The Indian Policy of Spain ; The Absolution Formula 
of the Templars. II faut y ajouter deux essais encore traduits en frangais par 
M. Reinach, I’un sur Thistoire des biens de main-morte, I’autre sur le celebre 
episode de Diana Vaughan et Leo Taxil. 11 faudrait y ajouter en oul^re beau- 
coup d’articles anonymes publies par H.-C. Lea dans le Matin de New-York, et 
de nombreuses brochures, d’un interet plus specialement politique, car le grand 
erudit prit part au mouvement social et moral d’ou sortit I’Amerique posterieure 
a la guerre de Secession. D’ailleurs peut-on dire que I’ceuvre historique d’H. 
C. Lea ait jamais eu d’autres visees qu’une morale sociale basee sur la con- 
naissance precise du passe? 

On a presqu’unanimement accueilli par des louanges enthousiastes ses deux 
histoires de I’lnquisition, la premiere surtout. Ensuite les specialistes en ont 
conteste souvent les solutions de dMail. L’oeuvre n’en reste pas moins tres solide 
et tres comprehensive. Le plan en est maintes fois critiquable du point de vue 
de la logique : H.-C. Lea expose sans grand souci d’equilibre ni d’elegance ; 
les digressions abondent; en de brusques echappees a la fin dun recit, au 
detour d’un chapitre, on voit transparaitre une intention de polemique antiec- 
clesiastique. La crainte de cedes a I’esprit de systeme historique fait que sou- 
vent H.-G. Lea se prive volontairement du secours de la litterature de son 
sujet, ecarte I’ouvrage de seconde main el se laisse gagner par le fetichisme 
du texte, use peu de la critique externe, voit des intentions dans les for- 
mules les plus anodines. Parfois il precede par de hitives juxtapositions de 
documents sans rigoureuse critique de provenance ou de date. Mais le merite 
de son ceuvre vient moins de la qualite absolue des materiaux employes a le 
construire que de leur nombre prodigieux et de leur utilisation trSs coherente. 
II a trace dans la masse des faits recueiliis par lui de larges et claires avenues ; 
sa conception economique de I’histoire de I’lnquisition medifevale, son utilisation 
des textes legislatifs, laiques ou ecclesiastiques, pour 1 etude des moeurs etde la 
vie religieuse s’imposeront desormais a quiconque traitera de 1 histoire de 1 Eglise 
au Moyen-Age. Naguere, il mettaiten lum'ere la part de 1 Eglise romaine dans la 
creation et les methodes de I’lnquisition d’Espagne ; et ceci encore etait nouveau, 
de n’en pas faire retomber toute la responsabilite sur le pouvoir civil et la 
royaute espagnole. Notre Revue n’a que trop tarde deja el ne tardera plus 
guere a rendre compte de cette derniere oeuvre de H.-G. Lea. Ce nous sera une 
occasion desaluer encore une fois la grande raemoire de ce bon ouvrier de verite. 

P. A. 

Conferences da Mas^e Guimet. — La necessite ou nous nous sommes 
trouves de priver de toute chronique le precedent n° de la Revue, nous a con- 
traints a reculer jusqu’en cette fin de fevrier la publication de ce programme. 
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[ieureiisement les conferences bihebdomadaires du Mnsee Guimetont des main- 
tenant une tradition de tres vif el Ires legitime siicces qui leur permet de se 
passer de la publicite preventive que nous eussions pu leur fournir. 

Uimanche 9 jamier a h. 1/2. M. De Millouc, Conservateur du Musee Gui- 
met : Le Sacrifice. 

Jeudil'S jamier i. 2 h. 1/2. — M. Emile Guimet, Directeur du Musee Gui- 
met : Lucien de Samosate, philosopbe. 

Dimnnehe i6 jamier k 2 b. 1/2. ~ M. R. Dussaud, Directeur de la Revue de 
I’llhtoire des Relujiuns, Professeur suppleant au College de France : Les sa- 
crifices humains chez les (dananeens, d’apres les fouilles recentes. Projections. 

Jewli 20 janvier a 2 h. 1/2. — M. R. Pichon, Professeur au Lycee Henri IV : 
Le manage relig-ieux a Rome. 

Dimanche 23 janvier k 2 b. t /2. — M. A. Foucher, Professeur ala Faculte 
des Lettres ; Les bas-reliefs dela porle orientale du Stupa de Sanchi (moulages 
dans la cour du musee Guimet). — Projections . 

Jeudi 21 janvier a 2 h. 1/2. — M. Seymour de Ricci : Les dernieres fouilles 
en F.gyple. — Projections. 

Dimanche 30 janvier a 2 h. 1/2. — M. Homolle, Membre de flnstitut, Di- 
recleur des Musees nafionaux : La religion Delphique. 

Jeudi 3 fcvrier a 2 h. 1/2. — M. L. Delaporte, Diplome de I’Ecole des Ilau- 
tes Etudes et de I’Ecole du Louvre ' La glyplique de I'Assyrie. — Projections. 

Dimanche 6 fcvrier k 2 h. 1/2. — M. Franz Cumont, Correspondant del’Ins- 
titut, Conservateur des Musees royaux de Belgique : Les idees eschatologiques 
dans le paganisme romain. 

Jeudi 10 fcvrier a 2 b. 1/2. — M. Maybon, secretaire de I’Ecole frangaised’Ex- 
trSme-Orient : La fin deladynastie Thuc(Annam, 2t)8 av. J.-Cj. — Projections. 

Dimanche 13 fivrier a 2 h. 1/2. — M.G. Binedite, Conservateur du Musee 
du Louvre : De I’ideographie dans la sculpture egyptienne. — Projections. 

Jeudi 17 fcvrier a 2 h. 1/2. — M. A. iloret, Conservateur adjoint du Musee 
Guimet ; Le grand temple de Deir-el-Bahari. — Projections. 

Dimanche 20 fcvrier a 2 h. 1/2. — M. R. Cupnai, .Membre de flnstitut. pro- 
fesseur au College de France ; Un pelerinage a Nemi. 

Dimanche 27 fevrier a 2 h. 1/2. — M. Henri Cordier, Membre de flnstitut. 
Professeur a f Ecole des Langues orienlales vivantes : La piele Qliale et leculte 
des anc^tres en Chine. 

Dimanche 6 mars a 2 h. 1/2. — M. Salomon Reinach, Membre de flnstitut, 
Conservateur du Musee de Saint-Germain : L'histoire de Thekla. 

Dimanche 13 mars a 2 h. 1/2. — M.ll. Henant: Rites funeraires des Zoroas- 
triens de I’lnde. 

Dimanche 2i> mars k 2 h. 1/2, — M. Von Lecoq, Conservateur du Musee 
royal d’Ethnographie lie Berlin : Les decouvertes de la mission imperiale alle- 
mande a Tourfan (Turkestan). — Projections. 
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DEICOUVERTES 

Le sanctaaire syrien da Janicnle. — La nouvelle campagne de fouilles 
(1908-1909) dans le Lucus Furrinae, a Rome, a repondu completement a ceque 
promettaient d^’heureux debuts (voir RHR, 1908, It, p. 306). M. Gauckler a 
soigneusement tenu au caurant des decouvertes successives I’Acaderaie des Ins- 
criptions {Complesrendus, 1909, p. 116-119, 424-435, 490-491, 617-647; Journal 
des Savants, 1909, p. 420-422). De plus, il a donne un interessant article sur le 
couple heliopolitain et la triade solaire dans Melanges de Rome, 1909, p. 247 
et suiv. Son etude d’ensemble est destinee aux Memoires des savants etran- 
gers publies par I’Academie des Inscriptions. Paralielement, ses collaborateurs, 
MM. G. Nicole et G. Darier ont publie un memoire abondamment illustre : Le 
sanctaaire des dieux orientaux au Janicule (exlr. des Melanges de Rome, 
t. XXIX, avec 15 planches et 42 vignettes). M. Gauckler, ayant continue les 
fouilles, apres le depart de MM. Nicole el Darier, c’est a son dernier rapport 
{Comptes rendus, 1909, p. 617-647) qu’il faut se reporter pour I’etude exacte du 
plan. 

Ces decouvertes soulevent, comine on a pu le voir par notre premier compte- 
rendu, des problemes complexes dont la solution s'elaborera peu a peu. En 
attendant, nous enregistrons ici les faits les plus remarquables. Ce n’est pas 
un sanctuaire qui a ele retrouve, raais trois sanctuaires superposes. 

1° Le temple leplus recent, completement deblaye, fut eleve assez rapidement 
au temps de I’empereur Julien et servit peu. II se compose essentiellement de 
deux corps de bailments (A et C) relies par un atrium B a oiel ouvert ou se 
reunissaient les fiddles. L'edilice A constituait le temple proprement dit ; ses 
dispositions offrent un singulier melange d’element paiens et chretiens. C’est la, 
dans une niche, qu’on a trouve la statue oil MM. Nicole et Darier reconnaissent 
un Hades, tandis que M. Gauckler, plus justement a notre avis, y voit un 
Jupiter syrien. Un systeme d’etroites meurtrieres, percees a travers une double 
muraille, se correspondent de telle sorte qu’elles permettaient aux rayons du 
soleil levant de frapper la statue divine. Celle-ci parait avoir ete consacree 
par un sacrifice humain : les constatations faites par les explorateurs ne per- 
mettent pas de supposer que la portion de crdne humain enferme dans la niche 
y avail ete deposee, au moment de I’abandon du sanctuaire, paV des chretiens 
voulant souiller le temple. MM. Gauckler et G. Darier nous ont confirme que la 
statue divine fut trouvee non sur le sol, mais a la hauteur du socle de la niche. 

L’edifice C, de I’autre c6te de I’atrium, est la chapelle des mysteres, de forme 
octogonale. Au milieu de cette piece, dans une cavite rectangulaire fermee par 
trois tulles, au centre d’une cuve triangulaire, fut trouvee une statuette en 
bronze doie, haute de 0“,47, etendue la tete a Test. L’idole a les bras allonges 
le long du corps qui parait engaine comme celui d’une moraie ainsi que le 
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inontre la figure ci-dessous. Un serpent a Crete dentelee I’entoure sept fois et 
dresse sa tete sur le crane de I’idole. Enlre les replis du dragon, sept ceufs de * 
poule avaient ete deposes. M. Gauckler, eeartant tout rapprochement avec le 
Kronos milhriaque, a tres heureusement rapproche cetle figure d’un passage 
des Saturnales (I, xvii, 66-70) ou Macrobe decrit une idole des Hierapolitains 
accompagnee de deux statuettes feminines autour desquelles s'enroule un dra- 
gon. Le savant archeologue a voulu pousser plus loin I’explication de I’enig- 
matique figure. Se souvenant de la definition d’Arnobe, ovorum progenies dii 
Sijri, il se demands si la statuette du Janicule ne representerait pas la nativite 



de la deesse syrienne. « Commela Nativite de Milhra, celle d’Atargatis devrait 
symboliser les etfets de I’initiation en vertu de laqueile le nvophvle naissnit a la 
vie mystique, en depouiliant le vieil hoamie, de meme que la deesse naissante 
se debavrassait de son enveloppe. Par suite, les sept cEufs deposes en ligne sur 
le bronze ne feraient pas seulement allusion au pouvoir fecondant d’Atargalis, 
divine excitatrice des germes ; ils representeraient aussi les sept degres de I’ini- 
tiation, correspondant eux-raemes aux sept spheres planetaires. » 

L’hypothese est ingenieuse et merile d’etre soigneusement examinee. On 
voudrait pouvoir preciser quelques details de la statuette, mais les auteurs de la 
decouverte, entraves par le soin jaloux des autorites italiennes, n’ont pu pousser 
a fond leur etude. .M. Gain-kler pense que ce bronze proviendrait du temple de 
Ga'ionas et aurait ete reemploye dans le sanctuaire construit sous Julien. Dans 
ces conditions, d y a quelque difSculte a admettre (jue I’inscription du temps 
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de Julien et lue par M. G. : Fortu[nam] aene[am] Iar[ibolo‘l] Liucius) 
soil la propre dedicace de la curieuse statuette. On ne voit pas non plus quel 
attribut permeltrait de classer cette derniere comme une image de Fortuna. Or, 
c’est par cet interm^iaire que M. Gauckler rattache le bronze en question aux 
representations d’Atargatis. 

2° Anterieurement a I’ediflce eleve sous Julien, le cistiher Gaionas avait eleve, 
en Fan 176 de notre ere, un sanctuaire dont une partie seulement a pu etre 
mise au jour. On distingue un Umenos carre a ciel ouvert, divise en quatre 
compartiments par deux galeries a angle droit; a Foccident, la fontaine sacree; 
a I’orient, le delvbrum, reserve aux ablutions rituelles, qu’il est important de 
retrouver a Fentree du sanctuaire. Un fosse longeait le teminos au nord ; il fut 
utilise comme favissa ou depotoir du sanctuaire et a fourni des monceaux de 
scories, de cendres, de sable a deini vitrifle, d’ossements calcines de quadru- 
pedes et d’oiseaux, d’innombrables debris d’objets votifs. La vaisselle sacree, 
en terre cuite, verre ou mdtal,etait representee par des amphores et cenochoes, 
plats et pateres, ampoules, pyxides, unguentaria, lampes, meles a des monnaies, 
des jetons, des tesseres. Des carreaux et des vases dmailles ont paru a M. G. 
d’importation orientale, notamment ceux d’un bleu turquoise et d’un bleu fonc6 
a Faspect metallique. 

3“ Le sanctuaire de Gaionas recouvre les restes d’un edifice plus ancien qui 
offre avec lui de telles analogies qu’on peut lui attribuer le mSme caractere. Si 
ce temple fut dedie a Hadad et a Atargatis, on devra admettre que le cuite 
syrien s’lntroduisit a Rome plustdt qu’on ne le pensait et M. Gauckler rappelle 
la predilection que, d’apres .Suetone, Fempereur Neron manifesta au debut de 
son regne pour la Dea Syria. Ce premier sanctuaire devait consister en un 
simple enclos a ciel ouvert, entourant un autel et une fontaine. 

Le mont Casios. — M. Cledat s’attache depuis plusieurs annees, pour le 
compte de la compagnie du Canal de Suez, a Fexploration arcbeologique de 
llsthme. Un des points les plus interessants a fouiller serait I’emplacement du 
temple de Zeus Casios. M. Cledat pense qu’on a eu tort de fixer le mont Casios 
au Ras Bouroun vers le milieu du lac Sirbonis ou de Baudouin ; il faut le 
chercher a Fextremite occidentals de ce lac au lieu dit Mabemdiah. Une pre- 
miere campagne de fouilles a mis au jour ditferents edifices antiques dont un 
petit temple tetrastyle {Comptus-rendus de I’ Acad, des Inscript., 1909, p. 764- 
774). 

Les sanctaaires de Bir-bou-Rekba (Tunisia). — Nos lecteurs n’ont pas 
oublie Fimportante inscription punique publiee ici m6me par M. Philippe Berger 
(MR, t. LVIII(1908), p. 155), et relatant la consecration d’un double sanctuaire 
dans Fantique Siagu (Bir-bou-Rekba) en Fhonneurde Baal et de Tanit, vers 150 
avant notre ere. De Fepoque romaine on a releve une dedicace a Saturne. Les 
recherches du capitaice Cassaigne ont mis au jour de nombreux fragments en 
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terre cuite grace auxi[uels on a pu reconstituer au Musee du Bardo quinze sta- 
tues dont M. Merlin {Bulletin archiol. du Comite des travaux histor., 1909,* 
p. 68-74, pi. Vlll-X) signale les plus interessantes. 

1“ Un dieu, la barbe coupee court, assis sur un trone a dossier entre deux 
sphinx ailes debout, coifTes d’un bonnet conique. Le dieu porte une^ haute tiare 
a cannelures. La main droite est dressee et ouverte, la paume en avant, 
M. Merlin rapproche de celte figure divine le Saeculum frugiferum de certaines 
monnaies. 

2» Une femme assise donnant le sein a un enfant nu etendu sur ses genoux, 
peut-etre la Dea nutrix. 

2° Une femme leontocephale debout : « Au-dessus d’un corps de femme se 
montre une tele de lion que les polls de sa criniere entourent comme d’une 
sorte de nimbe ; de chaque cote du cou pendent les deux bouts d’un klaft dont 
on ne volt rien autre ; le crane etait jadis surmonte d’un objet arrondi, sans 
doute un disqueacluellement casse et perdu, mais dont on distingue encore net- 
tement I’amorce. » Par dessus latunique, autour des reins etdes jambes, s’en- 
roulent deux grandes ailes de vautour. La main gauche tient un vase. Le oera- 
miste, selon M. Merlin, a imite ainsi une divinite egyptienne, probablement 
Sakhit. M. Babelon a signale une representation identiqueau droit de certaines 
monnaies de Q. Metellus Scipio avec les trois lettres : G, T. A. qu’on explique 
par Genius terrae Africae. Si cetle interpretation etait certaine, elle conSrmerait 
I’opinion de ceux qui se refusent a voir Tanit dans le Genius Carthaginis. 

4“ Une femme debout sur un lion. 

Foailles en Cilicie. — Cette province asiatique, des plus riches en vestiges 
antiques, n’a guere ete que Iraversee jusqu’ici. Une mission allemande y a 
entrepris des fouilles. Au printemps 1907, M.M. E. Herzfeld et S. Guyer ont 
atta(iue deux sites : Olba, ancienne ville hellenistiiiue tres prospere el Meriam- 
hk, centre chretien primitif. L' ArchneologiscUer Anzeiger, 1909, 433-450, resume 
la communication faite devant la Societe archeologique de Berlin. 

Olba fut le siege de la dynastie des Teukrides qui unissaient au pouvoir 
royal I'autorite de grand-pretre el dont la richesse etait fondee sur la piraterie. 
Les dynastes dont les noms indigenes etaient formes avec les noras divins 
locaux Tarku et Yan, en liraient argument pour rattacher leur descendance a 
Teukros et a Ajax, fils de Telamon. Dans les ruines e.xplorees, divers sanc- 
tuaires ont ete reconnus, notamment, au centre de la viHe, le grand temple de 
ZeusOlbios fonde sous Seleucus Nicator (305-281 av, notre ere). A Meriamlik, 
on a degage le sanctuaire de sainte Tecla, un des anciens pelerinages chretiens 
les plus celebres. 

Lanouvelle « Deesse-Mbraod'Alesia. — Sous ce litre notre collabora- 
teur M. A. .l.-Reinach fait i-onnailre dans Pro Alcsi7i(n““ 28-29 el suivants) une des 
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sculptures les plus remarquables sorties des fouilles de la SociMe des Sciences 
-de Setnur et dont I’interet « au point de vue religieux ne le cede en rien a sa 
valeur arlistique ». (ielte statuette en calcaire remonte vraisemblablement a 
I’epoque des Flaviens. « La deesse est assise, les deux genoux largement 
ecartes, les pieds rapproches. La main droite tient une patere dont le bord 
gauche s’appuie sur le genou droll, posant sur I’extremite d’une piece d'etoffe; 
la main gauche retient sur le genou gauche I’aulre bout decette etoEfe qui s’en- 
fonce legeremenl enlre les genoux pour recevoir une douzaine de fruits de 
grosseur diverse ». Le savant auteur inslilue des comparaisons avec d’aulres 
monuments fournis par le meme sol el les appuie d’une abondante documen- 
tation. puis il expose la valeur des altributs manifeslement empruntes ad’autres 
civilisations. « Ces rapprochements fails, on ne trouvera rien d’invraisemblable 
a supposer que, si les trails si nobles de la itater d’Alise et son altitude a la 
fois simple et majestueuse derivent de la Demeler de Cnide, la presence de la 
patere dans la main droite et les genoux teartes pour recevoir les fruits sont 
deux caracteres empruntes a quelque deesse ilalique de la vegetation «. 11 est 
plus difficile de preciser par quelle voie lous ces elements ont converge vers 
Alise pour parer la deesse locale. « Naguere encore, c’esl sous le nom de 
Pomone ou d’Abondance qu’on aurait designe la nquvelle statuette. Mais ces 
designations repondent a des conceptions irop exclusivement romaines pour 
qu’on soil en droit de les appliquer a des divinites trouvees en Gaule, lorsque 
leur caractere indigene n’est pas sujet a doute ». Quelle que soil I’influence 
exerche par les conceptions romaines, it vaut mieux laisser a la deesse el a ses 
similaires les noms de Matres, Matrome, Malrae ou Uairae fournis par les ins- 
criptions. Ici, il s’agit plus specialement d’une « Mere des fruits ». 

Mosa’lque juive de Sepphoris — M. Clermonl-Ganneau a communique 
al’Academie des Inscriptions (Compfcs-rendus, 1909, p. 677-683) la decouverte 
d’un pavement en mosaique qui dependait probableraenl d’une synagog'ue de 
Sepphoris, centre offlciel du judaisme aux a' el ui' siecles, avant le transfert du 
grand sanhedrin a Tiberiade. Cette mosaique porle une dedicace en hebreu 
donnant le nom du personnage, Rabbi Voudan, fils de Tanhoiim, qui a fait 
executer le travail. 

Vase Chretien k relief de ThMepte ^Tunisie). — Le D” Carton a com- 
munique a I'Academie des Inscriptions (C.B., 1909 p. 597-605) un curieux vase 
enterrecuile trouve dans une sepulture a Thelepte, Ony voit represente un martyr 
Chretien expose dans le cirque. « Ce dernier est attache a un poteau ; un fauve 
(probablement un ours) cherche a I’alteindre ; derriere lui s’avance un llagella- 
teur. Levant ce chrelien, on a place le symbole de I’ancre. Les deux personnages 
qui viennent ensuite representeraienl, d’apres M. Cagnat, des gladiateurs qui 
serviraient ainsi a indiquer I’endroit oil se passe la scene a. 
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PUBLICATIONS DIVfiRSES 

On ne retient generalement des rites funeraires que les elements drama- 
tiques qui impliquent la Iristesse et la douleur. Cependant les rejouissances 
finales paraissent tres repandues, elles signalaient notamment la fin des lamen- 
tations sur la mort d'Adonis decrites par Lucien (De dea Syra, 6). Elies tien- 
nent une place importante dans la description que MM. E. et R. Wagner 
donnent dTn Velorio (veillee des morts) au bord du Rio Salado (Republique 
Argentine), dans V Anlhropoloyie, 1909, p. 561-567. II s agit de la mort d’un 
enfant. « Le menu people considere la mort d’un enfant comme un mal- 
tieur compense en partie par le fait d’avoir au ciel un ange, qui est votre 
enfant, et par consequent protege ses parents et intercede pour eux aupres du 
Tout-Puissant. Un jeune enfant mort s’appelle « Angeiiio », c’est-a-dire petit 
ange. Plus il est jeune, moins il aura pecheet, par consequent, plus pur il est 
cense devoir se presenter devant le Createur et plus grandes sont les rejouis- 
sances des parents, allies ^et amis de la famille, qui prennent part a la celebra- 
tion de cette fete mortuaire. » 

— Les Annates du ilusee Guimet viennent de s’enrichir de deux ouvrages 
in-4'' : le tome X.XXII du a M. Alexandre Morel, Catalogue du Musee Guimet. 
Gnlerie igypttennc, Steles, Bas-reliefs, Monuments divers (un volume de texte 
et un volume de 06 planches Paris, Leroux, 1909), le tome XXXIH redige 
par M. L. Delaporte, qui s’est fait une specialite des etudes de glyptique, 
Catalogue du Musee Guimet. Cylindres orientaux (I vol. accompagne de 
10 planches). La galerie egyptienne du Musee Guimet offre des pieces fort 
interessantes. L’introduction que M. Morel a ecrile pour le Catalogue, cons- 
titue un precis de la destinjlion de la stele, de la valeur de ses elements esseu- 
tiels et de leur evolution. Notons, stele 12, la mention du dieu Thot tournant 
autour du defunt pour le purifier (avec I’eau et I’encens), facte de ceindre 
d’un vetement la gerbe represenlant peut-elre le defunt en tant qu'Osiris 
vegetant. Stele C 22, le bouquet monte personnifie Osiris. Stele C 15, culte 
funeraire celebre par la fiile du defunt, ce qui est exceptionnel bien qu’en 
Egypte, la femme soil au point de vue religieux I'egale de I'homme. Stele C21, 
document posterieur a Amenophis IV ou, pour glorifier Amon, on utilise les 
formules usitees par ce roi pour venerer Alon. Stele C 23, adoration de Sebak 
sous la forme d'uii cocodile. Stele 27, repas funeraire pris en famille. 


— La 60e livraison du Lexikun de Roscher contient une raonographie de 
J. B. Carter sur Roinulus-Rornos-Remus ou, quant a I’origine de ces person- 
nages, fopinion de Kretschmer est adoptee avec une legere varianle : les 
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Remains ont regu des Grecs leur heros eponyme ; mais Romos ne leur repre- 
senlant rien de reel, ils ont cree a son image Romulus, probablement comme 
eponyme de la gens Romulia ou Romilia. A la suite de I'expose des legendes 
visant lesunesla naissance,les autres I’activite des heros, on donne la liste des 
representations figurees. Le regrette philologue M. Ihm, enleve a la science en 
pleine aclivite, le 24 avril dernier, a redige plusieurs articles sur des divinites 
celtiques, notamment sur Rosmerta. De nombreux articles sont dus a Hofer, 
entr’autres Rsup (on aurait pu signaler son identification avec Apollon), Saar- 
naios (I’identification Zeus Hypsistos = Adonis est une hypothese peu vraisem- 
blable), Sabaoth, Sabbe, Sadykos, Salambas-Salambo, Sanctus. Eisele a redige 
Sabazios, important article avec d’interessantes observations sur les rapports 
entre les Sabaziastes et les Juifs d’Asie Mineure. On peut douter, cependant, 
que la synagogue de Smyrna traitee de « synagogue de Satan « [Apocal. Jean, 
II, 9), ait abrite des Juifs qui se compromettaient avec les adorateurs de Saba- 
zios, car nous savons par les diacours que les Juifs d’lonie lirent entendre a 
Agrippa en 14 av. J.-C. (Josephe, Ant., XVI, II, 2-3) qu’ils etaient particulie- 
rement exacts a observer les prescriptions de leur culte. Citons encore Salmo- 
neus (J. Ilberg) et deux articles de Wissowa, Salus et Sancus. 

— Dans le 43* fascicule do Dietionnaire des antiquiles grecques et romaines, 
nous relevons parmi les articles qui interessent nos etudes : Scylta (Gaston 
Darier) dont I’etymologie semitique est envisagee avec trop de faveur 
(skoulah ne signifie pas « pierre », mais u lapidation » et des lors on ne peut 
identifier les deux termes de I’epithete homerique Xx-j>.).r,v ;tiTpxiT,v), Secespita, 
(A. J.-Reinacli) couteau de sacrifice, Securis, du mSme auteur, avec des indi- 
cations sur les usages religieux, Sementivae on Semenlinae ferine (Andre Bau- 
drillart), Semo sancus (J.-A. Ibid), Septerion ou Stepterion (E. Dottier), Septi- 
rnontium (Andre Baudrillart), Sepulcrum (Emile Cahen), Serapis (Georges 
Lafaye), Sibyllae, Sibyllini libri (J.-A. Hdd). 

— Le premier fascicule 1910 de VArch.iu fur Religionsivissenschaft contient 
un article de Job. Ilberg, Zur gynakoloyischen Ethik der Qriechen, qui discute 
le probleme de I’avortement dans I'antiquite greco rooiaine, probleme qui divise 
MM. Salomon Reinach et Sam Wide (voir RHR, 1909, I, p. 380). Tandis que 
le premier reconnaissait dans I’lnterdiction de I’avortement une influence des 
doctrines orphiques, le second faisait intervenir I'influence juive ou chretienne. 
M. Ilberg pense qu’il y a surtout la un progres marque de la science medicale 
et I’influence des medecins de I’epoque hellenistique. — I. Goldziher, Wasser 
als Dainonen abwehrendes Mittel, etudie avec son erudition accoutumee les 
souhaits qu’expriment frequemment les poetes arabes de voir les tombeaux de 
leurs parents ou amis recevoir la pluie, tandis qu’ou voue a la secheresse la 
tombe de son ennemi. Le sens primitif de ces voeux ou de ces imprecations est 
mis en rapport avec les aspersions d'eau qui ont pour objet de chasser les 
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demons, notamment d’aupres des mourants. Plus tard s’y serait ajoutee la 
notion de temoignage bienveillant, misericordieux, donne par la divinite. Mais 
est-il indispensable d’etablir une succession logique entre ces conceptions ? La 
pluie n’a-t-elle pas ele toujours consideree chez les Arabes comme un bienfait 
des dieux? Peut-etre fallait-il indiquer que la pratique de reserver un creux 
dans la dalle qui recouvre le cadavre, afin que I’eau de pluie s’y rassemble, 
remonte aux temps prehistoriques, car elle correspond aux cupules relevees 
sur les dolmens de la Transjordanie qu’on salt representer des tombes de I’epo- 
que neolithique. — E. Petersen, Die Serapislegende, discute surtout les 
solutions proposees par Amelung d’une question difficile qui, dans le meme 
moment etait reprise par notre collaborateur M. Isidore Levy. — K. Kohler, 
SellsameVorstellungen undBrauche in der biblischen und rabbinischen Litera- 
tur, appuie dans Job, V, 23, une ancienne lecture signalee par Raschi : Adone 
has-sadeli au lieu de Abne has-sadeh et comprend « Avec les maitres (esprits) 
du champ tu as une alliance » au lieu de « Avec les pierres du champ >> qui 
ne fournit aucun sens. Aux paralleles releves dans Curtiss, ajouter ceux qu’on 
trouvera dans Jaussen, Coutumes des Arabes au pays de Moab, a propos du 
sahib el-mahall ou maitre du lieu. — P. Stengel, Sphagia, presente quelques 
observations sur ce genre de sacrifice a propos de la dissertation de Th. 
Szymanski, Sacrificia Graecorum in bellis mtlitaria. — Israel Friedlaender, 
Zur Geschichte der Chadhirlcgende, part du point de vue de K. Vollers qui 
considerait le type de Ghadhir, non comme la survivance de telle ou telle 
figure plus ou moins mythique, mais comme le produit d’un large syncre- 
tisme. — Notice de 0. Franke sur la religion chinoise. 

— M, Max VanBerchem inaugure par \esArabische Inschriften {Beitrdge zur 
Assyriologie und semit. Sprachwissenschaft, VII, 1. J.eipzig, Hinrichs, 1909j 
la publication des Inschriften aus Syrien, Mesopotamien und Kleinasien 
recueillies par M. .Max von Oppenheira au cours de son voyage a travers la 
Turquie d'Asie en 1899. .Nombre des 196 textes ainsi publies sont inedits, 
notamment ceux de Mesopotamie, et interessent I’histoire de la religion musul- 
mane et de ses sectes. Citons, pres de Homs, les inscriptions gravees sur le 
tombeau'du fameux conquerant de la Syrie, I’epee d’Allah et le compagnon du 
Prophete, Khfilid ibn al-\Valid qui, d’apres la tradition, serait mort a Homs en 
I’an 21 de I’hegire. Depuis longtemps cette tombe est I'objet d’un pelerinage 
et Khalid venere a I’egal d’un saint. A Masyaf, les textes emanant des chefs 
de la secte des Assassins ont ete deja publies en partie et commentes par 
M. Van B. dans Journal asiatigue, IX* serie, t. IX. A Alep, texte cbi'ite 
duodecimain du sanctuaire dit d’AI-Hosam. A Orfa (Edesse), texte du celebre 
sanctuaire denomme maqam al-Khalil ou lieu de priere d’Abraham. .A Tarsous 
un tombeau du prophete Daniel. Enfin, de curieuses considerations (p. 146- 
148) sur des matrices pour amulettes repandus par les missionnaires des 
sectes alides. 
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— Noire collaborateur, M. Louis Massignon, donne d’lnteressants renseigne- 
ments sur Les Medresehs de Bagdad dans le Bulletin de I’lnsHtul francais 
d'Archiol. orient., t. VII (Le Caire, 1909). La creation des medresehs dans 
I’Islam oriental, qui remonle aux iv« et v' siecles de Thegire (x'-xi^ siecles), est 
attnbuee a deux causes : 1“ la necessite pour I’lslam sunnite de faire face a la 
propaganda effrenee des Chi'iles en reglementant I’enseignernent superieur ; 
2° Texemple donne par les Chafi'ites du Khorasan qui possedaient deja des 
medresehs ou ecoles superieures destiaees a lutter contre les Khanqahs ou cou- 
vents des Kiramyites. 

« 

— L'orientaliste el exegete Adalbert Merx, morta Heidelberg ou il professait 
dans la chaire d’exegese de I’Ancien Testament, le 4 aout 1909, a Tage de 
71 ans, regardait le mouvement religieux samaritain comme ayant joue un role 
important dans la formation des doctrines chretiennes. A ce point de vue son 
etude posthume, Der Messias oder Ta'eb der Samaritaner (XVII. Beiheft z. 
Zeitsch. f. d. Alttest. WissenscAa/'Opublieeparles soins de M. Marti, est a lire. 
II y public et commente quatre textes relatifs au Messie faisant partie de la 
liturgie de la communaute de Naplouse. 

— La maison d’edition Dieterich (Theodor Weicher), a Leipzig, entreprend 
sous le titre Religionsurkunden der Volker une importante collection que dirige 
M. Julius Boehmer. La documentation qu’on se propose de rassembler doit 
embrasser les livres canoniques tels que I’Avesta et le Coran, des textes reli- 
gieux comme ceux decouverts en Egypte ou en Babylonie et des monographies 
fondees soil sur les textes comme pour les religions grecque et romaine, soil 
sur les traditions orales pour les non-civilises. Deja a paru Die Religion der 
Batak par J. Warneck qui constitue une excellente monographie. Bientdt sui- 
vront : un choix de textes assyro-babyloniens publics par Delitzsch, le Coran 
par Seybold, les sources pour I’histoire de la piete dans 1 Islam par Brockel- 
mann, les Upanishads par Geldner, la religion des Ewe par Spieth, la 
Mischnali par BischoH, etc. Les souscripteurs qui s’engagent a prendre dix 
volumes au moins, beneficient d’une reduction de vingt pour cent. 


— Le texte hebraique de la Bible le plus pratique et le plus utile pour les 
travailleurs est, sans contredit, celui que Bud. Kittel a etabli avec la collabora- 
tion de Beer, Buhl, Dalman, Driver, Liihr, Nowack, Rothstein, Ryssel et dont 
la premiere edition a paru en 1905 chez Hinricbs a Leipzig. Une seconde edi- 
tion, revue et amelioree dans les notes du bas des pages, vient de paraitre (bro- 
che : 8 marks ; aussi en 15 fascicules de 1 m. a 1 m. 30). 

« 

— La troisieme edition completement remaniee de la traduction de 
E. Kaulzsch, Die Heilige Scitrift des Alien Testaments, dont nous avons deja 
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annonce le mode de publication par livraisons a 80 pfennigs (Mohr, Tiibingen) 
a vu se terminer le premier volume qui renferme le Pentateuque (Kautzsch el 
Holzinger se sont partage les quatre premiers livres, Marti a traduit le Deute- 
ronome. Les editeurs n’ont pas cru devoir rompre avec les litres de premier, 
deuxieme, etc. livre de Moise) et les Prophetes (Josue par Holzinger et Kittel 
qui s’est egalement charge des deux livres de Samuel, les livres des rois par 
Kamphausen, Isai'e par Guthe, Kautzsch et Budde, Jeremie et Ezechiel par 
Rothstein). Le second volume qui a commence a paraitre contiendra les douze 
petits prophetes et les keloubim ou hagiographes. 

~ On salt aveo quelle conscience, M. E. Schiirer tient au courant des 
decouvertes sa Geschichte des judischen Volkes im Zeitaller Jesu Christi. La 
maison Hinrichs vient de faire paraitre (lOtjjO) en quatrieme edition le tome 111 : 
D'is Judentum in der Zerstreuung und die judische Literatur. Pour juger des 
remaniements, il suffit d’indiquer que le nouveau volume (vii-719 pages) con- 
sent deux cents pages de plus que I’edition precedente. Certaines parties, no- 
tamment oeile qui utilise les nombreux papyrus grecs decouverts en Egypte 
et les papyrus arameo-juifs d’Elephantine, sont entierement nouvelles. 

— Le XXII® et dernier volume de la Realencyklop'tdie fur protestantische 
Theolugie und Kirche de Herzog, remaniee en troisieme edition par Albert 
Hauck, aete distribue (Leipzig, Hinrichs, 1909). II renferme la liste des colla- 
borateurs qui occupe 32 pages avec indications biographiques et liste de leurs 
articles. Puis vient un copieux index de 482 pages en deux colonnes qui faci- 
litera beauooup I’utilisation des materiaux reunis dans les vingt et un volumes 
de cette nouvelle edition. 

R. D. 

— A propos de VOrpheus de M. Salomon Reinacb, M. Jean Real a ecrit une 
brochure sur la Science des religions et le probleme religieux au xx' siecle 
(Paris, Fischbacher, 19U5, p. 65); M. Jean Real qui, sans dtre un specialiste, 
paraitgeneralement au courant des progres de la « religion comparative », con- 
sidere ce probleme d’une facon Irop subjective pour que ses conclusions 
trouvent place ici autrement qu’a litre documentaire : la Science des religions 
lui parait nous apprendre que c’est par les transformations de I’idee reli- 
gieuse que se sont manifestees dans le passe les principales etapesdes progres 
humains.il oppose le « simple idealisme humain » au « mysticisme dogmatique 
des religions » ; entre ces deux notions contradictoires il ne dissimule pas que 
ses preferences vont a la premiere etqu’il lui souhaite de convertir les hommes 
des temps a venir. 

— Mgr Lacroix, ancien eveque de Tarentaise, public laleqon inaugurale deson 
cours sur Ulmtoire et V organisation de I’Eglise catholique depuis le Concile 
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de Trente, professe pres la Section des Sciences religieuses de I’Ecole pratique 
des Hautes-Etudes. L’objet du cours etait VJIistoire de I’ Eglise pendant la M- 
volution, mais Mgr Lacroix I’a fait preceder d’un examen du Role de la critique 
dans I'histoire de VEglise (Paris, Plon, 1909, 47 p.). Il tient a etablir que 
les regies de la critique historique sont directement applicables aux materiaux 
de I’histoire ecclesiastique, Mais de plus il estime que I’historien, apres avoir 
fait la critique des documents, doit proceder a la critique des faits, c’est-a- 
dire se prononcer sur leur valeur morale. aL’historienest unjuge, et, comme 
tel, son office est de formuler des sentences, des jugements, de distribuer I’e- 
loge et le blame d’apres les regies de I’equite. » Ces « regies de I’equite », des 
positions confessionnelles tres assurees n’empechent en aucune manierede s’y 
conformer en toute independance. Qu’il soil permis de relever dans ce raison- 
nement quelque peu specieux la confusion inconsciemment etablie entre 1’ « eru - 
dit )) et r « historien » et les conditions morales propres au travail de chacun 
d’eux. 

— Annuaire de I’ Ecole pratique des Hautes-Etudes , Section des sciences reli- 
gieuses pour I’annee 1909-1910 (Imprimerie nationale, 72 p. 8°), contient, outre 
le rapport sur les conferences de 1908-1909 et le programme des conferences de 
1909-1910, un memoire dd a M. R. Genestal, professeur a la Faculte de Droit 
de Caen, delegue 41a direction des etudes d’histoire du droit canon. M. Genes- 
tal traite du Prods sur Vital de clerc aux xiii' et xiv" siicles. Cette etude est 
« un chapitre de I’histoire du privilege clerical, c’est-a-dire de cette restriction 
progressive de la juridiction de I’Eglise sur ses propres membres, qui fut une 
des atteintes les plus sensibles a la puissance ecclesiastique. Pour mener effi- 
cacement la lutte centre le privilege, pour pouvoir creer une jurisprudence 
de plus en plus restrictive, le juge temporel avail besoin d’etre juge de sa com- 
petence ». Quand et comment il a commence a le devenir, e’est ce que 
M. Genestal arrive dans cet excellent memoire a determiner a I’aide d’une mi- 
nutieuse enquete qui porte sur les conflils entre les deux juridictions au cours 
des xiii“ et xiv' siecles. 


— Al’occasion du trentieme aniversaire du Musee Guimet, a paru une seconde 
edition du volume jubilaire public en 1904 {Le Jubile du Musee Guimet, Lyon, 
A. Rey, 1909, un volume de 54 pages). Nous y retrouvons le recit colore et 
vivant ou M. Guimet retrace les premiers ages de sa grande collection de mo- 
numents religieux, et 5ne notice ou sont reunis les documents, d’ordre plus 
administratif, sur I’acceptation du Musee par I’Etat, les richesses actuelles des 
galeries de la place d’lena et les collections qui sont annexees a cette belle fonda- 
tion scientifique. De pittoresques photographies conserventle souvenir de la fete 
donnee en 190* au Musee pour celebrer son 25' anniversaire. 
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— M. Jordan a qui nos etudes sont redevables d’un precieux repertoire de 
documents bibliographiques sur I’histoire de la « Comparative Religion » tient 
au courant son ouvrage paru il y a cinq ans a I’aide de bulletins dont le 
second vient de paraitre ces jours-ci (Comparative Religion. A survey of its re- 
cent literature. Second section. 1906-1909. Edimbourg, chez 0. Schulze, 1910). 
La periods 1906-1909 inscrite dans cette bibliographie est feoonde en ouvrages 
d’ensemble, en vues generates, et .\1. Jordan analyse un a un les livres de 
Jevons (An introduction to the Study of Comparative Religion), de L. Furnell 
(The Evolution of Religion], deU. Foucart(La milhode comparative dans I’His- 
toire des Religions), de 0. Pfleiderer (Religion und Religionen), de Saint Clair 
Tisdal (Comparative Religion), elo.; celle serie d’etudes synthetiques, et aussi 
la publication des premiers volumes de I'Encyclopedie d’Hastings oii regnesans 
contests la methode comparative, font concevoir a M. Jordan les plus vastes 
espoirs pour I'avenir de la philosophie reiigieuse dont il s’est fait le patient et 
Ires erudit historiographe. 

* 

— Dans un article recent de la Nouvelle Revue, M. Emile Guimet expose des 
vues originales sur les rapports entre les chretiens et I'empire remain (Les Chre- 
tiens et I' empire romain, tirage a partaux editions de \a.!iouvelle Revue, Paris, 
1909. 42 p. 8“). Selon M. Guimet, qui avait d^ja soutenu la mgme these dans 
une communication verbale a I’Academie de Lyon, les persecutions des premiers 
chretiens n'auraient ete que le resultat d’un malentendu, d’une incomprehen- 
sion de la valeurexacte de certains rites, de cerlaines paroles. L'empire romain 
accueillait Ires volonliers les croyances orientales ; Syrians, Egyptians, Juifs 
possedaient aRomeet dans les provinces leurs sanctuaires, leurs divinites, 
exerQaient librement leurs cultes : on exigeait seulement d’eux qu’ils respectas- 
sent la religion oflicielle et ne pretendissent point se mfiler des choses du gou- 
vernement. Or, les chretiens ombrageux et rigoristes aimaient mieux mourir 
dans les supplioes que de se resignera« saluer latablettede I’empereur », a lui 
donner le nom de « Kurios » reserve par eux a Jesus ; ils repoussaient avec 
borreur des termes, des mots, des gestes dont I’acceptation ne paraissait 
aucunement entraver I’exercice convaincu des cultes isiaques ou juifs, et qui 
etaient en usage chez beaucoup de chretiens moins formalistes. Les persecu- 
tions apparaissent done sous un jour exclusivement politique ; leur caractere 
religieux n’est qu accessoire ou ne se comprend que de la religion de I’Etat. 
M. Guimet etayece raisonnementde nombreuxtextes minutieusement controles. 

La Revue Historigue publie, dans son n" de janvier-fevrier 1910, un article 
de M . Albert .Mathiez sur les philosophes et la separation de I’Eglise et de l Etat 
en b ranee a la tin du xviii' siecle. « 11 y a encore, dit M. Mathiez, des liisto- 
riens pour setonner que la Revolution n’ait pas proclame des le premier jour 
la separation des Eglises et de I'Etat. Ces historiens se soandalisent de 
1’ « enorme erreur » de la Constitution civile du clerge. Ils deplorent I’erreur, 
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plus enorme encore, des cultes revolutionnaires. Or, pour I'erudit auteur du 
beau livre sur les Theophitanthropes, les hommes de la Revolution, en bons 
eleves des philosophes, ont essaye d’abord de nationaliser le catholicisme, de le 
mettre au service de I’ordres nouveau. Cette tentative, c’estla Constitution civile 
du clerge, a laquelle devaient applaudir Montesquieu, Voltaire, tous les ency- 
clopedistes. Mais cette Constitution civile, qui faillit reussir, echoua pour 
des raisons diverses. Les revolutionnaires s’obstinent deux ans a la faire vivre 
et triompher. Leur deception se change en colere lorsque I'insucces devient 
patent. 11s decretent la mine de leur propre creation, enlevent tout caractere 
offlciel au clerge Constilutionnel; mais en abattant le catholicisme, les revolu- 
tionnaires ne renoncent pas a leurreve d’unite morale et religieuse. Leur men- 
talite ne devient pas laique. Elle dresse de nouvelles constructions cultuelles ; 
culte de la Raison, culte de I’fitre supreme, culte decadaire, toutes formes de 
I’Etat culte et religion. La raison de ce double aspect negatif et positif de la 
politique religieuse revolutionnaire qui est aussi le double aspect de la politique 
religieuse des philosophes, M. Mathiez la donne en conclusion de son article . 

« Philosophes et revolutionnaires ont ete Sieves par des pretres, les seuls edu- 
cateurs d’alors, ne I’oublions pas ; leur formation est double, chretienne et 
classique, catholique et antique... Ils ont construit leur cite future avec les 
elements de la cite presente. Convaincus quelarelbrme politique et sociale ne 
pouvait se sufSre a elle-mSme, ils voulurent la completer par une reforme 
morale et religieuse correspondante. En un mot ils eurent la passion de 1 unite, 
passion romaine et catholique ». 

— Notre collaborateu r M. Hertz a donne a la Reoue Philosophique (n" de decembre 
1909) une importante etude de sociologie religieuse sur la Prieminence de la 
main droite. M. H. releve les caracteres tres nets d’une institution sociale dans 
la difference de valeur et de fonction qui existe entre les deux c6tes de noire 
corps. C’est dans I’etude comparee des representations collectives qu il recherche 
I’explication du privilege dont jouit la main droite. La pensee piimitive presente 
une structure dualiste, une antithese fondamentale entre le sacre et le profane. 
La societe, I'univers entier sont coramandes par cette polarite essentielle . « Dans 
le principe sacre resident les pouvoirs qui conservenl et accroissent la vie, qui 
donnent la sant^, la preeminence sociale, le courage a la guerre et 1 excellence 
au travail. Au contraire, le profane {en tanl qu il fait incursion dans le monde 
sacre), I’impur sont essentiellement debilitanls et lethiferes; c est de ce cote que 
viennent les influences funestes qui oppriment, amoindrissent, gatenl les etres. 
Ainsi, d’une part, le p6le de la force, du bien, de la vie ; d autre part, le p6le 
de la faiblesse, du mal, de la mort ». La differenciation obligatoire des cdtes 
du corps est un cas particuher et une consequence de cette polarite. M. Hertz 
analyse les caracteres el les fonclions altribues a la main droite et a la main 
gauche. Le contrasle apparail deja dans les mots qui, dans les langues indo 
europeennes, designent les deux cotes ; meme opposition semantique et morale . 

10 
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la droite est le c6te sacre, le cote de la vie et de la force, la gauche le cole 
profane, de la mort et de la faiblesse, la droite le haul, le monde superieur ; la 
gauche le has, le monde inferieur; la droite est le dedans de la communaute, la 
gauche le dehors, etc. Les fonctions des deux mains sont au moins aussi nette- 
ment opposees : chez les primitifs dont la langue est une pure mimique, la 
main droite sert a exprimer I’idee de moi, de haul, de bravoure, de puissance, 
de virilite ; la gauche designe le non-moi, les centres, la mort la destruction, 
I’enterrement. Dans les liturgies primitives on evoluees, le cote droit est tout 
privilegie ; il prie, il benit, il consacre, i! presente Toblalion. La main gauche 
oontient et apaise les elres surnaturels mfechants ou irrites, bannit et detruit les 
influences mauvaises. La main gauche est toute designee pour les contacts 
sinistres. Dans les pratiques que comporte la vie en societe, la main droite 
conolutle mariage, prete serment, contracte, prend possession, porte assistance; 
elle commande, elle aftirme la force et I’emprise sur les choses. La gauche est 
clandestine, elle est la main du parjure, de la trahison, de la fraude. M. Hertz 
poursuit ce parallele dans toutes les manifestations de la vie collective, arts, 
Industrie, guerre, rites de metier. Nulle part la gauche ne doit empieter sur la 
droite, pas plus que le profane ne peut se m4ler au sacre. 

En conclusion a cette rigoureuse enquSte, M. Hertz se refuse a nier dogma- 
tiquement Taction du facteur physique dans cette differenciation qualitative 
entre les deux mains; mais il estime que « pendant de longs siecles la pa- 
ralysis systematique du bras gauche a exprime, comme d’autres mutila- 
tions, la volonte qui animait Thomme de faire predominer le sacre sur le 
profane, de sacriSer aux exigences sentiespar la conscience collective les desirs 
et Tint^ret de Tindividu et de spiritualiser le corps lui-m6me en y inscrivant 
les oppositions de valeurs et les contrastes violents du monde moral ». 

— On sesouvientde Tarticle que publia ici M. Antoine Cabaton surlalegende 
de Raden Pakou (Revue, 1906, II, n» 3). A propos de cette legende historique 
musulmane de Java, .M. Emmanuel Cosquin publiait quelques mois apres, 
dans la Revue des Questions historiques (avril 1908) une etude sur tout un 
groups de legendes, contes et mythes, dont ressortissait Thistoire de Raden 
Pakou, oil la verlu merveilleuse du lail de la mere et i’episode du coffre flot- 
tant occupent une place de premier plan. M. E. Cosquin n’acceptait pas au 
nombre des variety du mgme theme Thistoire de Moise enfant. Aujourd’hui 
notre collaborateur M. Israel Levi reprend cette question de ressemblance 
folklorique dans une etude publiee par la Revue des Etudes Juives (lor Jan- 
vier 1910). Le savant hebraisant estime, avec M. Cosquin, que le recit de 
TExode ne contient pas les traits essentiels du theme de la legende indienne • 
mais ces elements, il les montre fournis « par la litlerature juive qui, partant 
de Josephe, s etend sur tout le .Midrasch et pousse ses ramifications dans le 
folk-lore litteraire judeo-arabe ». M. I. Levi suit pas a pas Thi.stoire de Moise 
enfant dans le Midrasch et dans la litlerature musulmane — et, comme com- 
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plement irrefutable de preuves de cette parente entre la legende post-biblique 
de Moise et cede de Raden Pakou, il fait ressortir ia presence des memes 
elements thematiques dans la legende midraschique d’Abraham-enfant, qui 
n’est qu’un doublet de celle de Mo'ise. Une autre variete du conte javanais con- 
servee dans la 1 itterature juive, est fournie par la legende de Josue bin Noun, 
que M. N. Slouschz a rencontree dans le Rab Pealim d’Abraham fils d’Elia, 
Gaon de Wilna. Cette forme est d’ailleurs tout a fait independante de I’histoire 
de Moise-Abraham enfant, mais s’apparente etroitement a un autre conte 
public par M. Cosquin, celui de Judas, avec, dans la version hebraique, une 
mise en valeur plus evidente du trait primitif. 

— L' Asiatic quarterly Review public k des intervalles assez rapproches de 
courts et tres substantiels « reports » ou notre collaborateur M. Ed. Montet an- 
nonce et juge en notes precises la production scientifique dans le domaine des 
etudes orientales. M. Montet insiste parliculierement, dans les deux plus recents 
de ces bulletins (juillet 1909, janvier 1910) surquelques travaux qui ont marque 
dans la litterature semitisante ou arabisante : les Etudes bibliques (Ancien Tes- 
tament), de M. Bruston ; le beau livre de E. Doutte sur la Magie et la Religion 
dans I'Afrique du Nord, le recueil de textes berberes de Syed Bulifa, les Apo- 
cryphes de I’Ancien Testament, de L. Randon, la seconde edition de I’Histoire 
du Koran, de Th.,Noeldeke, revue par F. Schwally, etc. 

— La Revue The Open Court vient de publier le dernierfascicule de son vingt- 
troisieme tome. De plus en plus, cette active revue s’applique a justifier par ses 
sommaires son sous-titre ; elle se consacre k la science de la religion, a la reli- 
gion de la science, a I’extension de I'idee du « Religious Parliament », idee 
quelque peu sLationnaire depuis le memorable meeting de Chicago. La tache 
est vaste et la table de ce tome XXIII reflete Tespoir genereux et malheureu- 
sement aussi I’lmprecision de la synthese tentee par M. Paul Carus et ses 
collaborateurs. Nousy trouvons voisinantdes articles d’occultisme (G. C. Bart- 
lett, An Episode in the Life of a Medium; H. J. Burlingame, Reminiscences 
of a Famous Magician ; etc.), des articles sur la personnalite religieuse et phi- 
losophique de Goethe, dhs surtout a M. P. Carus; des Etudes sur le Darwi- 
nisme et son importance morale ; les inevitables dissertations sur Thypoth^se 
retentissante de M. P. Haupt ; Aryan Ancestry of Jesus ; — et aussi des articles 
d’histoire des religions proprement dite, congue en toute objectivite : Fr. Cumont, 
Astrology and Magic ; E. Montet, Israel and Babylonian Civilisation ;P.E. Osgood, 
The Temple of Solomon; P. Carus, Buddha of Kamakura Healing by Conspira- 
tion in Ancient Babylon, Japan’s Seven Jolly Gods, Lao-Tze, etc. 

— La revue Cultura Moderna, nee en juillet 1903, morteen juillet 1906, vient 
de reparaitre au debut de janvier i9 10 {Culturamodernn, rassegna mensile di sta- 
di seientifico-religiosi, Mendrisio (Suisse), et s’affirme par un numero tres 
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fourni et d’excellente matiere ; De Pia Cremonini, uq article sur H.-C. Lea. 
d’apres une autobiographie toute recente oommuniquee a I’auteur de cette 
etude necrologique; un essai sur le probleme religieux, par Harald Hoffding ; 
un compte rendu critique sur le livre de L. H. Jordan et B. Labanca, The 
Study of Religion in the Italian Universities et des Notes fugitives sur lemouve- 
ment des idees en Italie par le directeur de la Revue, le Prof. Dooienico Bal- 
laini. La Culturu Moderna ne cache pas ses sympathies pour certaines des idees 
que soutenaient la Cultura Sociale et la Rivista di Cultura, de R. Murri, 
les Study Religiosi et la Vita Religiosa de S. Mmocchi, mais la revue tessi- 
noise se defend de servir une ecole confessionnelle quelconque et se propose un 
but uniquement scientifique. 

— La Zeitschrift fiir Missionskunde und Religionswissenschaft, organe de 
I’Union allemande des missions protestantes evangeliques(Evangelischer Verlag 
Heidelberg, 1909) a publie dans ses douze fascicules de 1909 un certain nombre 
de notules interessantes sur des faits religieux observes en Kxtreme-Orient par 
des missionnaires. La description en est en general un peu hative mais I’ob- 
servation directe rend utiles ces « rapports » communiques aux adherents de la 
vaste union pastorale. — Citons ; Die Bedeutung des Konfuzius, par iU. Rich. 
Wilhelm-, Die Lage des Christentums in Japan im Herbste 1908, par 
M. Emil Schiller; Japanisches, par M. Hering Volksgebauche zur Zeit der 
Diirre in Hinterland von Kiantschou, par M. W. Schuler; Gogaku no Kumo, 
par E. Schiller; Aus einem taoistischen Kloster, par M. W. Schuler, etc. En 
outre, la Zeitschrift f. Missionskunde und Religionswissenschaft donne de 
nombreux comptes rendus des ouvrages interessant les religions de I'ExtrOme- 
Orient. 

— L’Excellente Revue des Eludes ethnographigues et sociologiques fondeeet di- 
rigee par notre collaborateur M. A. Van Gennep en 1907 est editee depuis Jan- 
vier dernier, sous la meme direction etdans le meme format 8“ Jesus par la mai- 
son Ernest Leroux, 28, rue Bonaparte. La Revue portera desonnais le nom de 
Revue d' Ethnographic et de Socinlogie. Elle est Internationale ; elle est assures 
du concours d'elhnograpbes et de sociologues europeens etamericains des plus 
notables en meme temps que de la collaboration active de nombreux function- 
naires coloniaux et explorateurs. 

— Enfin nous apprenons, par I'intermediaire de la Revue historique, la tres 
prochaine apparition a la librairie Letouzey et .Ane (Paris), d’une nouvelle revue 
historique, la Revue d'histoire de TEglise de France dont la direction est confiee 
a M. I'abbe Vogt, professeur a I’Universite de Fribourg (Suisse). Cette Revue 
servirait a preparer une refoute complete de la Gallia Christiana. Elle publiera 
des articles originaux et des documents relatifs a I’histoire ecclesiastique dela 
France depuis le moyen age jusqu’a nos Jours, une revue critique des livres et 
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un resume des principaux travaux parus dans les autres recueils periofJiques, 
Elle comprendra 6 livraisons annuelles de 1 12 pages 8“ chacune. Prix de I’abon- 
nement : France 15 fr. ; etranger, 17 fr. 

— La Revue d'kistoire et de literature religieuse, qui avail cesse de paraitre 
a la fln del’annee 1907, vient de reprendresa publication chez Tediteur Nourry 
et sous la direction de M. A. Loisy, professeur d'histoire des Religions an 
College de France, par fascicules de six feuilles tous les deux mois. Abonne- 
ment ; 10 francs pour la France et 12 fr, 50 pour I’etranger. Nous avons reQu 
le n“ 1 (Janvier-Fevrier 1910) qui contient les articles suivanls : Alfred Loisy. 
La notion du sacrifice dans Vantiquite israelite. Franz Cumont, La propaga- 
tion du manicheisme dans i empire romain. Charles Michel, Le culte d’Esculape 
dans la religion populaire de la Grece aneienne. Chronique bihliographique. 
Fails et documents religieux conlemporains. 

— En mgme temps, les Etudes redigees par des Peres de laSociete de Jesus 
inaugurent une publication nouvelle : Recherches de Science religieuse, parais- 
sant tous les deux mois en fascicules desix feuilles. Abonnement : 10 francs pour 
la France et 12 fr. pour I’etranger. Le programme stipule : « Des articles de 
fond, d’un caraclere nettement scientifique, viseront a faire avancer, du moins 
en les precisant, les questions religieuses. » Sommaire du n* de janvier- 
fevrier 1910 : J. Lebreton, La foi au Seignew Jesus dans I'Eglise naissante. 
H. Lammens, Qoran et Tradition. Comment fui composie la vie de Mahomet. — 
Notes et Melanges : A. Condamin, Le sens messianique de Zacharie, Xll, 10. 
A. Durand, Le Christ « Premier- Ne ». L. Jalabert, Notes d'epigraphie chre- 
tienne. Martindale, Unmiracle d’ .ipollonius de Tyane. Le Bachelet, Bellarmin sur 
la Bible de Sixte-Quint. F. Bouvier, Bulletin d’histoire comparie des Religions. 

— La chaire de Vfleiderer. La succession du Prof. 0. Pfleiderer a Berlin est 
restee longtemps ouverte et Ton ne saurait dissimuler que des questions d’ordre 
extrascientifique n’ont pas ete elrangeres a la prolongation de cette vacance. 
On salt quelle signification philosophique — el jusqu’a un certain point politique 
— avail la personnalite et I’enseignement d’Olto Pfleiderer. II ne nous apparlient 
pas de rechercher a quels mobiles ont obei les « les autorites corapelentes » 
en prgferant la candidature du Prof. Lehmann, de Copenhague, a celle du 
Prof. TrOllsch. Nous n’avons pas autorile pour decider si cette nomination 
represente, comme on I’a soulenu, un echec pour la theologie progressiste dans 
I’enseignement officiel. 

P. A. 

Le Girant : Ernest Leroux. 




LA MALIIAMAT 

DANS L’ISLAM PRIMITIF' 


Tamim ad Dari raconta un jour au prophete Mohammed 
qu’ayant fait naufrage dans one ile deserte, il y trouva /e 
Dadjdjdl (Anteclirist) qui lui apprit uii grand nombre de 
malhamats- . Que signifie exactement ce mol? 

Ibn Ivhaldoun, dans ses Proleijomenes, I’emploie avec le 
sens de « pi'ediction politique Sylvestre de Sacy qui, le 
premier, a fait connaitre ce passage dans sa Chrestomalhie’ 
dil : « II parail, par le passage d'Ibn Khaldoun, que le mot 
malhamat qui signifie proprement une guerre ou une hataiUe 
sanglantc a ete pris ensuite pour une prediction qui annongait 
des dvenements de ce genre, puis pour toute prediction con- 
cernant les revolutions politiques^ ». 

Mais le savant orientaliste n’a pas pris garde que ce ne 
sont pas des guerres quelconques, des revolutions politiques 
quclconques qu’lbn Khaldoun a en vue. Le passage do cet 
auteur qu’il a traduit est relatif a la venue du Mabdi et ceux 
du meine auteur auxquels S. de Sacy fait allusion dans sa 
note (33) se rapportent egalement a celte venue". Ces derniers, 
ilest vrai, ne sont pas explicites, et il semble, a premiere vue, 

1) Get article est extrait d’un ouvrage qui paraitra prochaineiiient sous le 
tilre Mohammed et la fin du inundc. L’auteur s’attache a monlrer I’linpor- 
tance de la croyance a une fin prochaine du monde dans la genese et le deve- 
loppernent de I'Islam. (N. D. L. D.) 

2) Mas'oudi. Prairies d’or {er\. B. de Meynard), IV, 28. 

.'ij ProU'ijumenes (ir. de Slane), 11, 226 et seq. 

4) t'hrestumaUue (2® ed.), II, 301-302. 

5) /6(d., p. 302. 

6; Ibid., p. 283. 
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qu’ils ne parlent que de ravenement de nouvelles dynasties. 
Les auteurs des ouvrages, eii prose et en vers, qui prenaient 
le nom de malhamat (au pluriel ; maldinm) se piquaient de 
connaitre d’avance tous les eveiiemeuts poliliques. MakrM, 
d’apres Ibn Dayat, parle d’liii auteur de malhaniats : .sahib al 
maldhim, qui d’avance savait que le nouvel emir d’Egypte 
Ahmad ibn Touloun aurail telle figure, telle demarche etc. 
Mais ce n’6tait que la consequence de sa science pretendue 
qui devait, eii realite, embrasser toush's cvenements devaut 
s’ecouler I’nrrivee dii Mahdi. J’ai montre le premier 

d’aprbs un autre texte de .Makrizi' que la malhamat est elle- 
meme un episode de cello arrivee du .Mahdi. 

Dans ce texte ou il est parle de la destruction future de 
I’Egypte (precedaut la (in du moudel, un certain nombre de 
destructions ou ruines, khirdb, soul annoncees dans unordre 
donne. La ruine du pays de Ivoufa est suivie de la malha- 
mat et de la couquete de Constantinople, puis de la venue 
du Dadjdjal. Telle est la tradition transmise par Iva'b al 
Ahbar et elle est confirmee par celle que donne Wahb ibn 
Mounabbih oil la malhamat estappelee la grande. Ce dernier 
detail semble iudiciuer des malliamats moins imporlanles et 
anterieures, et je suis porle a croire, sans en avoir de preuve 
positive, que ces malbamals anterieures ne sont autres que 
les ruines successives donl il vient d’etre question, la grande 
etant la dernibre de toulos et precedant immediatement la 
venue de rAiilochrist C’est evidemment ce que celui-ci 
racontait a Tamim ad Dari. 

Ibii Ivhaldoiiu^ est d’avis que les traditions relatives aux 
malhamats, remonlenl a ces Juif's du Yemen si suspects a 
ses yeux, comme Iva'b al .\hbar, Wahb ibn Mounabbih, '.Abd 
Allah ibn Salam, etc. Etfectivement, nous voyons les deux 

1) Description histnrifjue el tnpo'jraphi'iue de i'Eiji/pte (dans Memuires de 
I'liistitut fraw-ais d'ai-cheoloijic orientate, lit), p. 20s. 

2) Prolegomenes, II, 461. De Slane trailuit : « les predictions de graiides 
catastrophes » ; le texte porle ; al ijUlthdn wa’l maldinm. Al hidthdn est en 
effet, un des synonymes d’al maldhim. 
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premiers cit6s par Makrizi; mais, bien que ces personnages 
soient a boii droit consid^res comme de grands fabricanls 
de l^gendes musulmanes*. sur ce point ils ne paraissent pas 
.avoir et6 les premiers invenleurs. La tradition qui remonte 
a Tamim ad Dari semble bien etre vraiment ind^pendante 
d’eux. 

Hadji Klialfa- attribue un livre de malohbn a Abou Daoiid, 
rauleur du celbbre recueil de traditions ; Kildb as-sounan. 
L’indication du celebre bibliographe ne parait pas etre 
rigoureusement exacte ; du moins uu des cbapitres du Kitdb 
as~sounan porte preciseraent co titre, et il est peu probable 
qu’il ait constitue a I’oripine un iivre distinct. Dans I’edilion 
du CaireL ce chapitre est precede decelui du Mahdi et de 
celui des fitan (plut iel de filnat, revolution). Ce dernier mot 
est ici un synonvme de malhamal, car il s’entend des revolu- 
tions qui annoncent la tin du monde. 

Le chapitre des mulahim comprend six pages et demie 
in-quarto‘ et relate un grand nombre de traditions sur la tin 
du monde. Je releve les principales. 

rSur I’autoritd de Mou'adh ibn Djabal“ « ... La ruine de 
de Yatlirib” [est] I’apparition de la malhamal ; I’apparition de 
la malhamat [estj la conquete de Constantinople ; la conquete 
de Constantinople [estjl’apparition du Dadjdjal. » Le Prophete 
ayant ainsi parle I'rappa de la main la cuisse de son interlo- 
cuteur en disant : « cela est vrai, aussi vrai que lu es ici. » 


1) Cr. Liilzbarski, Ite propheticis,'iux Jicuntw, legendis nrnbkis, p. 37 et 4i ; 
Chauvin, Recension cygptimne des Milte et une nuits, p. 121; ClemeDt Hiiart, 
Wdkh ibn Mnnabhih {Jouniiil Ashitigue, 10» serie, t. IV, p. 3.31 et seq.). 

~j Edit. Fliipei, V, 157, no 10321. Plus loin i,VI, p, 102, 11 “ 12841) I'auteur 
avail en I’liitention de ilonner une elude sur la science des luahlluni. L’edilion de 
Fiugel n’en donne que le litre et negii^qe d’lndiquer que I’inlention n’a pas ete 
suivie d’pffet. 

3) linprimerie Castelli, 1280 de I’Hegire. 

4) 2e partie, p. 136 a 142 med. 

5) Un des t'ompagnons les plus considerables, le plus verse, au temoignage 
du Prophete, dans la science du licite et de I’lllicite. 

6) Ancien nom de Mediae. 
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Sur I'autorile du mome personnage ; « La grande mal- 
liamal, la conquele de Conslantiuople, I’apparition du Dadj- 
djal eiF sept raois. » 

3“ Sur I’autorile de 'Abd Allah ibn Bousr : « Entre la mal- 
hamatet lacouquete de Mediue', six aiinees el le faux Messie 
apparaitra dans la seplieme. » 

4o Sur rautoril6 d’Abou -d IJarda « la tente des musul- 
maus,le jour de la malbamat, [sera] dans la Ghoulaf- aupres 
d’une ville appelee Dauias, uiie des ineilleures villes de Sy- 
rie. » 

Ce dernier passage semble identiiier le jour de la malha- 
mat a la iin du monde. Quant a celui qui precede, s’il est 
authentique, el si vraiment il faut traduire al madlnat par 
Mediae, il est d’line importance capilale pour prouver que le 
Propheto alleiulait incessammenl I'arrivFie du faux Messie 
ou DadjdjcU, ce que d’ailleui’s le recil de Tamim ad Ddri 
laisse entendre clairement. C’esl plus lard que Constantinople 
a ete substituee a Medine, alors que la prise de cette ville re- 
prdsenlait aux yeux des MusulmaiFS I’ideal a alleindre. La 
conquSle de Medine serail done Thegire (pii assura au Pro- 
phele la possession de cette ville sans coup ferir, etlamallia- 
mat repondi'ait ii la vocation du ProphHe. Kemarquons en 
passant I’aualogie de cette periode seplenaire avec celle des 
six radj'ats (I'etonrs ou ccntmiaires) a[)res Jesus-Chrisl qui 
font de Mohaniined en quelque sorle une seplieme incarna- 
tion d(' Jesus-CbrisI avec C(dle des stq)t inillenaii'es assignes 
par quelques tradilionnisles a la vie totale du monde, 


1) Al iH'idinat , pris flans un sens absolu, ce niot sifftiifie la ville, par exten- 
sion ; la ville du l’ro|dn'’te, Medine, equiva'ente a Yatlirib de la premiere tradi- 
tion. 

2) Xom que donneilt les Arabes a la piaine de Damns. 

3) .le I'ais a'liiiiiui i.-i au recit du Kihih al iv/lmni sur Oinavxat ibii Aboti-s 
■Salt. L'n moiiie ctiirtien aurait predil a ce dernier qu'ui) sixieme retoui apres 
le Christ ahait ?e produire, sous la forme d'un prophete arabe. Omayyat cruv.ul 
etre ce prophete, inais ce I'ut Moii.iinineil. Cf. Si-kemieh, fj-ib Lchcn uitd dk 
Lehre des Mo/jammad, I, tltj; Clement Huart, Une iwueellc suuree du Coran 
{Journal Asialiiue, 10-' sene, t. IV, p. 12.o et seq.). 
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xMohammed apparaissant dans le cours du septifeme* ; enfin 
avec la fameuse Iheorie ismailienno du cycle des prophetes 
se succedant sept par sept, le septieme ayant regulifere- 
ment un caraclere fres special: colui d’une r^incarna I ion 
de la Divinit^^ On peut se demander si la malhamat n’est 
pas, a lorigine, pr6cisemenl celle sixifetne radj'at, ceMe 
sixieme resurrection da Christ el par suite septieme Incar- 
nation. Si cette tli^orie etait bien la vraie, nenous donnerait- 
elle pas le sens reel, conforrae a lelymologie, de la malhamat, 
puisque ce mot est forme de la racine lahm « chair » ? La 
forme malhamat ne convient pas, il faut le reconnaitre, a 
celle qui, deriv^e de lahm, pourrail repondre a notre mol 
incarnation. En arahe, celui-ci est rendu gen^ralement fai- 
tarijassoud derive de la racine « corps ». On am ait 

done dil : « talahhoum dans le meme sens, ce qui nous 
eloigne fort de ; malhamat. Mais de tollos formes signi- 
fient : « Facte mSme, le fait de I’incarnation » : pour desi- 
gner le temps, Vepoque de I’incarnalion. la langue arahe 
tirera de la racine lal/m ce qu’on appelle : un nom de len)ps 
ou de lieu* qui ne peut elre que malham ou malhamat. 

Je n'hesite pas a dire que, meme a ce point de vue. on ne 
peut affirmer que le sens primilif du mol malhamal ail 61^ : 
incarnation. II faudrait une [/tcuve plus decisive; (ui atten- 
dant, ce que je viens de diie ne peut etre considere que 
comme une conjecture peul-elre hasardce, peut-etre suscep- 
tible d’etre verifi^e plus lard. 

1) .Makrizi, Description, t. lit, p. 17, d’apres une tradition d’llin 'Abbas, le 
craisin dii Prophete. Cl'. Ihn Klialdoun, l'/oie;i"ini'ni-i (tr.) 1!, 2tU. 

-) Cf. de Goeje, Les Cnnnnt/ies du Unliram, edition, lOtj-lbU. Siir le 
earactere invslique dii nombre sept, comparez enoore un verset fort enipnia- 
liqiie du Goran. XV, 87 : « Xous I’avons accoide sept bienlails (?) snh’an 
rnina -I mnthiini n. Les commentalenrs ne sont pas d'aerord sur le sens de res 
mots, et il est a oroire qu’aucun ne I’a conipiis. Mais ee n'est pas ici le lieu de 
discuter cette question. 

3l Dozy, Suppti!iiicnt, siLtnale la I’ornie iltihiim. d'a|ires .Amahi, Di/ loiut tirvio, 
fd. I. 2 (employee dans une date; « anm'e 1|S? de 1 in'-dnmti'Ot de A. 6. le 
Messie. ») 

-i) S. de Sacy, Grammaire arnbe, 'd.‘ ed., I, .'>d2. 
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Alais ce que je crois pouvoir affirmer, c’esl que, quel que 
soil son sens, la malhamat primitive fait partie essen- 
tielle de la doctrine de Mohammed. De la vient le nom qu’il 
se donnait lui-meme de nabi -I malhamat, « prophfete de la 
malhamat ». 

Tabari est, je crois, le premier auteur qui mentionne ce 
nom, sur I’autorite d’Abou .Mousa al Ach'ari'. La meme tra- 
dition est donnee par Mouslim, mais au lieu de malhamat on 
lit : rahmat\ II est probable que la forme primitive avait et6 
alter(^e en marhamat qui est de meme racine et a meme sens 
que rahmat : « mis6ricorde, clemence ». Quiconque connais- 
saitleseus de la malhamat, li^e a la fin du monde, devait 
etre amen6, tot ou tard, a cette alteration. Aawawi, coramen- 
tateurde AIoslim,signale brifevement une autre tradition don- 
nant le nom de ; nabi-l malahim’. Les dictionnaires arabes,a 
la racine LH AI,mentionnent le nom, tel que I’adonne Tabari 
et rexplicjiient de deux fagons : ou par « prophete du com- 
bat ‘ » ou par « prophete du bon ordre et de la reunion des 
hommes » L La premiere version est admissible, mais la 
seconde est assez etrange. Pour la comprendre, il faut se 
rappeler que les lexicographes expliquent le sens de combat 
btymologiquemenl par ; entremelement des chairs', c’est-ii- 
dire des corps. Ce m6me sens pent done convenir aussi a la 
reunion des hommes (dans I’islam). Mais il parait plus ration- 
nel de rapprocher I’arabe malhamat de Thebreu milhamah 
qui signilie propremeut le combat. Comme la racine LI.IM 
repond en hebreu non plus a « chair », mais a « pain », 
I’etymologie arabe n’a plus de raison d’etre. De toutes fagons, 
Thesitation des lexicographes entri,' deux versions fort con- 
Iradictoires proiive qu’ils n’ont pas compris et que le mot 
malhamat a ici un sens mystique special. 

1) C/n’. I‘, 1788, I. 8. 

2) Ou rahnmat. Hiition du Caire, V, 110 (D^^hli, I[, 261). 

3) Loc. at., coinmenlaire. 

4) yiihiyou -I Yitiil. 

5) yahii/ou s mUihi ira ln’lifi -n mh. 

6) ichlihiik 'll -I louli"iim. 
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Ce sens mystique ou plulot apocalyptique a 6le entrevu 
par Al. Goldziher une premiere fois dans sa remarquable 
6tude sur la litt^rature chiite*. En merae temps, AI. Stein- 
schneider faisait parailre un article sur les diverses apoca- 
lypses ou la malhamat arabe est fort bien comprise ^ 
M. Goldziher a eu, plus tard, occasion de mentionner le mot 
a nouveau, mais ne parait pas avoir songe a utiliser I’article 
de Steiuschneider ^ II en est de meme de Van Vloten ‘ qui 
n’a fait que cfiloyer la v^rite en remarquant que, outre le 
sens de « melee, combat », le mot malhamat « est employe 
dans le sens metaphorique d’6v6nement grave et fatal qui ne 
pourrait etre evite ». Aucun de ces auteurs n’ayant utilise 
les traditions sur la malhamat recueillies par Abou Daoud 
et Makrizi, le caractbre eschatologique de la malbamat leura 
6chapp6 k 

Alohammed 6tant mort, il fallut bien se r^signer a une 
malhamat sans sa participation ; mais les premiers Musul- 
mans n’en resterent pas moins convaincus que cette malha- 
mat allait apparaitre d’un jour a I’autre. Ce devait §tre, 
avant toutes choses, leur principale preoccupation, el ce ne 
fut, semble-t-il. qu’a la fin du r" siecle de I’hegire qu’on 
commenqa a deiaisser I’etude chimerique des maldhim. 
Tel est le sens d’un curieux passage de I'historien egyptien 
Ibn Younous reproduit par ses successeurs, Alakrizi, Aboh’l 
Alahasin, Souyouli etc., et, avant eux, par Nawawi dans son 
savant commentaire de Alouslim. C’est d’aprbs ce dernier 
que Al. Goldziher a, le premier, fait connaitre ce texte'. Je 
le resume ainsi : Yazid ibn Abou Ilabib (mort en 128 de 


I) ISeitruijK zur Lifeniturijeschichle der nV'i/ (Vienne, 1874), page 54. 

-) Apncnii/pscn mit polemischer Tendenz dans Zcitsch. der deutsch. morgenl. 
Gw. , XXVIII (Leipzig, 1874), pp. 627-650; voir surtout pp. 628-629, 650- 
G52. 

3) Muhammedanische Stiidien (Halle, 1890), It, 73, 127. 

4) Recherches sur la domination arahe etc. (.Amsterdam, 1894), p. 57. 

5) SeuI M. Goldziher y fait une breve allusion, Muliam. St., II, 137. 

6) Dans les deux passages des Muham. St. mdiques plus haul. 



158 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


I’hegire *) fut le premier qui s’occupa de vraie science en 
Egypte; avant liii on ne s’occupait qiie des malhamats et des 
fitnats 

S’il pouvait y avoir quelque doule, I’indicalion des fitnats 
le dissiperail. En effel, comme nous I’avons deja remarque, 
ce mot qui a ordinairement le sens de : (rouble, sedition » 
signifie, qiiand il est pris dans un sens absolu, les troubles 
qui doivenl preceder la venue du Mahdi. C’est dans ce sens 
qu’il est pris par Abou Daoud dans le chapitre des fitnats : 
kitdb al fitan, donl nous avoiis purle plus haul. 11 faut done 
entendre qii’avant Yazid ibii Abou Habib, le seul sujet d’btude 
6tait la science des malhamats, fitnats, etc., e’est-a-dire des 
symptomes de lafindu monde. Van Vloten afortbien montr6 
comment cette question preoccupait tons les esprits'. « Le 
temps de troubles que la Ibfmlogie rahbinique designe par 
les mots Khehli' ham-marhiakh (douleiirs de renfanlernent du 
Messie) est nomme hard] par les Arabes. Ce mot signifie ordi- 
nairement un tumulte. une emeute On pourrait cons- 

tater des traces de cette expectation du « hard] » dans les 
mots de Zobair (quaiid a Basra on refuse de se joiudre a lui 
centre Ali '). « Ceci est bim la sedition [fitnu] dont on nous a 
« parle » ° 

Van Vloten cite ensuite, d’apres Ibn Sa'd, un curieux r^cit. 
A un moment de troubles tres profonds dans I’islam, un 
cheikli venerable a’eci'ie : .le donnerais beaucoup pour que la 
sedition premie fin! « Puis un horame lui ayant demands ; 
« (Jue craignez-vous done? c’est un tumulte tout au plus, » 
« il repondit « .In cr.iins a! hardj ». — » Et qu’est-ce qu’«/ 
« hard/ ? — Ce dont parlaient b‘s Compagnons du Prophbte, 


t) Ce personna,<;e, ppu connu, ineriterait une nmnographie. li a certaine- 
meiit joue un ties sraml loie dans I’islam primitif de I'Kgvple. 

2) Innaim hitah'i ldathonna fi -I mahihimi wilfitaa. [1 y a diverses varianles 
i]u’il est inutile ici de discuter. 

3j Rei.'/ie/'t'/it’? su/- la lijiiiinaiion des .\iahes, p. 57 et seq. 

4) En 3j de I'lle-ire, des les premier- tenuis du kdalifat de 'Ali 

5) L’auteur cite ce passage d'apres Inn al Atiiir, 111, 17s. 
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« la luerie {al-qatl) qui precedera « I’heure » supreme (le 
« jugement dernier) alors que les hommes ne vivront en paix 
« sous aucun imam. Et par Allah si cela arrivait, je voudrais 
« etre sur la cime d’une montagne, la ou je n’eutendrais ni 
« le son de vos voix, ni le cri de votre rappel, jusqu’a 
« I’arrivee de celui qui rappellera mon pere (I’ange du 
» jugement). 1) , 

Le meme auteur nous monlre egalement I’attenle du 
Dadjdjal hantanl les esprils' au temps du Prophete, comme 
apres sa mort. 

Ainsi, sous differentes formes, fitnat, hardj , etc., nous 
retrouvons toujours la preoccupation de la malhamal. 
Nous arrivons ainsi a une explication fort naturelle du sens 
que ce mot prit plus tard : uu iraile de malhamats’ en prose 
ou en vers n’est autre qu’un traite sur les sigues avanl- 
coureurs de la tin du monde, c’esl-a dire precedaul imme- 
diatement I’apparition du Dadjdjdl, celle du Mahdi et enfin 
du .Messie. Ainsi les malhamats sont bien les evcnements 
futurs — mais avec cette nuance qii’ils se raltachent a la tin 
du monde L 

L’identitd de « tiu du monde » et de « malhamat » me 
paraissant hors de doule, il faut en coiiclure que le nom que 
Mohammed se donnait de prophete de la malhamat signifie 
proprement : « prophete de la tiu du monde ». Ce prophete 
qui devait preparer la venue du .Messie, Juifs el Chretiens 
radmeltaient‘ et Mohammed ne leur pardonna point de ne 
I’avoir pas reconnu en lui. Xous en avons I’aveu chez un 
coramentaleur du Coran, fort prise des Orientaux : Nicha- 
bouri. Commentant la sourale lam iakoun" oil le Prophete 

1) Op. C)7., 59 el seqq. 

2) Kitiih 'll ina'dhim ; voir plus haul page 152. 

3) Cf. Al Birouni (lexle p. 212, 1. 7 ; trad. Sachau, p, 19) : « Le Mahdi... 
celui dont il est dit dans le Kildb al mahi/iim qu’il rempiira la liure de 
justice etc. ». 

4) Generalement c’est Elie qui vit encore et qui doit reparaitre a celetlet. 
Cf. Miilach'tf. IV, 5. 

5) La 98' appelee aussi : al bai/yinat « I’evidence ». 
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reproche (tit.r rjens dn livie leur obslination a fermer les 
yeiix a Fexidence, ef les declare plus haissables que les 
paiens, il explique que les gens du livre reconnaissaienl. le 
proph'ete de la fin dn monde el que Mohammed ne faisant que 
confirmer leur propliele et leur livre, il elait inadmissible 
qu’ils lui fusseut eunemis*. Le mot employ^ par Nisabouri 
pour « confirmer » esl assez vague, el il est visible que I’idee 
est un pen envelo[)pt^e ; mais le sens positif est que Mohammed 
n’est aulre que ce propbele de la fin du monde. Par o confir- 
mer, mouthbilan » il f'aul entendre : « btablir rauthenticite 
de ». Or Moliammed etant propbele ne pent etablir Tauthen- 
ticil6 du propbele reconnu par les Juifs et les Chretiens que 
par sa propre vocation. Dira-t-on qu'il faul traduire : « re- 
connaitre (dans le Coran ou la Sounnal) qu’un tel prophfete 
doit paraitre » ? Mais il sera evidemment idenlique avec 
Molianimed que le Coran declare le sceau, c’est-a-dire le 
dernier des propheles ^ De quelque faqon qu’on examine la 
phrase, elle ne peut avoir quecelle signification : le prophbte 
pr^dit par les gens du livre pour preparer a la fin du monde 
la venue du Mi'ssie, est realise par Mohammed. C’est 
.Moliammed qui est le propbele de la fin du monde, le pro- 
phbte de la maltiamal 

.Mais ce propbele une fois morl, il fallait le remplacer. 
C’est pour cela que, malgr6 I’axiome pose par Mohammed ; 
« II ii’y a pas de propbele apres moi ». les Musulmans furent 
amenesiila conception du Mabdi qui n’esl autre que la pro- 

1) Wa aimii'i ahhm -I kitdhi fuhid kduiiu mouhirrina binaliyi akhiri 
-z zami'mi irn ham -n nnbtynu s'lm mouthbitnn iinabiyihim >ra kitdUhim 
falam towijib lnhoum dhdlika 'add)t atari idia lidata ^en marge du comrnen- 
taire de Taban, .XX.X, 144). 

2) .X.XX, 40. 

3) Cn prince hiniyarite irrite contre les gens de Yathrib (la future Medine) 
voulait delruire oette ville; deiii savants juifs !’en detournerent en lui disant 
ijiie celte viiie devait servir de refuge a uii propliete a In fin du monde. Ibn 
Hichurn, .Sf/ af nr llnsoul (cd. Wustenfeld), p. 13-14 : hiya mouhddjaroii nahiyin 
iakhruudjnu min hadhd -I haratni min kaurrirfiin fi akhiri zarndni tnkouna 
ddrahou ira kardrahou. Cf. Caussin de Perceval, £ssai, I, 92. 
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longation meme de .Mohammad eii tant que prophele de la 
malhamat ou predecesseur dii Messie. C’esl I’origine et le 
doveloppement de celte nouvelle conception qui va I’aire le 
sujet du chapitre suivant*. 

P. Casanova. 


1) Dans un article destine a la Berue, j’ai da reduire I'appareil critique au 
minimum. Mais, dans i’ouvrage dont it ne sera qu'un chapitre, je donnerai la 
plus grande extension possible a la discussion philologique des textes ou je 
puise mes arguments. J'y renvoie done les lecteurs assez familiarises avec la 
langue arabe pour en suivre le developpement. 



SARAPIS 


IV. — La LKURNDE SINOPIQUE 

La It^gende qui fait, vcnir de Sinope sous Ptol6in6e 1 la sta- 
tue du Sarapis alexandrin, qualifiee de conte absurde par 
Letroniie% ne s’etait en somnie pas relev6e, au cours de la 
seconde moitiedu xix^sifecle, de ce jugemenl impartial. Elle 
a pourtant retrouve un regain de credit depuis que Dieterich 
a pretendu lafaire d6riverd’iin document de la provenance 
la plus respectable. PlutarqueetTacite nous auraient conserve 
le Upcc A-ys; tel qu’on le raconlailau Serapeum d’Alexandrie, 
la legende officielle de I’introduclion du culle de Sarapis 
dans la capitale des Lagides. La source de Tacite et Plu- 
larque serail sans doule en dernifere analyse une inscription 
placee au Serapeum meme el dont le redacteur ne serait 
autre que Timollide d’.Athfenes I’Eumolpide, le prfetre eleu- 
sinien qui joue dans la relation un role important. Diete- 
rich n’est pas allejusqu’ii recomiailre I’historicild du recilL 
Le pas a dte franchi par Ivaersl', Gruppe’’ et Petersen qui 

1) Voir Rmif’, t. I..X, p. 285. 

2) Letronne, HpcIi. sur /<’■> t'rnijin. iCIliernn d' Alccanibie, p, 210, n. 3. 

3) n.ms ie court re-iimc (pii sub.siste sent de la conferpnee f.dtea Dresde en 
1S97, Dieterich ( Vi’i'hiindl. d. W Wrsiimml. deutbcher I'hilnl. u. Sc/iutm., p. 32j 
esquissait une explication du recit sinopique essentiellement defavorable a 
I’hypcthese de I'liistoricite. La pensee de Dieterich semb'e lideiement expriiuee 
et developpce par uii I'dcve du savant si prematurement disparu, Ernst Schmidt, 
Ktdtiibertrdgumjm (/iW/'/ionsyescA. Vtrxuche u. Vmarh. VIII, ii (1010), p. 109). 

4) Kaerst, Ge^ch. <1 hell. Zeitull., II, i, p. 260. 

5) Gruppe, Bertehl uber die Literatur z. untik, Mytholoyie l&98-lr'U.5 
\Jahresb. hui snin-Krull \6~), p. 013. 

6) E. Petersen, Die Heraphlegende, ap. /. Ileliyionsw., Xlll (1910), 

pp. 47-74. 
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sans d’ailleurs accepter la serie des hypotheses propres a 
Dieterich s’accordenl a penser que Ptol6m6e a fait veiiir a 
Alexandrie I’inaage d’une diviuile adoree a Sinope, symbole 
materiel el support d’un culle grec. 

Dieterich a fait fausse route el avec lui ceux qui out bati 
leur th^orie sur la base fournie par Plutarque et Tacite. 
Ceux-ci ne reproduisent nullement une l^gende officielle 
6laboree des le rbgne du premier Lagide. Leur roman, com- 
plexe el touffu, est ne en pleine 6poque romaine de la con- 
tamination de recits plus simples qui nous ont 6t6 transmis 
I’un et I’aulre sous une forme Ires voisine de celle qui a dte 
utili see par I'induslrieux conleur, source commune de Tacite 
et de Plutarque. 


A. La legende d' Alexandre. 

Le Pseudo-Callislhene consacre a la fondatioii du Sera- 
p6umune narration circonstanciee, donl Ausfeld'et Keitzen- 
stein’ ont les premiers reconnu lout I’interet. Nous resumons 
ici le recit qui se degage de la comparaison des trois lemoins 
de la redaction la plus ancienne du roman d’Alexandre : le 
texle grec du Par. 1711“ (A de Muller), la traduction arme- 
nienue% la traduction laline do Julius ValeriusL 


1) AusfehJ, Zuc Tupograpkie ron .Alexanlria und Pseudokidlitithenes I, 
3 1 :i,3 (Rhein. Museum, LV (1900) pp. 348 et sui\'.)el Der grieeh. Alexamler- 
rumnn, pp. 45-49 el 136-141. 

2) Reitze[istein, Ein Stuck heilcnistiseher Kleinlitteratur (Xachr. Gesellsch. 
Wiss. Gultingen, Ph.-Hist. Kl. 1904), pp. 317 et suiv. 

3) En attendant I'edition promise par Wilhelm Kroll, nous sommes reduits 
a celle, cnliquable a inaint egard, que C. Muller a donnee il y a plus de 
soixante ans. J’ai heureusement pu uliliser une collation du Pa7'. 1711 que je 
dois a I'obligeance de .M. Pierre Boudreaux, ancien membre de I’Ecole de 
Rome. 

4) Editee par les mekhitarisles eii 1842. R. Raabe en a publie — rexlreme 
liUeralile de la traduction t'acilitail la laclie — une retroversion grecqiie 
I'lfjtop’x ’A).e54vSfo'j 1896) gatee par la preuccupaliuii Je retrouver le plus 
possible du texle de C. .Muller (cf. p. 164, n. 3). 

5) Ed. Kuebler (1888). 
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I, 30. Alexandre est a I’oasis d’ Ammon, et demande au dieu un oracle 
qui lui enseignera oil il doit fonder la ville qui perpetuera son nom. 
Ammon lui apparait pendant son sommeil, et lui present d’elever la 
cite pres de Tile de Prolee, au lieu oil siege I’Aion plutonien qui, du 
haul des cinq collines, donne rimpuUion a I’immense univers : 

’G zz’. b 

si' ■'£ z.'rr^zi.'nz'.z'. vsa^s'.v, 

v-'Zt rSt,'.') 7:spi;rj;j.5v iiTckp llpoirr/ica 

v;r ■npi/iOr,*’ Auov IlAo-jtwvw.; xlizig avacjon *. 

'::svTa/,:5iic y.zp-jzxXz'.'j azipixo'/x y.izp.z'i s/.ij-wv. 

Alexandre se demande quelle est cette ile de Prolee, quel est ce 
dieu, puis poursuit son chemin. 

31. Arrive a un territoire occupe par seize localites, dont Rhakotis 
est le chef-lieu, il aperpoit une ile dans la mer. Les riverains lui appren- 
nent que e’est I’ilede Pharos, qui renferme le tornbeau revere de Pro- 
tee. Il ordonnede reconstruire I’Heroon tombe en ruines. 

(Suit, ch. 32, 1'histoire de la fondation d’Alexandrie et de I’lnstitution 
du culte d’Agathos Daimon.) 

33. Alexandre tro.uve les cinq collines et il cherche le dieu qui voit’ 
tout. Ayant fait dresser un grand autel en face du sanctuaire qui garde 
le nom d’Autel d’.Alexandre, il offre un important sacrifice et prie le 
dieu, quel qu’il soil, qui coramande a cette terre et qui veille sur le 
monde infini, d’agreer le sacrifice et de lui preler assistance contre ses 
ennemis. II plagait Toffrandesur I’autel quand un grand ^ aigle s’abat- 
tant soudain enleva les entrailles de la victime et les emporta a travers 
les airs pour les deposer sur un autre autel. Les gardes places en obser- 
vation ayant siiivi I'oiseau montrent I'endroit a Alexandre. Celui-ci 
s’y rend a la hale et aperfoit un antique sanctuaire et a I’interieur une 
statue assise dont aucun mortel ne pouvait dire la nature; I’image 
colossale d une jeune deesse etait dressee tout aupres. Le roi demande 
aux habitants de I’endroit quel est ce dieu. Ceux-ci repondent qu’ils 
n’en savent rien; toutefois ils tiennent de leurs ancetres que le sanc- 

1) Cf. sur ce vers Re'tzenstein, 1. e., p, 317, n. 2. 

2) Aspz-eir/ov que doiHie lUabed’apres Tarm. LMiiller 6 :xo.j:vm) esl confirme 
par A : oz/y,zixiy<>r/' 

3) L’arm. dit « grand ». Raabe donne (isv.cf-g; parce que telle est la legun de 
Muller; mais A porte 
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tuaire est consacre a Zeus el Hera. Alexandre veil aussi les obelisques 
qui encore aujourd’hui sont au Serapeum a Texterieurde I’enceinte; on 
lui explique I’lnscription qui y est gravee en ecriture sacree ; Le roi 
d'Egiiple Sesonkhosis, le dominateur du rnonde, a didie (ce temple) au 
Dieu* qui preside a I’Univers. 

Alexandre s’adresse au Dieu inconnu et le prie de reveler s’il est bien 
le Maitre du Monde. Gelui-ci apparait en songe au roi et le rassure : 
comment Alexandre a-t-il pu hesiter sur la signification des prodiges de 
tout a I’heure? Alexandre demandant si Alexandrie doit a jamais garder 
son norn, leDieu le rassure encore. Enlin Alexandre demande quand et 
comment il doit mourir; le Dieu repond par un long discours en tri- 
rnetres iambiques. « II vaut inieux pour I’homme ne pas connaitre le 
terme de sa vie... Puisque tu me le demandes, je vais cependant t’ap- 
prendre ce que te rfeerve I'avenir... La ville que tu fondes prosperera, 
ornee de temples nombreux et de sanctuaires varies, riche en beaute,en 
grandeur et en population. Quiconque y enlrera voudra y demeurer, 
oubliant le sol de sa palrie. J’en serai le patron, a jamais... et les entre- 
prises des demons malfaisants ne pourront rien centre elle. Les trernble- 
ments de terre ne I’affligeront guere, ni la famine, ni la peste : la 
guerre n’y sera pas sanglante ; tons les maux passeront sur elle comme un 
r6ve-)... Maintenant, Alexandre, je vais te dire qui je suis : prends 200 
(?) puis 1 (a) puis 100 (p) puis i (a) puis 80 (r.) puis lO (•) puis lem^me 
chiffre qu’au commencement (^) et tu sauras quel est mon nom ». 

Le Dieu ayant annonce cet oracle, s’eloigna. Ale.xandre, reveille et 
reflechissant sur la propbetie, reconnait le Dieu supreme, le grand 
Sarapis. Ayant fait clever un grand autel, il present d’offrir au dieu 
un somptueux sacrifice... et il ordonne a I’architecte Parmenion d’edi- 

1) A (je corrige les fautes evidenles deja rectifiees par Muller) : 

AiyjTiTO'j xoafiOxoaTMO (omis par Muller) TW TtpoijirotTY; xoO /.O'jp.O’j 'j 

SspaTCYi (oinis par .Muller) dv 50 r, 7 .E. Les mots o Sjpaxtr. soiit manifestement uneglose 
(tres aneienne, car elle estsupposee par rariii. et par .lulius Valerius) ; la reve- 
lation ulterieure serait sans objet si le noin avait figure dans I’lnscripticn. 
L'einploi du nom dans I'invocation d’.Alexandre qui suit (A, arm.) ne peut davan- 
tage etre primitif. 

2) A la place du 6 iioxp,aX'rj; irOao; de Muller (v. 29-dO), le ms. porte 
OvjiA/o; aoaojioio; ; les vers 29-31 doivent done se reslituer ainsi (cf. Ausfeld, 
Wu;in. iittseuin. Lit (1897), p. 440) ; 

(Tit-Tab; yap =-TTa: Trpb; b/J-vov Xi{x6; 6'afi.a 
Xotab; 6’b[Jtotw; iroXijio; O’j (pbvip 

aXX’ (b; bvstpov StaopxfxtiOvTai TTjV icoXtv. 
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fier un temple et d’executer une statue ' repondant aux vers d’Homere ; 
’ll, y.a'. V;jc;= Kpjvuov • 

a;j.6p:"’.y’. 5’ a'px yyr.x'. inEppujavTS avy/.Tip 
v.paT:; ir 5’ k'/.i'/.'.zi-/ 

• Alois, I'artiste eleva le temple qui porte encore le nom de « Sera- 
peum de Parmenion ». 

La premiere [)arlie de ce recit esl uii developpement dela 
lopeiide de la fotidalion d’Alexaodrie que nous lisons chez 
Plularque Alexandre, ineilitant de fonder en Egyple une 
ville a son nom, voit en reve un vioillard aux cheveux blancs 
qui lui dicle Ics vers ou flomere fait allusion ii Pharos, sur 
quoi le roi va voir celte lie et fail tracer a I’entour le plan de 
la nouvelle cite D’aulres trails ont ele fournis paries hislo- 
riens du conquerant; Tedilicalion d’un temple de divinite 
egyptienne (Isis), les sacrifices d’heureux presage olfeiis par 
le roi,le pressentiment de rextraordinaire forlune qui atlend 
la cite, sont racoiites par Arrien*. La question pos6e par 
Alexandre endormi au sujel de sa morl. avec la reponse du 
(lieu {■/Skzt/.x\ -.'.’j.'.o'i f}rr,-.z't yzyz'izzx ’if, -zzv.zvrx:. . .) ’ ra|ipelle la 
scene qui se dt^roule a Babyloiie lors de I’agonie d’Alexan- 
dre : les tideles passenl la nuil dans le sancluaire de Sarapis 
el celui-ci les detourne en termes ambigus du moyeii qu’ils 
ont cru trouver pour prolonger les jours du roi (y-r/cvT; hizf)x'. 
x'j.z'.-iz-i) . L’episode de I’aigle dont le vol revele le site du sanc- 
tuaire cache esl une replique d’un motif mvlhologique bien 
connu Ce n’est pas de celte mosaiqtie d’emprunts litlb- 


1) L’arm. seul prirle d’un xounon de bronze. Petersen, malgre le concert des 
autres versions, reconnait a tort ce ;o-/vo' /xivm comme original {Archil', 
XIII, p. 711. 

2) Ceci a et'' note par .Vnsl'eld, Alexawlcrroihan, p. 137. 

3) Plutarque, Vit. Alex., xxvi-xxvi. La source de Plmarque est HeraciiJe, 
non le conteinporaui d’Aiexandre comme le croil Ausfeld, mais le faussaire 
que nous avons deja rencontre. Gf. 0. Vo=s, Ue lleracl. Vita, p. 91. 

•1) Arrien, VII, xxvi, 2. 

o) Arrien, III, i. 5. 

C) Une Corneille conduit les (Irchomeniens au tombeau d Hesiode a !S'au- 
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raires que le morceau lire son int^ret, maisde ce qu’il coiilient 
d’eldmenls alexandrins. Nous n’insistons pas surl’annouce 
par Sarapis des destindes glorieuses reservdes a la cite nais- 
sante, veritable hymne a la grandeur d’Alexandrie, oeuvre 
presque dloquente d’un patriole poiirqui sa vide est la capi- 
lale du monde*, le sdjour elu du plus grand des dieux. 
Ce qui doit ici relenir rattenlion, c’esl I’idde que le roman- 
cier se fait des origines du culle <Iu dieii d’Alexandrie, 

11 distingue avec la plus exlrfime nettele deux fondations 
successives, auxquelles correspondent deux images divines. 
Le sanctuaire de Rhakotis fut elevd, dans la nuit des temps, 
par Sdsonkhosis (nom qui fut celui de Sesonq, le roi de la 
XXL' dynastie qui envahit la Palestine, pour devenir, quand 
une legende assez tardive s’empara de celte figure^ une 
sorle d’equivalent ou de synonyme de Sdsdstris) ; ilrenfer- 
mail un groupe compose de I’image mysldrieuse d’un dieu 
et d’une « kore » debout. — II n’esl sans doule pas impos- 
sible, comme I’ont soutenu Mahaffy et Schreiber’, qu’un 
sanctuaire local indigene ait precede a Rhakdtis le grand 
Sdrap^um; mais I’assertion du roman parail cependant fort 
sujette a caution. Ce vieux monument presque abandonnd res- 
semble trait pour trail a I’Hdroonde Prolee* surlequel il parail 
avoir etd calqu6. Le groupe des deux divinites a sans doute 
plus de rdalitd. L’auteur songe (^videmmenl a, une oeuvre 
6gyptienne* puisqu’il la dit placee dans le temple par le 

pacte (Paijsanias, IX, xxxviii, 3), un aigle les Atheniens an sepulcre de Tbesee 
a Scyros (Plutarque, Thes. xxxvi). Cf. Gruppp, Griech. Myth., p. 792, n. 8, 

1) Ps.-CalliStlu'ne, [, 34 : [ASip'jTtoX'.v o^'txv -n? oIxoualvTic. 

2j Schol.Apoll. Rhod., IV, 272 (FHG, 1, p. 286). L'aboiitissant extreme de 
ce travail de deformation est le texle de Manethon {Epitome XII, 1) on Se- 
sonkhdsis devient le devancier de Sesostns. 

3) Mahaffy, Empire of the Plot., p. 71 ; Schreiber, Verhandl. d. 40. Ver- 
samml. deutsch. Schulm. u. Phil., Goerlitz, 1889, p. 309. 

4) Ps.-Callisthene, I, 30, cf. supra, p. 164. 

5) Xotons expressement pour prevenir le retour d’une erreur frequemment 
commise (en dernier lieu par Petersen, Archiv, XIII, p. 72) que les details 
donnes par les versions B et C du Roman au sujet du xoanon du Dieu (t?, 
OZ'di yvfi''. xQniJov (1. xoqjiitov avec Petersen) Or.piov KoXOaopjov, r?, Se E'jwvjpm 

12 
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fabuleux Sesoiikhosis, et reveree de toute antiquile par les 
indigenes d’aleiitour. Rien n’empeche d’admetlre que parmi 
les monuments de la plastique indigene deposes an Serapdum 
il y a eu un groupe qui correspondail a notre description, 
— sans doute un Osiris assis surle trone ouaccroupi surle 
pilier, assiste d’une Isis. (.Nous reviendrons plus loin (V( sur le 
mystere de la statue virile.) 

La fondation par .Nlexandre du Serapeum n’est pas moins 
l^gendaire que celle par Sesonkhosis de la vieille chapelle. 
Mais la statue de dieu isole dont Parmenion est cense avoir 
regu la commande, n’est pas — quelle qu’en soil I’epoque 
rdelle — une fiction. Dans cette figure divine, semblable au 
Zeus hom^rique dont la tete immortelle s’orne d’uii flot de 
boucles ambroisiennes, on reconnait de prime abord I’image 
dont s’enorgueillissait le sanctuaire de Rhakotis, « derniere 
creation ideale du genie grec avant celle d’.Nntinoiis' », le mo- 
nument decrit par Macrobe et Rufin^ et dont nous possedons 
assez d’imitations antiques pour qu’.Nmelung ait pu la resti- 
tuer avec vraisemblance dans le plus minutieux dblailk Le 
lexte du Pseudo-Callisthbne nous montre, par cela meme 
que contre toute vraisemblance il fait remonter jusqu’au 
temps de I’cekiste I’erection du fameux colosse, que, 
vers la fin de I’epoque ptolemaique% aucune tradition 

axr,i;Tpov -/.■x-A/m) sont etraiigers aux Irois formes de la redaction ancienne et 
onstituent une inepte interpolation byzantine. 

1) S. Reinach, Cuites, t. Il, p. 354. 

2) Macrobe I, xx, 13 sqq. ; llufiu II, xxiii. 

3) Amelung, Le Sarapk de lirijaxis, Rev. Arch., 1903, t. II, pp. 176-204, 
particulieremenl pp. 195 et suiv. 

4) Suivant Ausfeld I’episode de 1, 30-33, apparlient au noyau ancien de la com- 
pilation composee vers le milieu du second siecle. Mais la dale assignee par 
Ausfeld au pretendu noyau du Roman, nous parait, comme a I’editeur de I’ou- 
vrage postliume sur V Alexawlerroman, inacceptable(cf. Kroll, Ikihiye zur Ally. 
Zeitung, 1901, n. 38).L'arlequin pseudo-hislorique qu’est le recit de la fonda- 
tion du Serapeum, en particulier, presente tous ies oaracteres d’une epoque 
poslerieure a Ptolemee VII. Son anteriorile sur Pausanias de Damas (d'apres 
I’argument indique par Reilzenslein, /. c., p. 320) ne suffirait pas a le dater, 
I’epoque de cet ecrivain elant inconnue. Comme nous verrons, il a servi a Apion 
et doit etre a peu pres contemporain d’.Vthenodore de Tarse. 
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certaine et unaniaiemenl reconnue des Alexandrins ne lixait 
la date eties circonstaucesdelanaissancedece chef-d’oeuvre*. 

Le champ elait libre aux plus folles vegetations de la le- 
gende et aux plus audacieuses constructions de la litterature. 

B. — Sinope et Seleiicie. 

Clement d’Alexandrie^ nous a conserve ausujet de Sarapis 
une remarquable collection de documents, ceuvre d’un com- 
pilateur qui, a une date qu’il sera aise de determiner, a 
reuni les renseignemenls que la litterature de son epoque 
fournissait sur I’image ou plutot les images du Dieu de Rha- 
kotis. Aous y lisons : I'*, sans nom de garant, I’histoire de la 
translation d’une statue de Sinope a Alexandrie, en deux va- 
rianles ; S*’, d’aprfes Isidore, une histoire analogue, ou le 
point de depart est Seieucie de Syrie ; 3°, d’apres Athenodore 
de Tarse, le recit de la fabrication d’une statue etrange exe- 
cutee, au moment oil Sesostris revient de sa grande cam- 
pagne dans le Nord, pour un temple qui n’est pas designe, 
mais n’a guere pu etre ditTerent, dans la pensee de I’auteur, 
dusanctuaire que le Sesdstris d’Herodote* decora, en souvenir 
de ses aventures, I’liephaistion de Memphis, maison mere 
de I’Apieion et du Serapeum. La parenle est manifeste entre 
cette collection et celle que nous trouvons chez Tacite qui 
reproduit, dans le meme ordre que Clement, la iheorie siuo- 
pienne, la theorie seleucienne, la theorie memphite. La 
comparaison des deuxlegendes sinopieunes permel de fixer 
la nature du rapport qui unit la source de Tacite et celle de 
Clement. La version de Clement represenle I’anecdote a un 
dei tre de moindre developpement que celle de Tacite; elle 
est le canevas qui dans I’autre est surcharge de hroderies ; 
elle est le modele de Tautre et non son resume. La source de 
Tacite etant, comme il sera montr6 plus loin, I’Alexandrin 

1) Ausfeld, Rhein. Mus., LV, p. 384. 

2) Clement d’Alexandrie, Protrept. IV, 48. 

3) Herodote, II, cviii, cx. 
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Apion, la compilalion utilisee dansle Prolreptiqiie , poslerieure 
a Isidore de Charax’, doil avoir 6te 6crite pendant les pre- 
mieres annees de I’ere chreiienne. 

La premiere des versions offertes par Clement a ins- 
pire Cyrille d’Alexandrie, donl la paraphrase n’a de valeur 
independante qne pour un point accessoire de chonologie\ 

Quelqiie^ uns racontent qu’elle (la statue achir opoiete du Sarapis 
'( egyptien ») fut envoyee en present par les habitants de Sinope a Pto- 
lemee Philadelphe, roi d’Egypte, qui se les etait concilies en leur 
envoyant du ble d’Egypte en un temps de disette et que la statue etait 
line image de Pluton. Ptoldmee la placa sur la colline appelee aujour- 
d'hui Pihakolis, ou le sanctuaire de Sarapis est en honneur ; I’empla- 
cernent est voisin de la necropoleL La courtisane Blisliche etant morte 
a Canope, Ptolemie I’y transporta et la fit ensevelirau dessous du sanc- 
tuaire. D’autres disent que ce Sarapis etait une idole pontique qui fut 
transportee en grande pompe a Alexandria. 

(Le module copie par Clement reprodiiisait 6videmmerrt 
cette derniere variante a litre de doublet ou de complement 
du premier r6cil. Le compilateur brouillon et inculte du 
Protreptiqtie ne soupQonne visiblement pas qu’il repfete sous 
une autre forme ce qu'il vient de dire et que le -jv-i/.'v 
n’est pas distinct du Hca-w venu de la Sinope pontique). 

L'historielte comprend deux elements distincts : il exisle 
au Sarapeion une statue imporlbe sous Ptolemee Philadelphe 


1) Cf. infra, p. 174, n, 1. 

2) Cyrille, Contr. Jul., 13 c. Cyrille place comme Clement i’entree du Sarapis 
de Sinope sous Ptolemee It, inais precise la 124' olympia le, ce qui doit sans 
doute s'entendre dela premiere annee du regne. II n’est guere douteux (contraire- 
ment au sentiment de Gelzer, Sextus Julius Africanns, t. 11, p. lOi) que Cyrille 
derive ici d’Eusebe, et meme le represente plus fnlelement que le texte arme- 
nien des Canons qui propose fan 3 de la 125' olympiade et surtout que 
Jerome, dont les manuscrits flottent entre fan 3 et fan 4 de la 123", sous 
Pto em^e I ; la 124' olympiade est le point initial dont les deux traductions ont 
iliverue en sens oppose. 11 va sans dire qu'Eusebe ne peul d’aucune maniere 
.■tie cuiiM'ie.e comme feclio d'une tradition chronologique qui confirmerail la 
duiiuee do Plutdique-Tacite ( cf. infia, p. 194) sur la translation sgus Soter. 

3) Sur le sens du dernier membre de phrase, v. fobservation d’Ausfeld, 
Ukein. Museum, L\ , p. 376, n. 2, confirmee par le passage parallele de Cyrille. 
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qui la requt en don d’une cite hellenique sauv6e de la famine ; 
ce « Sarapis 6gyptien « figurail originelleraenl le Pin Lon de 
Sinope. 

Le dernier point ne soulfeve aucune difficulty. Comme le 
soupQonnaient dyja Jablonski* et Guigniaut^, comme I’ont 
nettement apergu Brugsch® et Lumbroso*, le nom de la ville 
pontique est ici pour expliquer I’ypithbte de Sinopites qui 
resta attachee jusque vers I’ypoque d’Hadrien au nom du 
dieu alexandrin. Denys le Periegete mentionnant le Sara- 
peion, en parle comme du grand sanctuaire du Zeus sinopite : 
“Ev6a SivwTiTas Aii; ;j.£Aa6i:v‘. 

Sarapis n’avait nul besoin de venir de Sinope pour etre 
Plulon et Sinopite, et cette double quality ytail inhyrente a 
sa nature premibre. L’Oserapis memphite ytait un Pluton en 
tant qu’il etait Apis devenu Osiris et IJnt-Amenti®, 
est dans4’ uutre-monde . II blait sinopite, car trans- 

cription de Se-(n)-l.Ipi qui dans le decrot de Rosette rypond 
a ’Az’.sTov \ est le nom du temple d’.Apis. Ce mot n’etail pas 
complbtement ignore desGrecs.Le commentateur de Denys, 
le Pyriygbte glose ainsi le vers cite plus haul ; -ivwz’.sv :p:; h 
et le Pseudo-Callisthbne * sail de maniere plus pre- 
cise encore (car ip:; est inexact) que le Sinopion est le grand 
sanctuaire memphite. Hyphaislos-Ptah, I’aieul des dieux,que 
vont interroger les Egyptiens effrayes de la disparition du 
roi IVektanybo, est dysignb sous la periphrase « I’lnvisible du 
Sinopion’*’ ». 

1) Jablonski, Pantheon Aegyplionm, I, pp. 233-4. 

2) Guigniaut, Serapis et soti origine (ap.OKuures completes de Tucite, trad. 
Burnout', t. V, p. 535 el suiv.). 

3) Brugsch, Geogr. Insuhriften, I, Das Alte Aegypten, p. 240 et Diet, giogr., 
p. 492. 

4) Lumbroso, iVuori sliidi d'arckeologia alessandrina, p. 16. 

5) Dion^fs. Perieg. I, 255 [Geogr. gr. min.). 

6) Sur I’ldentiflcaiion du Sarapis aiexandrin avec Hnl-.Amenti, cf. infra, V. 

7) L. 19 du texle demolique, 1. 33 du texte grec. 

8) Eustalhe, Geogr. gr. min., II, p. 262. 

9) Ps. Callislhene, I, ni. 

10) D’apres les versions armenienne et ethiopienne, qu'Auffeld (/. c., p. 31) 


a 
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C’est done a la faveur d’un calembour que la Sinope 
pontique s’est gliss^e dans I’histoire de Sarapis*. L’explica- 
tion aperQue par Jablonski et Guigniaut est d’une 6vidente 
necessity, et Brugsch I’a plac6e hors d’atteinte" quand il a d6- 

suit avec raison : elles paraissent en effet avoir conserve la forme primitive du 
recit, car I'epithete aop-<Tf); est propre a Hephaistos-Ptati (Grand Papyrus ma- 
gique de Paris^ 1. 939: cf. R. Wunsch, Antikes Zaubergerat aus Pergamon, 
ap. Jahrb. deutsch. arch. Instit., Erganzungsh. VI, p. 31). Dans A et L, 
Hephaislos renvoie les consultants a 1’ « Invisible ». Cette interessante 
variante remonte a un Alexandria incompletement inl'orme qui, ne sachant pas 
qu'au sanctuaire memphite Hephaistos etait chez lui, a conjecture que le dieu 
invisible du Sinbpion etait Sarapis lui-meme. 

1) Dieterich a cherche I’explication du nom de Sinope dans une autre voie, 
oil il a ete suivi par Ernst Schmidt (cf. supra, p. 162 n. 3). La legende du 
Sarapis sinopique exprimerait I’ldee que le Dieu est venu de Textreme nord, 
du pay.s fabuleux des Hyperboreens. Cette singuliere hypothese repose sur un 
seul texte, qui est loin de sulfire a la porter, celui de Pausanias (I, xxxi, 1) ou 
il est dit que les offrandes des Hyperboreens a destination de Delphes etaient 
convoyees de proche en proche et passaient des Arimaspes aux Issedons, de 
ceux-ci aux Scythes, de ceux-ci a Sinope et de la a Prasies. 

2) Lehmann-Haupt (KUo, IV, p. 398 et Lexikon de Roscher, s. v. Sarapis, c. 
362) a cru ruiner I'explication de Sinope par Se-n-Hpi, en niant que Sinbpion 
puisse representer ce dernier'groupe de mots. Il objecte : 1“ « la syllabe initiale du 
nom de Hpi a toujours elerendue par a, etn’ajamais pu i^tre exprimee par un o ». 
Il est vrai que nous ne connaissons pas de forme Opis a cote de Apis, mais 
cela s’explique sans peine par le fait qu’bVr:'.; est enlre dans la langue grecque 
a une date tres anterieure a la domination lagide et que cette forme con- 
sacree par la tradition est restee ainsi garantie centre les variations ; pour 
Se-n-I.Ipi (dont les emprunteurs grecs n’ont certamement pas analyse la 
composition) la transcription a ete libre de se plier a I'articulation reelle et I’m 
n’est pas plus « impossible » que celui, dumenl atteste, rl’Amosis a cote 
AAmasis, de T/c'd a cote de That, de Paubthis a cole de Pauathis (cf. sur ces 
deux dcriiiers, Spiegelberg, R-’cueil de travaux, t. X.Xlll, p. 199) de lesunis a cote 
de A*.uJ^v^e : 2“ le terme de « Colline d'Apis » seraitiiue designation tout a fait 
impropre du sanctuaire d'Osiris-.\pis ; dans le nom du temple de I’Apis-mort, 
I’element Osiris devait necessaireinent tenir sa place ; Se-n-Hpi ne peut done 
etre que la residence de I'.Apis vivant. » L’estimable assyriologue croit evidem- 
ment que I’Apis-raort et I'.Vpis-vivant ainsi que ieiirs derneures respectives 
sont grandeurs rigoureusement separees et inoominunicables. Il ignore que le 
mol 0,iriip(s s'est applique a I’Apis vivant, que le mot Snrapelrtn, a I'oriirine 
limite au sanctuaire du Dieu mort, s’est iHendu a celui du Dieu vivant et 
rai^me a tout I’ensemble des temples qui dependaient de I’lin et ile I’autre. Il 
e=t clair que Sinopion a subi uiie extension analogue. — Lehmann-Haupt consent 
cependant ii examiner I'idee de la realite d’un Sinopion memphite ; s’ll se veri- 
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convert dans le d^cret de Rosette et d’autres textes demoti- 
ques la designation indigene du sanctuaire memphite. Mais 
deux attitudes restent possibles au sujet de I’origine et de la 
date du quiproquo. La majorite des critiques recents y 
reconnatt avec toute apparence de raison I’oeuvre d’un ety- 
mologiste expliquant a peu de frais un terme memphite dont 
le sens veritable etait oublie'ou inlentionnellement mdconnu'. 
Gruppe^ reprenant I’idee alaquelle s’etait arretd Guigniaut* 
lui assigne un role plus important ; la similitude du nom 
aurait dte aperque des avant I’intervention de Ptolemde 
Soter dans le culte de Sarapis, et la fortuite coincidence 
aurait determine le premier Lagide a faire chercher a Sinope 
une image locale du dieu. 

Mais il esl impossible de consid6rer comme historique le 
fait du transfert. Sinope ne rendait aucun culte a Pluton- et 
aucun dieu n'y etait repr6sent6 suivant le type du colosse au 
kalathos®. 


fiait jamais que le Serapeum a porte ce nom (L.-H. ne soupgonne pas le texte 
du Pseudo-Callisthene), il I'audrait voir dans le fait un nouvel indice de I'in- 
fluence que le eultesinopico-alexandrinaexerceesur Memphis. Petersen (Arc/in’, 
-\I1I, pp. 64-65) n'a eu qu’a preciser celte explication pour en accuser I’extra- 
vayance : il pense que le Se-n-Hpi du demotique a ete forge par les pretres 
egyptiens (en particulier par Manethon) et est caique sur S'.vwTtr,. 

1) Lafaye, Ciilie des Dieux d' Xlexandrie, p. 17 ; Bouche-Leclercq, Revue, 
I. c., p. 24; S Reinach, Cultes, t. II, p. 354 ; .Ausfeld, Griech. Alexandeno- 
man, p. 126; Scolt-Moncneff, Journ. of hell, studies, 1909, p. 87. 

2) .Amelung; cf. infra, p. 175. 

3) Gruppe, Gvv’ch. Mythologie, p. 1578, n. 3 et Jahresb, Bursian-Kroli, 137, 
p. 613. 

4) Guigniaut, 1. c., pp. 540-1. 

5) C'est sur la foi de la legende alexandrine que Gruppe, Griech. Myth., 
pp. 326 et 410, admet I’exislence ii Sinope du Dieu au cerhere et au serpent, 
Pluton ou Askiepios. Les efforts de Petersen [.Xruhiv, Xlll, pp. 60-64) pour 
demontrer par voie indirecte la realite du Pluton sinopeen aboiitissent a cette 
conclusion melancolique ; « Dies alles muchtean sich nicht geniigen, einen Kult 
des mit Deraeter oder Kore verbundenen Pluton sicherzustellen. » Petersen se 
rassure en constatant que le rent de Taeite contient, sur le site du sanctuaire a 
courte distance de la ville, un renseigneraent d’un caractere trop « individuel » 
pour ne pas meriter confiance; sur la valeur de ce trait, cf. infra, p. 189. 

6) Cf. Pick, Jiihrb. arch. Inst., 1898, p. 166, n. 107. — On a objecte 
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L’hisloire lomaiiesque de la slatue envoy^e de Sinope a 
nil Ptolomiie en reconnaissance d’un envoi de ble est en r6a- 
lite une r^plique de I’anecdole, racont6e par Isidore (de Cha- 
rax‘), od la ville expedilrice n’est pas Sinope, mais S6leucie 
de Syrie : 

’IsiSwpi: [J-i'K: -apa — =A£jx,£cov twv "po^; ’ X'r.’.iyv.x') to ayaAp.a y,t-zxy- 
Gi'va: Xjve'. iv yr.oztix -/.o:’’ oiI-m-i Y£vo;j,iva)v y.ixT uto riTOAsp.aio'j o’aTpa- 

zi'i-u)-)-. (Tacite^ sail que le roi sous lequel le Sarapis fut 
apporlt^ de S^leucie et qu’lsidore ne d^signe pas clairement 
est Ptolemaeus quern lertki aetas tuUt, c’est-a-dire sans 
doute Evergele*.) 

Amelung qni a vu clairement que I’idenlit^ substantielle 
des deux versions sinop6enne et s^leucienne oblige a croire 
que Tune a 6t6 copi6e sur I’autre, revendique il est vrai la 
priority pour la premiere et veut expliquer par une particu- 
larity propre au lerritoire de Sinope I’origine du motif de la 
statue cydyeenechange d'un envoi de biy. « Onaroi</^/'douner 
comme patrie au nouveau dieu ces bords mysiyrieux du 
Pont-Euxin, ce pays riche en or et en moissons qui, depuis 
la fondalion des colonies milesiennes, ytait I’iaypuisable gre- 
nier du monde antique... Quelle gloire pour les Egyptiens 
de sauver de la famine avec leurs cyryales les habitants du 
pays meme du biy... et quel fait significatif que de voir les 
habitants de Sinope envoyer en Egypte, de gre ou de force, 

(Kaerst, 1. c., p. 268: Lehmann-Ilaupt, ap. Roscher, c. 355) que I’argument 
tirii du silence des monuments locaux est de faible poids ; mais ce silence est 
probant, etanl donne que les inscriptions et les monnaies ne nous revelent pas 
moins de vingt cultes pratiques a Sinope (cf. David M. Robinson, Am. Journ. 
Phil., 1906, pp. 264 sqq.) et nous donnent une idee sans doute complete du 
Pantheon de cette petite ville. 

1) Clement et Tacite n’mdiquent pas la patrie de cet Isidore ; mais il est 
genera'ement reeonnu qu’il s’agit du geographe contemporain d’Auguste. 

2) Clement d’Al., Pr^jlreptique, IV, 48. 

3) Tacite, Hist., IV, 84. 

4) Amelung oroil {Hev. Arch., 1. c., p. 183) quTsidore a vise Philadelphe. 
L'hypotliese n’est pas methodique, Amelung ne contestant pas !e dire de 
Tacite dont le ternoignage ne doit pas iHre separe de oelui liTsidore. 

5) Amelung, 1. c., p. 184. 
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leur dieu national, le mailre des moissons* ». Et I’habile 
archeologue insiste’ sur « la port6e symbolique de ce mot de 
famine, quand on songe a la nature el anx attributs de Sara- 
pis ; pleine de signification a Sinope, pays du bl6, cette cir- 
constance perd son interet et devient incomprehensible si 
nous transportons la scene a S^leucie* ». Ces ingenieuses 
combinaisons reposent sur uue double erreur. Sinope n’a 
jamais 6te une capitale du ble et n’a rien de commun 
avec les terres du nord de la mer Noire* qui, dans une 
moindre mesure d’ailleurs qu’on ne I’admet d’ordinaire, 
fournissaient la Grece de cer^ales^ D’autre part, c’est un 
tbfeme banal que celui de I’envoi sauveur de bl6 egyptien. 11 
aurait pu naitre spontan^ment a Alexandria, exaltee a I’envi 
comma mere nourricifere du monde entier par ses enfants 
comme par les gens du dehors', mais il est sans doute aussi 
vieux que le commerce de I’Egyple avec I’Asie : pres de 
mille ans avant Alexandre, le Pharaon Mineptah, voulant 
souligner la vilenie d’une agression asiatique, note avec 
amertume’ que « Sa Majeste avail permis aux strangers d’em- 
porter du ble pour nourrir ce pays de Hiti (=la Syrie du 
Nord) )). 


1) Amelung croit que la meconnaissance du sens de SmdpUes a du etre inten- 
tionnelle. L'hypothese est gratuile. Car si IVxemple du Pseudo-Callislliene et 
du commentateur de Denys prouve que le Sinopion memphite a ete connu de 
certains Alexandrins, il n'en faut pas conclure que lavaleur propre de I’epitln'-te 
du « Zeus » de Rhakotis ait necessairement ete apergue de tout homme cultive. Le 
monde grec d’Alexandrie comprenait assez d’elenaents profondement ignorants 
des choses de la civilisation indigene pour que I’erreur ait pu etre commise en 
dehors de tout parti pris. 

2) Amelung, 1. c., p. 180. 

3) Amelung, /. c., p. 183. 

4) Le texte du Pseudo-Aristote, Oecon.,U, p. 1346, 1. 30, qu'E. Schmidt, 1. 
c., p. 65, 11 . 5, allegue en preuve de la richesse en bledu Pont asiatique s’ap- 
plique en realite aux rivages europeens de la mer Noire. 

5) Cf. Gernet, L’approvisionnement d' Alhenes en Ui, dans Bibl. Fac. Lettres 
Paris, t. XXV, pp. 314 sqq. 

6) Plutarque, Alex., XXVI, 5 ; Quiiite-Curce, IV, 8, 6; Pseudo-Callisthenel, 
32, etc. 

7j Mariette, Karnak, pi. LIU, 1. 24. 
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11 n'y a rieii d’inacceplable dans I’idee que I’image hell6- 
nistique de Sarapis n’a trouve place que sous Ptol6mee III 
dans le sancluaire egyptien de Rhakolis ; la plus ancienne 
representation grecque du dieu qu’on puisse entreprendre 
de dater, est au plus lot de I’epoque de Ptol^mee IV Ever- 
gete a occupe Seleucie el sa domination parait y avoir vise a 
la popularite el meme y avoir r6ussi\ II ne serait done pas 
impossible qu’Evergbte, s’ila trouve dans la ville une oeuvre 
d'art dont il desirait orner Alexandrie\ en ait demande 
I’acquisition, non au droit de conquete, mais a une cession 
volontaire; le ble d’Egypte constiluait un objet d’^change 
dont la politique de son pbre avail su tirer parti Est-ce a 
dire qu’il faille croire, a la suite de S. Reinach, que verita- 
blement une « statue colossale fut enlevee ou acquise a 
Seleucie par le troisieme Ptol6mee, et donna naissance au 
type greco-egyplien de Serapis »“? L’asserlion d’lsidore ne 
pent autoriser cette conclusion. Non qu’il faille objecter, avec 
Boucli6-Leclercq% qu’elle est Isolde dans la lilt^ralure 
ancienne, car la tradition de I’origine seleucienne a el6 assez 
accr6dil6e a Alexandrie pour susciter la contrefagon sinopi- 
quet'Ct on ne peut songer ii expliquer la lh(§orie seleucienne 
par une « induction tiree du fait que Ptoiemee III fut a un 
certain moment maitrede la Syrie et qu'il passait pour avoir 
rapporte de I’Orient les dieux nalionaux emportes jadis par 
les conquerants de I’Egypte » car la phrase du D6crel de 
Canope, qui glorifie Evergete d'avoir ramene aux temples 

1) Svorono^. Siuiiixmatu, It, n" 1123, attribue a ce resne la tnonnaie 
d’art^fnt au type de S.irapis et Isis anterieuremenl abaissee jusqu'a Ptole- 
niee VI, — Sur la mention de Bryaxis chez Alhimodore, cl'., infra. V. 

2) Pap. 'In Gurob, 11, lb; 111, 17. II s’agit sans aucun doute de Seleucie de 
Syrie (cf. Holleaux, BCH, 190b, pp. 342 et suiv.). 

3) Une autre ii'u\re .fart .‘Seleucienne, une statue dWpollon (en hois — crilri- 
nm — I’omrDP r.Apollon que Bryaxis execula pour Daphne) fut emportee a 
Rome par Sosiiis, vers I'.in 40 avant .l.-C. (Pline, XIII, 5, 11). 

4) Philadeiphe expedia ilu ble a Byzance (Dion. Byz.,fr. 41) et a lleraclee 
(.Memnon, FHG. Ill, p. 5.33'. 

5) S. Reinach, Cultes, t. IJ, p. 354. 

6) Bouche-Leclercq, Revue de I'llist. dcs Rel., t. XLVl, p. 20. 
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auxquels elles avaient appartenu les images sacr^es volees par 
les Perses (d’Okhos), est une formule toute faite, qui avail 
deja servi pour les deux premiers Lagides el ne r^pondait 
en 238 a aucune r6alit6, et ne s’applique d’ailleurs ni au Sara- 
pis heMnistique ni au sanctuaire d’Alexandrie. En r6alit6, 
rien n^indique qu’Isidore ait vis6 le colosse dont il est 6gale- 
ment invraisemblable qu’il ait orn6 I’infime S^leucie, et qu’il 
ait pu etre transporte de la Syrie du Nord en Egypte. Dans 
la pens^e de I’auteur syrien, la statue qu’Evergete regut 
des S6leuciens et dont if orna le S6rap6um n’6tait sans 
doute pas identique au colosse. 

Quoi qu’il en soit de ce point, le thbme de la statue acquise 
en ^change d’une fourniture de bl6 peut avoir, en depit de 
sateinte romanesque*, un fond de verity applique a Seleucie ; 
il n’en a certainement aucun pour Sinope. Le conte sino- 
pique est calqu4 sur le recit d’lsidore, el non inversement ; 
il r^sulte de la fusion de ce recit avec le quiproquo etymolo- 
gique sur Sinbpion. Il n'a aucune autorit6, el n’en peut con- 
feree aucune a la narration plus complexe dont nous allons 
voir qu’il est partie integrante. 

/ 

C. — Apion. 

Les recits de Tacite et de Plutarque decoulent d’une seule 
et meme source. 

L’examen du contexte dans lequel ils sont engages dis- 
pose d’emblee a Tidee d’une origine commune. La narration 
fait partie d’une veritable dissertation sur la nature de Sara- 
pis, dissertation atrophiee dans les Histoire'<' , plus largement 
developpee, quoique non sans lacunes, dans le De Iside\ 


1) Cf. ce qui sera dit infra, V, an sujet de Bryaxis. D’apri's E. Schmidt, L c., 
P- IIS, I’histoire de la preslation de hie serait en rapport avec I’attribut (le 
kalathos oriie il'ppis) qui couvre ia tele du Sarapis alexandrin. 

2) Tacite, Histoirex, V, S4, in fine. _ 

•2) Plutarque, De hide, xxvii, in fine, xxvnr, in fine, xxix. 
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D’autre part, I’identit^ fondamentale des deux versions res- 
sort au premier coup d’oeil. Tacite est ici plus circonstancie, 
Plutarque plus bref, bien qu’il fournisse diverses indications 
qui manquent dans la replique'. Mais aucun argument ne 
saurait etre tire du fait des omissions de Plutarque, car il est 
certain que celui-ci a connu de la Idgende sinopique plus 
qu’il ne tail paraitre dans le morceau du De hide. 11 y passe 
sous silence le nom et meme I’existence de la ddesse que 
Tacite nomme Proserpine. Mais la, deesse parfedre de Sarapis 
figure dans un passage du De SoUertia animalium^ qui, 
comme le prouvent la recurrence des noms de Dionysos et 
de Sotelbs et la conformite generale avec le rdcit corres- 
pondant de Tacite, n’est qu’un fragment detachd de la rela- 
tion rdsumee dans le De hide. 

On a cependant cru apercevoir cntre Tacite et Plutarque 
des contradictions qui onl fait croire que nous sommes en 
face de r^cits partiellement divergents, oudu moins ddrivant 
de modules littdraires distincts*. Ces discordances sont tout 
apparentes ou ne tiennent qu’au manque d’exaclitude de I’un 
ou I’autre narrateur*. 

Tacite, croit Preuschen, appelle Jupiter le dieu a qui 
Plutarque donne le nom de Pluton. Cela n’est que superfi- 
ciellement vrai. Tacite, quand il nomme pour la premibre 
fois le couple divin de Sinope, emploie les designations de 
Jupiter Dis et Proserpine, equivalents exacts du IlXijTwv et 
de la K'prj de Plutarque. 11 est cependant exact que dans la 


1) Petersen a eu le mente de dire le premier avec nettele que Tacite, bien 
que relativement complet par rapport a Plutarque, a sensiblement abridge 
{Archiv, Xlll, p. 54). On salt que Tacite est coutumier du fait (Fabia, Sources 
de Tacite, pp. 267-277 et 423-427). 

2) Plutarque, De SoUertia, jcxxvi. 

3) E. Havet, M^moire sur B^rose et Manethon, p. 25; Lumbroso, L’Eyitto, 
l''ed.,p. Hi ■.W'eiureieli, Antike HeUunrjswunder, p. 160, n. 3; Kaerst, Gesc/i. 
d. hell. Zeitaltei-b, p. 267, n.2; Preuschen, 1. c., p. 40 ; E. Schmidt,/, c., p, 52. 

4) Pour simplifier, nous ne metlrons en cause, pour les erreurs de la version 
latine, que le seul Tacite. Mais nous verrons plus loin que Tacite precede vrai- 
semblablement de Pline, a qui doit incomber une partie de ia responsabilite. 
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suite de son r6cit, Tacite donne a entendre que le dieu est 
Jupiter et la dt^esse Diane (I’Apollon Pythien recommande 
aux navigateursa ut simulacrum palris sui reveherent et sororis" 
relinquerent »). Mais il n’y a ici qu’une preuve de la I6gerete 
de Tacite qui, retenant seulement le premier element du 
groupe Jupiter Dis et associant sans reflexion au nom d’Apol- 
lon I’id^e d’une d6esse juvenile 6voqu6e par le mot Kjpr;, s’est 
rendu coupable de la plus singuliere des inadvertances. 

Ernst Schmidt a dress6 un tableau au premier abord 
impressionnant des conflits qui semblent diviser Les His- 
toires et le De hide. 

Ptolem^e voit en songe un beau jeune homme (Tacite), le 
colosse du Pluton de Sinope (Plutarque). — En reality Plu- 
tarque, r^sumant 6nergiquement, fond en une seule les 
deux visions distingu^es par Tacite. Le decore eximio juvenis 
qui qualifie A'effigies sua la statue de Dis Pater est 6videm- 
ment Pluton lui-meme. 

L’apparition indique que c’est dans le Pont qu’il faut cher- 
cher la statue (T.) ; elle laisse le roi dans I’ignorance (P.). — 
Pontus est une designation trbs generate de la region de la 
mer Noire, dont la r6v61ation ne dispense pas le Ptolem6e de 
T. d’une enquete sur la localisation precise du temple 
inconnu. P. a simplement supprim6 un detail. 

Ptolem6e iuterroge, chez T., Timoth6e, qui s’adresse a des 
voyageurs qui ont visits Sinope; chez P., il consulte les prAs’. 
dont I’un, Sosibios, a fait le voyage. — Mais Timoth6e, 
conseiller de Ptol6m6e, fait parlie des olhy. et Sosibios, qui 
n’est nullement dans P. qualiri6 d’ « ami », est un TrsXj-AivY;; 

rencontre par bonne fortune; quaesitis qui 
in Pontum mcassent iie signitie pasqu’ou ait trouve plusieurs 
informateurs. 

Ptolem^e sait i Tavance que le Dieu de Sinope est un 
Pluton (T.); il ne I’apprend qu’aprfes I’arriv^e de la statue 
(P.). — La declaration du voyageur sur I’identit^ du Dieu 
avec Pluton repose sur un on-dit vague et mal assure; elle 
ne fait pas double emploi avec la determination methodique 
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faite en connaissance de cause par les tWologiens experts. 

Suivanl Plutarque, c’est par suite d’uu larcin que la statue 
de Pluton passa du temple de Sinope entre les mains des 
envoy^s de Ptolem^e. Tacite, au contraire, raconfe que le 
depart fut miraculeux et que le dieu monta de lui-meme sur 
le vaisseau egyptien. Mais la mani^re meme dont Tacite 
signale ce prodige [maior him fama tradldit...) iiidique qu’il 
n’ignore pas I'existence d’une variante de la version 
qudi recueille. Et Plutarque note que le rapt s’accomplit 
or/. a'vEj -povoia; et sait donc que des circonstances mira- 
culeuses niarquerent I’enlevement de I’image. Chacune des 
versions de cel episode conserve donc un reflet de Tautre. La 
source commune devait juxtaposer les deux varianles du 
r6cit de I’embarquement. Plutarque et Tacite out choisi 
chacun a sa manifere. 

II n’y a donc pas de disaccord reel enlre Tacite et le 
Plutarque du Be hide. Mais au sujet des circonstances du 
voyage a Delphes, le conflit semble patent entre Tacite et le 
Plutarque du De Sollertia. Chez le premier, Ptolem^e pres- 
crit aux envoyes de relacher en cours de route pour consul- 
ter Apollon Pythien ; la navigation vers Delphes s’accomplit 
heureusement {mare secundum). Chez Plutarque, c’est une 
violente teinpele qui conduit Soteles et Dionysos contre leur 
gre, de Eaulre cold du cap Malee ; les navigateurs errent 
ddsempares quand un dauphin leur apparait qui les dirige 
vers une region tranquille el sure [v.z -.'-j. -th'rzyx /.al otoXoj,- 
|xaAa/.ojo v/yr.-j. ~.r,- -/oSpao). 31ais Krall a dejfi remarque* que 
mare secundum repond a otoao-j? ;j.a Aa/.oj; ; Tacite ne retient 
que I’heureuse terminaison de la traversee, ce qui est en 
somme esseiitiel ; il biffe le r6cit de la tempete et du dauphin 
sauveur. La contradiction subsiste cependant sur un point, 
insoluble : Texcursion a Delphes est intentionnelle suivant 
Tacite, fortuite d’apres le De Sollertia. i\ous n’avons pas le 


1) Krall, Tacitus uiid der Orient, p. 66; de meme Petersen, Arehiv, XIII 
p. 54. 
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moyen' de decider avec une certitude entiere de quel cote 
est la fidelity au prototype. Les apparences sont favorables a 
Plutarque qui, dans le recit de I’episode delphique, fournit 
toute une serie de details (la teinpete, I’apparition miracu- 
leuse du dauphin, le moulage prescrit de I’image de Kore) 
indubitablement empruntes a Forigiaal* ; ellessonl contraires 
a Tacite qui non seulement est incomplet et rt^sume sommai- 
rement, mais manifeste al’occasion du nom du dieude Sinope 
et de sa compagne une prodigieuse distraction. Pourtant on 
peut faire valoir pour Tacite que sa conception est plus voi- 
sine que I’autre du modele* auquel I’auteur du recit semble 
avoir pris I’idee de la consultation de I’Apollon Pythien . Mais 
de quelque maniere qu’on tranche le debat la dissidence est 
en son objet d’imporlance minime et ne voile que pour un 
detail secondaire le dessin du modele commun, que nous 
retrouvons avec une securite presque entiere en completant 
nos temoignages I’un parl’autre (nous traduisous le texte de 
Tacite en mettant en italiques les complements empruntes a 
Plutarque). 

Au moment oil Ptolemee, premier roi macedonien d’Egyple*, donnait 
des remparts, des temples, des cultes a la ville nouvellement fondee 
d’Alexandrie, i! apergut en songe un jeune homme d’une beaut6 ecla- 

1) On pourrail invoquer a I'appui de Plutarque le texte d'Eustathe qui 
signals un on-dit (aoyo;) suivant lequel « Ptoleinee Ills de Lagos, roi d’Alexan- 
drie, vit en songe un demon qui lui ordonna d’envoyer un navire pour le cher- 
cher, mais sans lui indiquer I’endroit ou il setrouvait. Le roi envoya au hasard 
un navire qui aborda sur la cote de Phocide, ou ceux qui le montaient recnrent 
par un oracle I’ordre d’aller a Sinope. » [Geo'jr. gr., II, p. 262). Ge recit est 
suivant toute apparence une deformation du roman dont procedent Tacite et 
Plutarque, due a la memoire infldele d’un scoliaste qui aura compris de tra- 
vers les mots que Tacite traduit in Pontum missis et pris IIowo; pour uovto; 
(cf. ib., p. 441). II est prudent de ne rien conclure de cette elucubration de 
basse ppoque. 

2) Cf infra, p. 189. 

3) Notons qu’avant de conclure contre Plutarque il faut considerer qu’une 
possibdite au moins reste ouverte : Toriginal a pu juxtaposer a titre de va- 
riantes les deux manieres de presenter les circonstances du voyage a Delphes. 

4) « Qui Macedonum primus Aegypti opes firmavit » est une simple peri- 
phrase pour 7’ex full (Unger, Manetho, p. 124). 
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tante et d’une taille surhumaine qui lui prescrivit d’envoyer les plus 
eprouves de ses Amis dans le Pont pour y chercher sa statue ; elle appor- 
terait le bonheur a son royaume, et grande etglorieuseserait la demeure 
qui accueillerait cette imag . Puis il vit le jeune homme remonter au 
ciel entouredeflammes.Ploleinee, frappe parce miraculeux oracle qui le 
laisse dans I' ignorance du site exact de la statue, fait part de la vision 
nocturne aux pretres egyptiens d’ordinaire habiles a pen4trer des mys- 
teres de ce genre. Ceux-ci ne connaissant guere le Pont et les pays 
etranger.s, il interroge Tiinothee. Athenien dela famille des Eumolpides 
qu’il avait fait venir d'Eleusis pour presider aux ceremonies (du culte 
de Demeter) et lui demandequel est ce culte, quel estcedieu. Timothee 
ayant recherche des gens qui eussent voyage dans le Pont apprend d’un 
certain tsosifjios qu'il y a dans cette contree une villedu nom de Sinope 
et prAs de la un temple oii Sosihios dectarail avoir vu un colosse pared 
d celui qui itait npparu au roi. Ce temple etait consacre, suivant 
une antique tradition de la population voisine, a Jupiter Dis, et en effet 
auprfes du dieu se dressait I’image d’une femme qu’on appelait genera- 
lement Proserpine. Ptolemee, prompt a s’alarmer, mais une fois rassure, 
plus porteauplaisirquesoucieux dela religion (tel est le caractere desrois') 
cessa peu h, peu de songer ^ cet oracle ets’occupa d’autressoins quand un 
jour la m6me apparition plus terrible et plus pressante se representa, 
le menagant de la ruine lui et son royaume, s’ll n’executait I’ordre 
donne. Alors il fait partir des envoyes, Sdteles et Dionysos, avec des pre- 
sents pour le roi Scydrothemis qui gouvernait alors Sinope. [Il recom- 
mande aux partants d’aller consalter Apollon Pythien *.J Soleles et Dio- 
nysos furenl rejetes par un vent violent et arriverenl contre teur 
gre au dessus du cap Malee ayant le Prloponnese a. lew droite. Ils 
erraient decourages quand un dauphin apparut d I'avant du navire 
et, semblant les appeler, les conduisit vers des regions trnnquilles et 
sures jusqu'd ce que le navire dirige de la sorte arrival d Kirrha. 
Quand ils eurent offert un sacrifice d'lieureuse arriviie, Apollon, s’ex- 
pliquantsans ambiguite, leurdit de reprendre leur route, de rapporter 
la statue de Pluton et de mouler et de laisser en place celle de Kore ^ 

1) Cette appreciation est sans doute personnelle a Tacite. 

2) Je place entre crochets la phrase contredite par le De Sollevtia et qui est 
suivant les plus fortes vraisemblances, entachee d’une erreur imputable a 
Tacite. 

3) Je substitue ici les designations precises et correctes de Plutarque aux 
periphrases de Tacite affectees de la confusion signalee plus haut. 
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Arrives a Sinope, ils portent les presents, les prieres, les instructions 
do leur roi a Scydrothemis. Gelui-ci fut tiraiile entre la crainte du dieu 
et les menaces du peuple hostile a la cession de !a statue ; souvent aussi 
les presents et les promesses des envoyesle tenterent. Trois annees s’e- 
coulerent ainsi pendant lesquelles ne faiblirent ni le zele ni les prieres de 
Ptolemee. II ajoutait a la qnalite des ambassadeurs, au nombre des 
vaisseaux, au poids des presents. Puis, Fimage menapanle du dieu appa- 
rait a Scydrothemis, Finvitant a ne plus retarder 1 execution de ses 
ordres. Le roi hesitant encore, des tleaux divers, des maladies, 
des signes de plus en plus effrayants de la col^re celeste vinrent Fas- 
saillir. Scydrothemis convoque le peuple en assemblee, lui expose les 
ordres du dieu, les visions apparues a Ptolemee et a lui-meme, les mal- 
heursimminents. Mais le peuple reste sourd aux avis du roi; jaloux de 
FEgypte, il craint pour lui-meme, se presse autour du temple. C’est de 
la qu’est venu le bruit que le dieu lui meme se transporta de son propre 
mouvement sur la flotte rangee pres du rivage. (Var. iSoteles et Dionysos 
derobent la statue). Chose merveilleuse, il suffit de trois jours au vais- 
seau pour atteindre, malgre Fenorme distance, le port d’Alexandrie. 

Quand I’image eut ete vue, Timothee I’exegele etManethon le Seben- 
nytain reconnaissent au cerbcre et au dragon que c’est bien une 
statue de Pluton et persuadent a Ptolemee qu’elle ne pent represen- 
ter un dieu autre que tdarapis. A I’endroit d'ou elle venait, eUeportait 
un autre nom, mais arriuee d Alexandrie elle recut celui du Pluton 
egyptien. On lui eleva dans le quartier de Rhakotisun temple digne de 
la grandeur de la ville sur Femplacement d’un petit sanctuaire consa- 
cre depuis les temps anciens a Serapis et a Isis. 

Cette histoire fourmille d’erreursdefait et d’impossibilit6s 
qui interdisent de supposer qu’elle remonte a aucun ecrivain 
du temps des premiers Ptol6m6es, qu’on le nomme Timo- 
Ihee avec Dieterich’, Man6thon avec KralP ou H6catee de 
Teos avec Gruppe 

1) Dieterich, cLsupra, p, 162, n.2. E. Schmidt, qui fait egalementde Timothee 
iinventeur de la legende (/. c., p. 80), reconnait comme intermediaires entre 
I’expgMe et Tacite les Aeyyptiorum antistites, c'est-a-dire les pretres alexan- 
drins de Sarapis (p. 53 et suiv.), entre Tiraothfe et Plutarque, Apion (p. 56). 

2) Krall, Tacitus und der Orient, p, 4; suivi par Fabia, Les Sources de 
Tacite, p. 246 ; Groag, Acue Jahrbucli. fur Phil, und Padag., Supplementb. 
XXllI, p. 793. 

3) Gruppe, cf. supra p. 162, n. 3. 
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II n’y avail pas de roi a Sinope au ddbut du troisibme 
sibcle’. 

Le nom meme de Scydrolhdmis, inconnu dans Tonomas- 
tique grecque. parait de pure invention ; il a sans doute et6 
fabriqud par analogie sur les noms composes en -Of[xic’ el n’a 
rien de commun avec les mots iraniens dont Kralb I’a rap- 
prochd. 

Kirrha, le port de Delphes, n’existait pas a Fdpoque de 
Soter*. II avail etd detruit apres la seconde guerre sacree 
qui prit fin en 338 el il n’y a de trace certaine de la renais- 
sance de la ville qu’au second sifecle avantJ.-C.\ 
Anachronistique aussi est le litre A'amki, que Tacite 
donne aux mandataires de Ptoldmee. Sot^lbs et Dionysos ne 
sont dvidemment pas (quoiqne Tacite s’y soil peut-§lre 
trompe) des amis au sens ordinaire dumot mais de hauls 
fonctionnaires de I’ordre des oO.s- \ comme les ambassadeurs 
que dans une circonstance comparable le Philadelphe du 
Pseudo-Arislde envoie auprbs du grand-pretre des Juifs®. 

1) Cela resulte avec evidence, suivant ia remarque de Babelon et Th. Reinaoh 
(Monnaies d’ Asie-Mineure, p. 178, n. 2) de ce que la numismatique nous 
apprend sur la constitution de Sinope i celte epoque. Petersen combat I’objec- 
tion par une argumentation superPicielle (.Irc/itc, XIII, p. 54) : le dernier histo- 
rien de Sinope, David M. Robinson {Americ. Journ. Phil., 1906, p. 248), sem- 
ble I'ignorer. 

2) Cf. Fick-Bechtel, Griech. Pa'sonennamen (2' ed.), p. 142. 

3) Krall, Tacitus und der Orient, p. 28. 

4) Observation de S. Reinach, Cultes, II, p. 340. 

5) Il est naturellement absurde de supposer, comme le fait 0. Weinreich, 
Antike lleilunrjswunder, p. 159, que I’oracle a ele rendu par un oracle local de 
Kirrha. 

6) Krall, 1. c., p. 7. 

7) Sur I’institution des lO.ot, v. en dernier lieu Wiilrich, Klio, IX, p. 417 
et suiv. 

8) Epistula Aristeae. S; 43 Wendland Josephe, Ant. XII, ir, 6, § 55 (Wend- 

land, p. xxvii a justenient tire argument de ce s') oi centre la date trop haute 
autrefois assignee au soi-disant Aristee). Les envoyes de Philadelphe (respec- 
tiveinent I'un d’eux) sorit qualifies dans la Lettre 5,;; 40 et 43 de T,u.p’ 

npTv et vfijv pt Josephe associe ce predicat au litre d’amis dans 

I’expression Tip'.o'jvaToi -mv y-Xov (§§50 et 53) qu’il faut evidernment rapprocher 
des formules twv TipwTMfv xa:] 7:po[vji;j.f.)u.£v(.)[v i];)wv toO (OGIS 
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Or, la dignity aulique d’Ami du Roi parait n’avoir 6(e 
organisde quo sous Ftoldmee Epiphane, vers 190*. 

Le role prfitd aTimothSerexeg^te et aMandthonle S6ben- 
nylain est au plus haul point invraisemblable. Etrange 
Eumolpide qu’on nous dit etre venu d’Athenes pour diri- 
ger le culte de Dimeter’ et qui exerce son activity a favoriser 
la fondation d’unsanctuaire rival. Lar^alitd meme duperson- 
nage est douteuse et il n’est pas assure que Ptolem6e Soter 
ait introduit les Eleusinies a .Alexandrie : du moins le sco- 
liaste de Callimaque % repr^sentant d’une tradition qui 
semble digue de creance, abaisse-t-il jusqu’a Ptol^mee II la 
date de i’institution (ou d’une celebration rest^e isolee ?) de la 
procession du kalathos. 

Plus paradoxal encore le Manethon qui, quoique aucun 
litre sacerdotal ne lui soil donne, represente dans la coinbi- 
naison le clerge egyptien. Le personnage de ce pretre indi- 
gene qui croit ou faitcroire aPtolemee que I’image dePluton 
avec le cerbere et le dragon « ne representait nul autre dieu 
que Sarapis » est le produit d’une imagination extravagante. 

Inconcevables de la part d*un contemporain, les anachro- 
nismes et les fantaisies dont le r6cit est semd conviennent fort 
bien au « charlatan d’drudition », muni de « solutions ori- 

n."5'i; cf. Jalabert, CompCes Rtnd. Ac. Inscr., 1907, p. 598) el [twv TrpMxjwv 

yW(<)V parrOlto; [xa\ fj,]a[X]t'7Ta 7:'.!jr£'j[otjLl]vwv xai T:i[a(o;ilvjwv (Roll, Klt^inClSiut , 

Denkm., n, 72) atlestees pour de petites cours de Cilicie el de Cappadoce 
imitatnces de la tilulature alexandrine. Fidis.iimi amicoruin rappelle de Ires 
pres la premiere partie du texte cite en dernier lieu. — Notons en passant que 
Josephe n’a certainement pas invente son v.ii. xm'i qui doit deriver d'une 
recension de la lettre d’Aristee legerement dilTerente de celle qui nous est par- 
venue. 

1) Strack, Rhein. Museum, 1900, pp. 163 et 169, Les conclusions de Struck 
(adoptees par Wendland, cf. supra) ont ete combattues par Deissmann, qui 
n’essaie aucune demonstration {Berl. Phil. Woch., 1902, c. 262) et par Bouche- 
Leclercq (Hist, des Lagides, III, pp. 109-tlO et IV, p. 333) qui allegue des 
t«xtes relativement tardifs et, il I'avoue lui-menie, peu probants. 

2) Rappelons qne SchilT (Pauly-Wissowj, V. c. 3340; et Walter Otto (Priester 
und Tempel, 11, p. 265, n. 1) vont jusqu’a nier conipleteuient I'iatroduction du 
culte eleusinien a Alexandria. 

3) Schol. a I’Hymne a Demeter (vi), v. 1. 
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ginales pour tousles problfemes >>, a qui Bouch(§-Leclercq‘ en 
a attribue la paternite. Les Aifiyptiaka d’Apion sont suivant 
toute apparence la mine qui a fourni la majeure parlie sinon 
la totality des matdriaux mis en oeuvre dans le De Iside^] 
Manethon que Krall reconnaissait pour I'inspirateur de Plu- 
tarque ' ne peut etre qu’une source indirecte et n’a influencd 
le De hide que dans la mesure ou il a servi a Apion C est 
aussi a tort que les plus rdcents critiques qui se soient appli- 
ques a I’analyse des sources de Tacite, Fabia et Groag% ont 
clierchd chez Mandlhon I’origine de la digression des His- 
toires : VHiera Biblos 6tait un opuscule obscur dont la 
reputation, sans Apion, n’edt jamais franchi les frontieres 
de FEgypte et on ne peut supposer de Tacite qu il ait pra- 
tique et copid ou meme seulement connu de seconde main un 
dcrit dont I’auteur, ignor6 m6me de Pline, n’est pas men- 
tionn6 une seule fois dans toute la litterature latine. Ici 
encore nous sommes ramenes a Apion 

1) Bouche-Leolercq, Rev., 1. c., p. 23-28, fait cependant la part trop belle a 
Apioa en lui prStant I’invention du quiproquo etymologique initial sur Sino- 
pion-Sinope. 

2) Cf. Wellmann, Hermes, t. XXXI (1896), p, 232 et suiv. et Neustadt, 
Woch. f. class. Phil., 1007, c. 1116-17. 

3) Krall, Tacitus und der Orient, p. 3. 

41 Cf. infra, p. l9i. 

5) Fabia, Les sources de Tacite, p. 246; Groag, JHeue Jahrb. f. Phil. u. 
Pad'Kj., Suppkmentb. .XXIH, p. 793. Fabia et Groag qui s'inspirent lous deux 
de Krall sont divises sur la question de savoir si Tacite a consulte exclusive- 
ment la source grecqueou s’ll est tribulaire de Pline ; cette derniere hypothese 
est celle de Fabia, qui croit que Tacite a mis bout a bout le recit sinopien 
fourni par Manethon, et des renseignements (la derniere partie du ,S 84 a par- 
tir de nec sum ignarus) qui proviendraient de la continuation de I’Histoire 
d'Aulidius Bassus. Groag a montrd le peu de vraisemblance de cette analyse, 
et sa these de I’unite d’origine de la digression des 83-8i est corroboree 
par [’observation que nous avons faite plus haut de Tetroite parente de la dis- 
position chez Tacite et Clement d’Alexandrie. 

6) Nous avons raisonne jusqu’a present dans Thvpothese communement 
admise suivant Jaquelle Tacite a consulte immediatement la source grecque. 
Bien qu’elle se fonde sur la declaration de Tacite lui-meme (origo dei nonduin 
noslris auctoribus celebrata), elle est loin d’etre dfimontree. La digression sur 
Sarapis, qui provient d’Apion, est suivie a un feuillet d'intervalle, dans les 
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Le texte examine en lui-mfeme manifeste au plus haul 
degr6 les trails caracterisliques de la manifere d’Apion. Les 
precedes du rheteur alexandrin nous apparaissent avec 
clarte dans I’histoire des origines du peuple juif que nous 
lisons chez Tacite presque a la suite de celle qui nous 
occupe*. Apion fait prdeeder sa propre version de I’Exode 
d’une copieuse Enumeration des theories anterieures, attes- 
tant une lecture exlraordinairement ctendue^; sur les points 
douteux, il presenle a I’appreciation du lecteur un choix 
varie d’explications ’ ; I’histoire qu’il prEconise (et qu’il 
assure mensongerement etre garantie par I’accord de la 
majorite des auteurs tout en se rEfErant a I’occasion " a I’au- 
torite d’excellents informateurs oraux, les « vieillards Egyp- 


Histoires, de la digression sur I’histoire et la religion judaiques qui derive 
r‘g.alement du rheteur (cf. outre les notes suivantes, Gutschmid, Kleine Schrif- 
ten, t. IV, p. 367, et Biidinger, Universalhistorie im Alterthum, p. 200) par 
I’intermediaire de I'ouvrage historique de Pline (Groag, 1. c., p. 783 est d’ac- 
cord sur ce point avec Fabia). Etant invraiseaiblable que les deux morceaux 
d’Apion presque contigus dans la narration de Tacite y aient penetre par des 
voies differenles, on est conduit a penser que la digression sur Sarapis a passe 
par Pline conime le document jumeau, Reste a expliquer le nondum celebrata. 
Les critiques qui se sont appuyes sur le passage precite lui donnent evidem- 
ment le sens exprime dans les traductions (Burnouf : L’origine du Dieu n’a pas 
encore ete racontee par nos auteurs; Bureau de la Malle-S. Reinach : jusqu'ici 
nos auteurs n’ont rien ecrit touchant I'origine de ce dieu) qui preteul a Tacite 
la negation categorique de tout recit latin anterieur. Mais edebrare n’a pas 
une signification aussi stricte ; le mot implique une nuance marquee d'accumu- 
lation ou de reiteration (sur I’usage chez Tacite, cf. Gerber-Greef, Lexicon 
Taciteum, p. 161 b). La phrase est done a rendre a pen pres ainsi : le sujel 
n'a guere ete traite jusqu’a present par les ecrivains de notre langue. Pline, 
bien mieux place que Tacite pour savoir ce qui s’etait publie a Rome sur 
Sarapis, a du justifier sa digression par la nouveaute d’une matiere qu’aucun 
auteur latin n’avait encore defloree. Tacite a adapte la formule a sa propre 
situation. Nondum celebrata menage les droits de priorite de I’unique devan- 
cier, tout en faisant paraitre dans un jour avantageux I’lntdret du morceau. 

1) Tacite, Histoires, V, 2-5, qu'il faut rapprocher de Josephe, Contre Apion, 

11, II. 

2) lb., V, 2. 

3) lb., V, 4 in fine (sur I’origine du sabbat). 

4) lb., V, 3 : plurimi auctores conseniiunt. 

5) Josephe, /. c., § 10. 



188 


REVUE DE l’HISTOIRE DES RELIGIONS 


liens »), il la fabrique de toutes pieces* en contaminant 
les r6cits de Timagene et de Lysimaque, saupoudr^s d’un 
melange d’informations de toute provenance. Nous rencon- 
trons dans la dissertation sur Sarapis le meme 6talage d’une 
vaste Eruditions le mfeme appel au lEmoignage competent des 
Aecjijptioruin antisiites, peut-etre la meme recherche des va- 
riantesS c’est suivant la meme recette qu’est cuisinE le mor- 
ceau de rEsistance, macEdoine dont le conte sinopique faitle 
fond, et dont la lEgende d’Alexandre et la fable romaine‘ de la 
tuanslalioii de Xd^Magna Mater sontles principauxingrEdients. 

Le conte sinopique (S) a inspire la thEorie d’ensemble et 
dessine la lignea laquelle se sont plies les ElEments adven- 
tices. Mais toute I’affabulation vient d’ailleurs. Le scenario 
general estcalquEsur I’Episodedu Pseudo-Callisthene(A), qui 
afourni : le premier songe, revElant au roi un Dieu anonyme 
et myslErieux dont il faut decouvrir la rEsidence et dEmas- 
quer la personnalitE ; la solution progressive de I’Enigme, 
dont la premiEre Etape est la determination du site de 
I’antique sanctuaire qu’orne le groupe d’un couple divin, 
rEvErE de la population voisine sous des noms hellEniques ; le 
second songe; entinla revElation du nom de Sarapis, aussitEt 
suivie de I’erection du merveilleux temple de RhakElis. Les 
concordances entre Apion et le Pseudo-Callisthene se 
poursuivent jusqu’a I’extrerae detail. Les circonstances oii 
PtolEniEe entre en scene [cum Alexumtiae recens conditae 
moenia tempUique et religiones adderet) rellelent la situation 
sous .Alexandre" ; les prornesses de felicitE du Dieu inconnu 

1) Nous revieudrous sur celte question dans un ouvrage en preparation sur 
les versions hellenistiques de TExode. 

2) V. Tacite, IV, 84 in fine et surtoutPlutarque, xxva infine, xxviii infine,xxix. 

;!) V. Kupra, pp. 180 et 181, n, 3. 

4) Notons que I’uti.i'ation d’une source latine creerait s’il en etait besoin une 
nouvelle presoinption eii I’aveur de la paternite d’Apion. 

5) .Vrrien, III, I, f> ; -Z-J. ir,'xzXa ~r, sfjr,xz'/, !'va zs ayooav sv a-jxf 

soe:. /.i'. czoa o-ra '/at Oeor; oivTtvojv ... y.ri'. to tit'/o; r, . 

Pseudo-Caiiisthene raronte en detail, dans ie texte ()ui s’lntercale entre les 
passages donnes plus haul, I, 31-32, le trace des murs et la fondation des 
sanctuaires de Protee et d’Agathos DaimOn. 
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a la ville qui I’accueillera [laetum id Regno magnamque et 
inditam sedem fore quae excepisset) resument celles que 
le Sarapis encore anonyme du Roman annonce en trimfetres 
iambiques ; le groupe des deux diviniles esi compose, dans ie 
modble comme dans la copie, d’une figure virile assise et 
d’une image de ddesse debout ; il n’est pas jusqu’a la situation 
du sanctuaire de Jupiter Dis par rapport a la ville [urbem 
illic... nec procul templum) qui ne soil une projection de la 
rdalite alexandrine dans la topographie pontique, Rhakotis 
etant en elfel hors des murs, a quelque distance de I’en- 
ceinte urbaine. 

Pour la s6rie des 6venements qui vont du ddpart des en- 
voy's a I’entree du Dieu de Sinope a Alexandrie, A ne pouvait 
plus servir. Ici intervient la l^gende du transfer! de la Magna 
Mater*. Apion a suivi pas a pas le modele que lui a fourni une 
source indeterminable, dont semblent s'Stre inspires Tite-Live 
et Ovide. La parente est surtout sensible avec la narration 
des Pastes \ qu’il faut completer sur un seul point, au debut, 
par celle des Annales\ 

a) Les amis quittent Alexandrie a destination de Sinope 
en passant par Delphes. 

Tite-Live : Legati Asiam petentes protbun, Delphos eum 
escendissent , oraculum ad'ierunt consulentes. 

Le detail compldmentaire du dauphin qui guide les navi- 
gateurs ddsempards est pris a une des formes du mythe 
d’Apollon Delphien. 

h) Scydrothemis refuse d’abord de remettre la statue. 

Ovide : Phnjgiae tunc sceptra tenebat 

Attains ; Ausoniis rem negat Hie viris. 

La royaute imaginaire de Sinope nous est maintenaul 


1) Les principaux textes relatifs a celte translation sont reunis dans Dob- 
schulz, Christmbilder, pp. 2i sqq. Ct. Kuiper, Mnemosyne, 1902, pp. 277 et 
suiv., et E. Schmidt, 1. c., pp. 1-30. 

2) Ovide, Pastes, IV, 247-349. 

3) Tite-Live, XXIX, x, 4. 
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expliqu6e ; le roi Scyclrolhi5inis est caique sur le roi Attale. 

c) Plutoii maiiifeste sa^volonl^ par desprodiges elfrayants, 

Ovide : longo tremuit cum murmure tellus, 

et par un ordre expres donne a Scydrothcmis. 

Ovide : Sic ext arhjth diva locula mh : 

Ipxu peti volui, ne sit niora, mitte volentem, 

Difjniis Roma locus, quo dens omnis eat. 

d) Embarquement spontand ou vol de la statue. 

Ovide u’offrepas ici d’^quivalenl, son Attale se resignant 
a remettre aux Remains ce qu’ils demandent. Apion a 
sans doute pris I’idee du prodige a la l^gende du transfer! 
d’Esculape'ii Rome, etroitement apparentde a celle de la 
Grande Mere : le serpent divin d’Epidaure se rend spontan^- 
ment a bord du vaisseau de Q. Ogulnius. La merveille est 
sans doute plus grande quand il s’agit d’une statne, mais 
Alexandrie est la terre classique des images machin^es, 
mobiles et parlantes’. — La variante du vol est inspirde des 
histoires fameuses du rapt du Palladion ou de I’Artdmis 
taurique, 

e) Trajet miraculeux. 

Chez Ovide le miracle se produit a I’arriv^e. Le navire 
s’arrfite sur le Tibre prbs de Rome et il faut la main pure de 
Quinta Claudia pour I’amener au port. Apion a du renoncera 
cet dpisode, .\lexandrie n’6tant pas un port fluvial. Le voyage 
de trois jours, qui conduit de Sinope a Alexandrie la tlotte de 
Ptol6m6e, rappelle la navigation du vaisseau crdtois qui, de 
I’inslant oil Apollon y est montd sous la forme du dauphin, 
s’dlance avec la rapidity de la flbche vers Krissa. Les trois 
journdes font pendant aux trois anndes pendant lesquelles s’est 
prolong6lesejour desambassadeursaux bords duPont-Euxin. 
Le chiffre trois joue egalemeni un role notable dans la l^gende 
pr^citee d’Esculape (la peste alaquelle mettra fin I’arrivde 

1) Cf. les textes reuiiis par Besnier, Vile Tiberine de I'antiquiti, p. I5i et 
suiv., et E. Schmidt, 1. c., pp. 31-47. 

2) Cf. -Maspero, Annuaire de I’Ecole des Hauies-Etuies, 1893, p. 12 et suiv. 
et Journal des Savants, 1899, pp. 79 sqq. 
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d Esculape dure Irois ans; le serpent monte sur le vaisseau 
romain an bout de trois jours; il reste trois jours a Antium*). 

11 est remarquable que des s6ries aussi completes et aussi 
signilicatives de concordances aient pu ^cliapper aux yeux 
de taut de chercheurs ou a la clairvoyance de tanl d’inter- 
prfetes*. Cette meconnaissance de la relation de d^pendance 
de roman sinopique par rapport au r^cit du Pseudo-Callis- 
thene et la l^gende de la Grande Mere tientsans doute d’une 
part a I’in^gal prestige des sources, a I’autorite bien usurpee 
des noms de Tacite et de Plutarque, a I’injuste dedain sous 
lequel demeure accable le roman d’Alexandre, informe 
compilation, document sansprix; d’autre part, au pr6jug6 
qui repugne a adme ttre que des oeuvres grecques puissent etre, 
en matifere hell^nique, tributaires de modeles romains. 
Mais elle s’explique aussi par la hardiesse inventive et I’a- 
dresse avec lesquelles Apion a su masquer la fid^lile de ses 
caiques. Non seulement I’enchevetrement habile des trois 
motifs principaux cree une prospective nouvelle ou chacun 
perd un peu de sa physionomie propre, mais un flot inin- 
terrompu de petits changements, de transpositions et d'ad- 
ditions conlribue b voiler I’intime ressemblance de la copie 
et de ses trois modules. 

Nous avons deja signale chemin faisant cedes de ces modi- 
fications qui affectent I’episode du voyage. Les autres ne sont 
pas moins instructives de la maniere d’Apion. 

Le Pseudo-Callisthene faisait paraitre dans le premier 
songe Ammon, dans le second seulement Sarapis. Apion 
attribue les deux apparitions au meme Dieu*. La scfene du 

1) Valere-Maxime, I, viii, 2. 

2) Reitzenstein semble etre le seul critique qui ait apercu que la legende 
pseudo-callistheaienne est une des composantes du reoit de Taoite {Nachricht. 
Gesellsch. Wiss. Golt . , Ph.-H. Kl., 1904, p. 319, n. 5) ; nous n’entrons pas dans 
le detail du systeme tres contestable dont fail partie cette penetrante ob- 
servation. E. Schmidt reoonnait la parente de la legende de Sarapis avec 
celle de la Magna Mater et d’Asklepios, mais se demande (/. c., p. 115) si ce 
n’est pas elle qui a servi de modele aux autres. 

3) Petersen {A.rch. f. Religionsw., X, p. 50) veut faire dire au texte de 
Taoite que le dieu de la premiere apparition {decore eximio... juvenis) etait 
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second songe est videe de- son contenu primitif, I’annonce 
de la prosp6rit6 future d’ Alexandria dtant transportee a la 
premiere apparition, el la revelation du nom de Sarapis 
etant reservee a Manethon et Timothee. Quant a la scfene 
de la vision initiale, elle est traitee suivant la regie clas- 
sique du genre. Tons les elements en sont empruntes an 
lieu commun du reve mantique envoye par Esculape ou ses 
pareils ; cf. les paralleles rassembles par Deubner* sous les 
rubriques : Aud'iuntuf voces^ Fidget mystica lux, JSotatur 
{deonnn) magniludo atque pulchritudo, Pulchriludo cum ju- 
ventute conjuncla. On remarquerace dernier trait : en repro- 
duisant etourdimont, alors qu’elle jure avec I’age mdr de 
Sarapis comme d’Hades, la formula de I’apparition du dieu 
sous forme de juvenis, Apion trahit le caractere heteroclite 
de sa mixture. 

Tacite et Plutarque, nous Tavons monlre, sont d’accord 
pour installer au temple de Sinope un couple Pluton-Kord. 
A parlait d’un couple Zeus-Hera, S d’un Pluton isole. Apion a 
pris au premier I’idee du groupe de deux diviniles, au second 
le nom de Pluton dont celui de Kore estle corollaire. S ne 
comportant pas, apres I’arriv^e de I’image de Sinope, la com- 
mande d’une seconde statue de Sarapis a un artiste grec, cette 
donnde, propre a A, fait naturellement defaut chez Apion. 

L’Hera de A fait assez petite figure a c6t(5 du formidable 
Zeus « dont nul mortel n’eiit su decrire la nature » . Elle n’est 
mentionnee qiie dans la description de la chapelle de Rha- 
kotis, et disparait complelement dans la suite ; le dieu mys- 
terieux revele son propre nom sans se prcoccuper de faire 
connaitre celui de sa pale compagne, Alexandre 6leve un 
monument nouveau ii Zeus-Sarapis sans songer a la paredre. 
Get effacemerit relatif de la deesse conjointe devait s’ac- 

Dionysos, celui de la seconde iterribilior jam et instantior) Pluton, Dionvsos et 
Hades etant d’ailleiirs identiques entre eux et a Sarapis d’apres De hide, xxvin 
in fine. Cette hypothese arbitraire se heurte a I’expression meme dont Tacite 
se sent pour annoncer ie retour de la vision, eadem specie-i. 

1) Deubner, De Dicubatijne, pp. lS-20. 
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centuer encore dans un recit qui combine le scenario de A 
avec celui de S, dont la d6esse esl lolalement absente. Ainsi 
s’explique le remarquable detail conserve par le De Sollertia, 
r^sultat d’un compromis entre A et S : les Amis devront 
prendre et ramener la statue de Pinion, mouler et laisser 
en place celle de Kore. Ne voulant pas introduire de plein 
pied dans le cadre de S une Kor6 sinopeenne, ne se resignant 
pas a sacrifier complbtement la deesse associee par A an 
dieu, Apion r^sout le probleme avec elegance : la statue de 
Sarapis, palladium d’Alexandrie, est le monument meme que 
Sinope v6nerait ; I’autre n’est qu’une simple copie qui ne par- 
ticipe pas au caractbre singulier, aux verlus exlraordinaires 
de I'image priucipale. L’id^e du moulage ne r6pond done, 
quoi qu’en aient cru d’ing6nieux archeologues ', a aucune 
realite materielle ; elle a sans doute sugger6e a Apion 
par le souvenir des copies ou empreinles que les Romains 
ont fait prendre, d’apres une tradition representee par 
Strabon, des images culluelles ou des fetiches d’Epidaure 
el de Pessinonte ^ 

1) Petersen, Archiv, XIII, pp. 55-56 et 74, accepte avec une confiance tou- 
chante I'anecdote du De SoUertia qui demontre a ses yeux « wie sachlich und 
niichtern trotz alter aufgebotenen Phantastik die ganze Erzahlung ist » ; il 
avoue pourtant (p. 56) que I’histoire a bien des c6les enigmatiques. Petersen 
tire notamment argument, en faveur de la realite du transport des deux 
divinites vers Alexandrie, de difTerentes monnaies {Catal. Coim Brit. ilus. 
Alexandria, n“® 886 (Hadrien) et 1207 (Antonin) qui monlrent, sur un bateau, 
Sarapis entre une deesse a la torche (Demelerou Persephone) et Tycbe ou 
Isis Pharia portant la voile. L’attribul de cette derniere figure fixerait le sens 
de la scene, representation de I’heureuse navigation du couple divin de Sinope 
(pourquoi pas de Seleucie?) vers I’ligypte. Quand meme cette interpretation 
serait plus certaine qu’elle n’est, les monuments ne prouveraient nen, sinon 
que la legende accueillie par Clement d’.Alexandne, Tacite et Plutarque a 
impressionne I’imagination des graveurs de monnaies de I'epoque antonine. 
(Cf. H. Ph. Weitz, dans Roscher, 1. c., c. 376). — S. Reinach [Cultes, II, 
pp. 347 et 353-4) combine Plutarque avec Isidore et veut que ce soit a Seleucie 
et sous Ptolemee (III) qu’ait ete pris un moulage d’une Kore de Bryaxis qui 
serait I'ancetre de toutes les Isis greco-egyptiennes. — Plus prudent, Amelung 
pense {Rev. Arch., 1903, t. II, p. 182) qu'ii y avait une statue de platre au 
Serapeum. 

2) Strabon, XII, v, 3. 
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Nous arrivons aux noms de personnes dont Apion, fidfele 
a ses habitudes de precision charlatauesqiie, a abondamment 
garni son roman. 

Ptol6m6e Soter est chronoIogiquementinterm6diaire entre 
I’Alexandre d’A et le Philadelphe de S. II etait impossible de 
choisir aulrement si Ton voulait d’une part, avec S, assurer 
a un Lagide I’honneur de I’introduction du Sarapis et de 
I’autre, avec A, faire coincider le plus ^troilement possible 
r^venemenl avec la fondation de la ville. 

Les figures de Sosibios, Soleles et Dionysios sent probable- 
ment d’invention pure comme c’est sans doute le cas, nous 
I’avons vu, pour Scydrothemis. 11 se peut pourtant que tel 
ou tel de ces noms vise un contemporain aulhentique des 
premiers Lagides. Sosibios, par exemple, pourrait §tre 
le Sosibios de Tarente du Pseudo-Aristae ou Sosibios le 
Chronographe, savant homme qui v6cut a la cour de Ptole- 
m4e II Dionysios representerait le Dionysius Ptolemueo 
missus' d6sign6 par son expedition diplomatique dans I’lnde 
pour les grandes navigations el les missions d6licales auprfes 
des princes lointains. 

II serait plus interessant de savoir exactement ce qui a 
donn6 lieu a I’emploi des noms de Manethon etdeTimolh^e. 
Les m6diocres informations que nous pouvons r6unir surces 
pr6tendus fondateurs de la religion serapiste ne sont pas de 
nature a satisfaire pleinement la curiosity. 

En ce qui concerne Man6thon, le t^moignage d’ Apion 
doit etre rapproch6 de celui que fournit I’existence dans le 
Serapeum de Carthage, d’un buste du theologien s6benny- 
tainL La presence de celte effigie en pared lieu indique 
que les s^rapiastes africains de I’epoque imp6riale accordaient 
a Mandthon des droits particuliers a leur veneration, ce qui 


1) Celte derniere identification a eteproposOe par C. Muller, FHG, II, p. 625. 

2) Plme, VI, 78. 

S) CIL., VUl, 100. De ce buste il ne subsiste que le socle, aujourd’hui au 
musee d’Alger,avec I'lnscriplion MavsOuv. 
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s’explique sans peine s’il passait pour avoir joue un role 
important dans I’histoire de leur culte. L’autoril6 d’Apion 
n’eut pas sufti, suivant toute apparence, pour accrediter 
auprfes des fidfeles de Sarapis cette tradition qui doit d6river 
d’une source moins trouble et sans doute plus haute en date 
que les Aigyptiaka du fameux grammairien. II faut sans doute 
reconnattre cette source dans le grand ouvrage theologique 
vraisemblablement intituld Hiera Bibios' qui portait le 
nom de Man^thon. Apion a connu et utilise ce livre qui, par 
sou inlerm6diaire, a fourni une large matibre diU. Do hide' 
et c’est probablement la qu’il a ramass6 la notion d’une 
intervention de Man^thon dans I’etablissement ou la propa- 
gation du culte de Sarapis. II n’est sans doute pas trop 
hardi de supposer que c’est dans X Hiera Biblos qu’Apiou a 
lu les informations, d’assez bonne source 6gyptienne, qui 
terminent la digression sur Sarapis’ et que c’est peut-etre 
de la que vient la th^orie de I’idenlit^ du dieu 6gyptien avec 
Pluton. 

Dans le singulier groupement des ex4getes d’Eleusis et de 
S(^bennytos, Timothee semble jouer un role plus important 
encore que Man6thon. Nous avons vu que la figure de I’Eu- 
molpide venu d’Alhenes pour c61ebrer les rites de Demeter 
n’a vraisemblablement rien d’historique *. Le nom doit avoir 
ete attache comme celui de Man6thon a une production rele- 
vant de la litterature religieuse. Nous le reconnaissons ’ dans 
celui de I’^crivain qui a fourni a Arnobe et Pausanias la 

1) Cf. Gruppe, Grieck. Culte und Mytlien, p. 428. 

2) Plutarque raentionne a qualre reprises (ch. ix, x rx, lxii, lxxiii) le nom 
et la doctrine de Manethon ; de plus, I’existence d’cmprunts inavoues resulle 
clairement. oomme I'a ru C. Muller (FHG It, pp. 614 et 616) de la compa- 
raison des ch. viii et lxxx avec Elien x, 16 et Suidas s. i'. MiveOw,-. 

3) De hide, xxix depuis oi 5 e n'>.EXa~oi -cfiiv lEsewv. 

4) Cf, supra, p. 185. 

5) L'identite du Timothee de Tacite et Plutarque avec I’ecrivain homonyme 
a ete proposee par C. Muller, FfiG.,t. 11, p. 614 (qui attrihue d'ailleurs a tort 
au theologien le fragment de Macrobe 1, 17 qui revient a Timothee de Milel); 
Kalkmann, Pausanias der Perieget, p. 247. 
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matiere d’un curieux rdcit du mythe d’Agdistis et d’Attis*. 
L’6poque du non Hjnobilis theologornm unns qui invoque la 
connaissance de la vieille littdrature phrygienne et des mys- 
tferes de Pessinoiite ne saurait elre fixde avec precision. II 
est douteux qu'il faille le faire remonter a la fin du iv®siecle. 
II n’y avail sans doute pas a celte date de Phrygioi logoi et 
Pessinonte (5tail encore hors de I’horizon du monde grec : la 
ville sainte du Sangarios n’enlre dans I’histoire qu’au second 
sifecle et la plus ancienne allusion a I’Attis de Pessinonte se 
Irouve dans une ^pigramme de Dioscoride^ Le lointain 
sanctuaire de Pessinonte n’a eu avant I’^poque des Attalides 
qu'une importance locale. II n’est meme pas dtabli, comme 
on pouvait le croire d’aprfes une r6f6rence d’Alexandre 
Polyhistor% que Timoth6e soil ant6rieur a ce polygraphe et 
au milieu du premier siecle; car Wilamowilz* a restitue le 
texte vise par Alexandre au geographe Timostbenes. 

Timoth^e, le theologus, pourrait fort bien avoir 6t6 un faus- 
saire de basse 6poque impudemment par6 de la qualile d’ex6- 
gble eleusinien. Nous nous abstenonsde toute hypolh^se sur 
les raisons particulieresqui ont pu faire metlre cetle suspecle 
figure en connexion avec Man6lhon et avec Sarapis ", nous bor- 
nant a rappeler que parmi les textes rassembles dans la dis- 
sertation de Plutarque-.\pion, figure un extrail® de soi-disant 
Phrygia grammata qui pourrait fort bien repr6senter I’ou- 
vrage dont sort le texte pr6cit6 sur Attis. Isidore Lfivv. 

1) Pausanias. VII, 17 ; Arnobe, V, 5= Hepding, Atlis, p. 37 et suiv. 

2) Xnlh. Pal. VI, 220 Sladtmuller= Hepding, p. 7. 

3j FUG, III, p. 202, 5. 

4) Wilamowitz, Antigonos v. Kanjslos, p, 76. 

5) Nous n'insisterons pas sur lafragilite des combinaisons hardies auxquelles 
Fraaz Cumont {Les Religivns Orientales dans le Payanisme romain) a mgle le 
nom de Tiinotliee : « Lorsque les Ptolemees reglerent ie rituel grec de leur 
nouvelle religion, celle-ci prit la forme des mysteres repandus dans ie monde 
hellenique et fut rapprnchee en particulier de ceux d’Eleusis. Ici se fait sentir 
I’interverition de I'Eumoipide Timothee » (p. 120). « L’Eumolpide Timothee qui 
fut I'un des fondateurs du cuite alexaridrin de Serapis s'inslruisit aussi des 
antiques mythes phrygiens >> (p. 63). Ces hypotheses se retrouvenl en partie 
chez Bissing, Deutsche Literaturz., 1910, c. 1710 et E. Schmidt, 1. c., p. 80. 

6) De hide, xxix. 
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Dans revolution du palladium, telle que Ton vient de la 
retracer, un point reste particulierement obscur : tous les 
monuments cretois le montrent revStu, non de I’fl/^M-bou- 
clier,mais du pavois bitobd auquel on a monlr6 que convenait 
le nom d’?7e«. 

Quand et comment Vitea s’est-elle subsfiluee a Yaigis'l 

Comme on I’a indique au debut de ce memoire, il ne faut 
jamais perdre de vue, en parlant de la Crete primitive, que 
sa position la met au moins autant sous I’influencede I’Afri- 
queque sous celle du P4loponnbse. Aussi suffit-ilde rappeler 
que c’est a Cyrbne qu’a ete localisee la legende des Gor- 
gones. Que Vaigis ait pu y apparaitre avec le gorgomion \ on 
pourrait deja I’induire de ce que gorgomion parait u'elre 
qu’une sorte de sobriquet onomatop6ique designant la lete 
monstrueuse qui pend au milieu de Vaigix, symbole de 
I’orage dont la vue devait suftire a pdtrifier, comme celle du 

1) Voir Revue, t. LX, p. 161 et p. 309. 

2) Jene connaisqu'un monument cretois ou ton puisse peut-6tre reconnaitre 
une egide : une empreinte de Zakro ou s’ayancent deux pretresses porlant, 
1 une, la bipenne, I’autre une sorte de rectangle allonge pourvu inlerieurement 
de franges qui pourrait §tre une aigis (reproduite dans I’Anthropologie, 1902, 
p. 296). 

3) Ridgeway a meme soutenu I'identite du gorgoneion et de Vaigis. Toutes 
deux seraient des tetes de chevre, Juurn. Hell. Stwl., X.X, p. xliv. Jp signale 
a ce propos une statue rautilee de guerrier lonien qui peut remonter au vii' s. 
Le gorgoneion, au lieu de n’y occuper, comme plus tard, que le centre du bou- 
ciier, constitue a lui seul toute la rondache, la chevelure serpentiforme formant 
le pourlour comme dans Vaigis (cf. Furtwaengler, Beschreibung der Glyptothek, 
P. 45). 
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palladion avail petrifie Aglauros sur I’Acropole d’Athfenes et 
lodama a Hun de Beolie. Mais la Libye nous offre une I6gende 
semblablo, issue do croyances el de riles analogues. 

Nee an bord du lac Triton, Athena y aurait eu pour com- 
pagne la fille de Triton, Pallas. L’une contre I’aulre, dit la 
legende *, elles s’exercaient an maniement des armes. Un jour 
on Pallas ctait sur le point de blesser Athena, Zeus protegea 
celle-ci de son egide. Pallas, dlonnee par la vue de I’egide, 
ouhliait de parer la riposte d’Alh6na et succombail. Affligde, 
Athena ^levait un xoanon fait a I’image de sa conapagne 
autour duquel elle attachait Vairjis fatale. Ce serailla le pal- 
hulion qu’Electre aurait apporle a Troic on a Samothrace. 

En laissant de cote les developpements posterieurs, on 
retrouve dans cette 16gende les memes elements cul- 
tuels que Ton a deja relevds, pareillement d^form^s en 
I6gendes, aux Itonia de Thessalie et de Beolie : les luttes a 
main armee entre les deux dresses soeurs et la perte de Tune 
foudroyde a la vue de Vaigis. Supposera-t-on une influence 
libyenne dans la Grece du Nord ou admetlra-t-on que loule 
la legende ait etd imporlee a Cyrbne par les colons doliens 
dont les frbres auraient introduit en Beolie et en Crete 
d’autres lacs Triton? Ou plutol I’analogie que Eon vient de 
constater n’est-elle pas due a Taction d'un meme plidnombne 
d’histoire religieuse? Comme les .Nchoens, adorateurs d’lto- 
nia, arrivant en Beolie y onl frouve vener^e en lodama une 
ddesse semblable a la leur, represenlee par une pierre sacrde 
et adoree par des danses guerrieres; de meme, ils ont 
trouvd en Libye, dans le pays des Machlyens et des Aus6ens, 
le culte tout semblable qu’Ilerodote d6crit comme un culte 
indigene. Une fois Tan, au bord du lac Triton, on promenait 
Timage de la ddesse landis que les jeunes filles de la tribu, 
divis6es en deux partis, se baltuient autour d’elle a coups de 
pierreset de baton, jusqu’a ce que mort s’en suive*. 

1) Apollorlore, X, 144-5; Tzetzes nd Lyc., 3.55. 

2) Herodote, IV, 180 : sopt?, is Z'n'x'j'j'.y a’l ■^typoivo'. aUTw'/ oiy'i oia- 

CTTarat aa-xovTi’. Ttp'o; 4>,>r,Xa? zz y.x'. '•V/'ii'T'., yuOiyEvi; fjs,„ Xiyo'jaa'. zh 
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Pour rendre facile rassimilation duculte indigene il asuffi, a 
Cyrfene ainsi qu’enB6olie, de repr6senlerlad6esse autochtone 
comme une soeur de la d6esse grecque, sceur que celle-ci 
aurait tu6e par m6garde et en I’honneur de laquelle elle aurait 
institud ce mfeme culle que c6l6braient les indigenes et auquel 
les Grecs pouvaient ainsi s’associer. De part et d’autre, le nom 
de Pallas a 6td donne a la vaincue pour la meme raison qui, 
dans la l6gende ath^nienne, fait prendre ce nom a Athena 
aprfes avoir vaincu le h6ros autochlone Pallas. C’est Athena, 
en effet, qui a absorbs partout leculte des palladia et qui leur 
a pris Vaigis qui foudroie la Trito libyenne comme Plodama 
beotienne oule Pallas attique.Mais, dire que \&?, palladia ont 
port6 en Grbcel’ai^wautrementque comme vetement defen- 
sif, comme gorgoneion, pos6 sur la poitrine, dire qu’ils Pont 
porte comme bouclier, c’est faire une hypolhfese qu’aucun 
monument n’est venu confirmer jusqu'ici . L’origine de 
I’m^w-bouclier reste done a 6tablir. Or, » c’est aux Libyens 
que les Grecs ont emprunt6 la forme (bOriTa) et les §gides 
des images d’Athdna », alfirme H6rodote, dans un passage 
qui parait attesler non seulement que les Libyennes portaient 
encore de son temps comme vetement I’^gide des palladia, 

T^axpta aTiOTcXls'.v, xr,v ’AOr^vacYiv xiXlojtsv. Ti? Oi aiioQvrjaxouaa; twv TrapOlvrov 

E/c Twv Tpto^axojv '^euSoTcapOlvou; Celle derniere phrase signifie-t-elle seu- 

lement que la jeune fille donl le courage insufCsanl aurait enlraine la mort etait 
consideree comme une demi-femme, une semi-mulier, ce qui, dans une tribu 
d’Amazones, correspondrait au semi-vir ? Je ne le pense pas ; il I’aut prendre a 
la lettre les deux elements du mot iiiu5o7cap9£voi. Il implique que, seules.les 
vierges qui sortaient victorieuses de cette sorte d’ordalie etaienl considerees, 
proclamees sans doute, « vierges completes ». Il s'agirait done d’une de ces 
eprenves de puberle, si nombreuses pour les jeunes hommes — je me borne a 
rappeler en Grece les flagellations d’Arthemis Orthia — mais qui n’ont pu exis- 
ter pour les jeunes lilies qu’en des Iribus ou la femme prenait part — une part 
exclusive peut-etre — aux travaux de la guerre. Seules, de pareilles tribus ont 
pu voir une deesse dans la divinile qui manie les armes celestes. Or, les anciens 
plagaient precisement les Amazones autour du lac TritSnis (Diod., Ill, 53 ; Si- 
lius, U, 65). Je rappelle aussi que, d’apres Makrizi (traduit par Burckhardt, 
Travels, p. 503), chez les Begas-Blemmyes le soin de fabriquer les lances est 
confie a des femmes qui doivent rester vierges. Si elles ont des enfants males, 
elles sont raises a mort. 

li 
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mais que le noni meme de I’^gide 6tait d’origine libyenne. 
«Non seulement, conUnue-t-il,le vetement des Libyeanesest 
en peau, mais ce vetement comporte les franges dechiquet^es 
(Oyaavsi) des dgides, non pasform6es de serpents, mais decou- 
ples dans la toison mfeme : pour le reste, I’identitb est com- 
plete. Bien plus, le nom lui-meme accuse la provenance 
libyenne de la robe [aS/Sr,) des palladia. Ce sont, en etret,des 
peaux dechevres nues et frangfies que les Libyennes portent 
autour du corps, bien enduites dH ereuthedanos (une sorte de 
lierre rouge). Et, c’est a cause de ces peaux de chbvre que les 
Grecs ont traduit (ou Iranscrit le nom indigbne) ' par ; 6gide 
(a’Y'liac ;j.=Tor/:iJ.a 7 x/). Et il me semble aussi quec’estla que s’est 
developp^le rite du hurlement (oXoXjyv;) aux c6r6monies reli- 
gieuses ; car les Libyennes s’enservenl abondamment et s’en 
servent a merveille • ». On s’attendrait a voir revfetue de I’^gide 
I’image de la d6esse en Thonneur de laquelle les Libyennes se 
livraient a leurs combats sangiants sur les bords du Tritonis 
et Ton a g6o6ralement argu6 de ce qu’elle portait I’arme- 
ment de I’hoplite grec pour refuser crbdit au r6cit d’H6ro- 
dote. Maiscelte contradiction apparente s’efface dbs qu’onlit 
en entier le passage qui suit la description des luttes 
sacr^es ; « Avant de quitter le thbatre du combat, void ce 
que font les jeunes filles libyennes : apres avoir choisi celle 
qui, dans les deux camps, s’esl le mieux distinguee, elles la 
parent du casque corinthien et de tout I’armement helle- 
nique [yjrtvr, Ksp'.vO'V, 7,al Tavs-AVTfj 'E /./.rj'A/.fj) et, I’ayant fait 
monier sur un char — il s’agit apparemment d’un de ces 
quadriges dont les Grecs apprirent I’usage des Libyens — 
elles lui font faire en procession le tour du lac. Comment ils 
ornaient leurs jeunes filles avant I’etablissement des Hel- 
Ibues, je ne saurais le dire, mais j’ai lieu de croire qu'onse 
servait des armes 6gyptiennes. Car j’affirme que c’est 

1) Hfirodote veut prouver que tb o-jvojia xa-CTiYopssi oti i/. AiSO/-,; aiaX-fi tmv 
IlaXXaSfwv . 

2) Herodote, IV, 189. 
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d’l^gyptc que sont venuseu Grece le bouclier etle casque*. » 
Herodole avaitdonclieude croire que les Libyensseservaient 
nagu^re pour ces c6r6monies sacrees d’armes diff^rentes 
de celles de I’hoplite grec. Ces armes seraient semblables a 
celles des Egyptiens et ce serait d’Egyple que la Grfece 
tiendrait le bouclier et le casque. Le bouclier et le casque que 
vise Herodote semblent consider^s par lui comme differents 
de ceux de I’hoplite de son temps. Quel est ce bouclier grec 
analogue au bouclier ^gyptien et au bouclier libyen? Que 
faut-il penser des affirmations d’Herodole ? Ne font-elles pas 
allusion a des traditions sur Xinventio scuti ditr6rentes de 
celles auxquelles est lie le nom d’ltanos? 


♦ ♦ 

Sur le bouclier des Libyens, nous ne sommes gubre mieux 
renseignbs que ne I’btait Hbrodote. Pour differentes raisons, 
dont la principale est que les Libyens du tombeau de Seti 1 * 
portent, tatoub sur la cuisse, Eembleme de Neith, on suppose 
que la deesse de Sais est d’origine libyenne. Get emblbme se 
compose de deux tlbches croisbes sur un bouclier, rectangle 
allonge en treillis qu’on retrouve parmi les tatouages de 
l Egypte prbdynastique. Or, le culte de Neith dans le Delta 
remonte aux dbbuts de I’histoire pharaonique. La princesse 
saite Neith-hetep parait avoir apportb au roi horien Narmer 
la Basse-Egypte si bien que leur fils, .Nha-Mena (M6nes), 
premier souverain des deux Egyples, est inscrit en tete des 
listes dynastiquesC Son troisieme successeur. Den, a pour 

1) Herod,, IV, 180 : aTtb yap Aly-JiiTO-j xa'i tt,v asicSox y.a'i to xpivo; ?iQa\ 
ixi/fia; h -o-j; "EUr,va;. S’ll faut conserver Herodote n'a pu employer 

one tournure aussi forte que parce qu’il contredisait I'opinion regue, satis doute 
eelle qui plagait en Argolide ou en Cane I’invention du bouclier grec. Mais 
peut-etre faut-il corriger Ce serait alors une allusion aux dires ou d'Hella- 

nikos ou des pretres egyptiens. 

-) Heproduits par Capart, Debuts dc t' Art en Egijpte, 1904, p. .11 et, agran- 
dis, sur la couverture des Lybian Soles de Mac Iver et Wilkin (19021. 

3) Sur Neilh-helep, ct. Janet Buttles, The Querns of Egypt, 1903, p. 6. 
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femme Mer-Neith. Sur sa grande stMe de diorite au Mus6e 
du Caire*, dans sonnom th6ophore rentre une figuration trfes 
nette du bouclier bilob6. Comme ce bouclier n^a jamais 6le 
en usage en Egypte, tandis qu’il reparalt, parfois reduit aux 
dimensions de la sur des gravures rupestres libyen- 

nes\ onpeut avancer unepremibre proposition importante : 
dbs I'an 3000, le bouclier bilob6, qu’on retrouve au mill6- 
naire suivant en Crbte et a Mycfenes, est connu en Libye. 

Ce bouclier 6tait-il form6 de peau de chbvre tendue sur 
une armature en saule? On pent alleguer seulement que les 
saules sont signal6s prbs de Cyrbne *, el que, lors des inva- 
sions des Libyens sous Ramsbs III (v. 1290), on les voit por- 
ter ‘ une sorte de manteau en peau a long poils qu’il est bien 
tentantd'identifier avecla tabandja, manteau-cuirasse, g6n6- 
ralement en peau de chbvre, des Berbferes du Maroc. D’autre 
part, il est probable que le nom libyen du bouclier, kaitria 
ou caetra, est pr6cisement I’^quivalent A'aigis'^. Que ce nom 
ne s’appliquait pas uniquement aux boucliers ronds comme 
on le dit g6n6ralemenl, il suffit pour le prouver deremarquer 
que les Romainsemploienl couramment raetrati pour traduire 
le grec peltastai et que Tite-Live affirme : pelta caetrae non 


1) Salle D, n” 34550. Fliaders Petrie, Royal Tombs, I, pi. I (1900). Sur le 
caraclere libyen du culte de Neith a Sais, cf. P. Newberry, Proceedings Soc. 
Bibl. Arch., 1906, p. 70; Mac Iver, op. cit., p. 69 suppose, au contraire,que les 
Libyens ont pu emprunler Neith a Sais ; sur son culte meme, on trouvera tous 
les details dans la these de D. Mallet, Le culte de Aeith a Sais. 

2) Cf. Gsell, Melanges de I’Ecole de Rome, 1901, p. 18. 

3) Herod., IV, 175 : pres de Gyrene, le Xap'.Twv 40905 Sx'tj; r 6 r,ot soTt, Icjor,; 

Tr,; i'/./.r,; 

4) A Medinet Habou, cf. Rosellini, Monumenti Reali, pi. 128. Dans Tarmee 
de Xerxes les Libyens ont ir*£VTjv oxuTtvriV (Her., VII, 71). 

5> Je fonde celte conjecture sur la notice de Stephane de Byzance : Aiyousa 
vr,oo; Alour,; (Linosa pres Malte d’apres Mayr, Die Insel Malta, 1909, 27), xati 
AlS’js; Xeyoiilvr, KxTpia. Par Servius on sait seulement que la caetra etait de 
cuir, caetra, scutum loreum quo utunturAfri et Hispani {ad JEn. VII, 732), par 
Isidore, Or., VIII, 12 ; scutum loreum sine ligno. Il est important de rappeler 
qu’une ville de Katra est citee par Stephane et par Pausanias en Crete (VII, 
33, 4), ville qu’aurait fondee Katreus, fils de Minos, en meme temps que ses 
freres fondaient Gortyne et Kydonia. 
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dissimilis est Mais cette assimiiatioti parait surtout fond6e 
sur la I6geret6 des boucliers repondant k ces deux noms; la 
caetra ne consistait qu’en une pifece de cuir mont6e sur 
une armature legbre. On peul s’en faire une id6e par les 
boucliers de ce genre que portent avec trois javelots 
les cavaliers qui succkdent aux fantassins arm6s de Tare et 
du pavois sur les graffites rupestres d’Alg^rie et par les bou- 
cliers* encore usites de nos jours par nombre de peuplades 
africaines. Plus proche encore de la caetra doit 6tre un 
exemplaire trouv6 a Clonbrin de la large irlandaise*. Comme 

1) Liv., XXVIII, 5, 11. 

2) Le bouclier rond eii peau de rhinoceros ou d’elephant est encore attribue 
par les anciens aux peuplades africaines (Pline, XI, 9, 3), ainsi qu’aux Maures, 
Maurousiens et Masaesyliens (Strabon, XVII, p. 828). II est particulierement 
important de trouver la rondache donnee aux Masaesyliens, car ils descendant 
sans doute des Mashashasha qui paraissent diriger les atlaques des Libyans 
centre Merenphtah et Ramses III. Or, ces Libyans sent confeder^s avec des 
Peuples de la Mer qui portent egalement le bouclier rond. Les plus importants 
d’entre ceux-ci sont les Shardana que je reconnais dans les Sardes que la tradi- 
tion antique naettait en rapport avec la Libye. On peul confirmer cette tradition 
par diverses similitudes : le port de la peau de chevre comme vetement en Sar- 
daigne (Aelien, U. An., I, 23) ainsi qu’en Libye, la presence en Tunisie et en 
Sardaigne d’une m§me divinile coiffee du cercle de plumes qui distingue les 
FUishita a Medinet Habou, le cavalier a targe et a trois javelots des graffites 
algeriens repondant au guerrier a targe et a trois fleches des bronzes sardes. 
Ces fails permeltent d’entrevoir que, dans les Libyans allies aux Peuples de la 
Mer sous Merenphtah et sous Ramses HI, a cole des Loubou el Timihou des- 
cendants des habitants primitifs de la Libye, qui participaienl a la culture 
egeenne, se trouvent d’autres peuplades apparentees, sinon par le sang du 
moins par la civilisation, aux Peuples de la Mer. Ce serait alors a ceux-ci 
qu’il faudrail attribuer, 'en Libye comme en Grece et en Asie-Mineure, Fintro- 
duction du bouclier rond. Deux fails peuvent etre encore invoques a Fappui de 
cette hypothese ; 1“ le nom de Kabales est donne a la fois a une peuplade de 
Libye et a une peuplade de Cilicie : or, le meme bouclier en cuir fauve, 
)>ai(jniov, est attribue aux Kabales Libyens (Herod. IV, 171), aux Ciliciens 
{Herod. VIII, 91) et aux Lyciens (Horn. U. XIII, 425) ;2° la caetra des Libyens 
de I’armee carthaginoise est qualifiee de resona et de crepitans (Sil. HI, 348; 
X, 231 ; XVI, 30), parce que les porteurs avaient coulume de marcher au 
combat en frappant avec leurs glaives ; e’est precisement ce que I’on voii faire 
aux Shardana sur les monuments egypliens. 

3) Reproduit par Dechelette, Rev. arch., 1909, 1, p. 351, d’apres le memoire 
de G. Coffey. 
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les anciens [elendent le nom de caetra au bouclier des 
Iberes *, des Celtiberes ® et des Bretons % on n’est pas seule- 
ment en droit d’appliquer le nom de caetra a la rondache en 
cuir de Clonbrin, mais on pent, par les byrsoi des Ligures, 
le raltacher a tout ce groupe de boucliers legers en cuir et 
en osier oil nous avons montre plus haut des formes reduites 
de Vitea. 

Si, outre le manteau-cuirasse qu’etait \aigis, le xoanon 
d’Athena ador6 au lac Triton portait un bouclier, on peut 
done h^siter pour sa forme entre le pavois bilobe de Neith, 
identifiee elle aussi a Athena, et {dicaetra qiii n’est qu'un mor- 
ceau d’6gide detachd et tendu sur une armature. On peut 
conjecturer I’existence de ce bouclier d’aprbs celui que por- 
tait, outre I’egide, la jeune fille qui, victorieuse aux jeux 
sanglants de la deesse, dtait sans doute consideree comme 
devenue par la son incarnation. Le lexte d’llerodote montre 
qu’on savait encore de son temps qu’avant que la conqufite 
grecque eut fait adopter le bouclier rond en bronze de 
I’hoplite, les filles des Ausdens en portaient un autre et 
I’historien croit savoir que cet autre bouclier etai't celui des 
Egyptiens. Ce tju’on sail du bouclier egyptien permet-il de 
decider entre le bouclier bilobd du type myednien et la ron- 
dache de cuir appelee caetra en Libye ? 

Comme les Libyens, les Egyptiens paraissent s’etre servis 
d’abordd’une peau taclietee. Leopard ou guepard, cette peau 
est restee en Egyptel’insignedes pretres et des rois dans leurs 
fonctions sacerdotales. A laguerre, on latrouve des I’origine 
sous une double forme : ici, protdgeant le buste comme cui- 
rasse, la tendue a bout de bras comme bouclier*. Cette peau 

1) Eq dehors du texte de Servius repete par Isidore et eii dehors d’Hesychius : 

-/aiTofxi, o-)a voir les Irophees graves au revers des monnaies des 

generaux roinaiiis vainqueurs des Iberes (De Lagoy, Recherches num. sur les 
arme^ iPs Gaulois, pi. 1, 1). 

2) Diodore, V, 33, les montre pourvus ile x-j-aoteofaiv, aa-iii.n lyovda;; 

TO psyjflr]. 

3) Tacite, Ayricola, 36: hreves caetrar. 

4) Capart, op. cit., p. 36. 
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non pr^par^e servant a parer les coups est restee en usage 
chezles Libyens comme chez les Nubiens Mais, en Egypte, 
on I’a de bonne heure taillee suivant sa forme naturelle, plus 
large au poitrail et courbe a I’encolure, et on I’a fendue sur 
un cadre debois: tel estrest6 le bouclier national de I’Egypte. 
C’est en vain qu’on a cru d6couvrir les traces d’un bouclier 
qui se rapprocherait de celui de Mycenes sur les vases pr6- 
dynastiques dits de Nagada\ II n’est nullement certain qu’il 
faille voir un bouclier dans le grand rectangle, visiblement en 



Fig. 15. — Boucliers egyptiens 
6ohancr4s. 


Fig. 16. — Bouciiers egyptieus 
ogWaux. 


clayonnage, qui y apparait attache parle milieu aune longue 
poutre; serait-ce un bouclier que ses ^chancrures, qui ne 
sont pas plac6es sur les cdt4s (seulement idgbrement con- 
caves) mais au haul et au has, ne permettraient pas de le rap- 
procher du bouclier bilob6, mais del’un des boucliers port6s 
par les chasseurs du poignard de Mycbnes. Ces deux grandes 
echancrures, inf^rieure et sup6rieure, en forme d’angle ne 
se retrouvent en Egypte, a ma connaissance, que sur quatre 
boucliers de Beni Hassan' (fig. to); les memes tombeaux 
montrent qu’un angle, un ovale ou un losange 6taient parfois 
figures sur des boucliers egyptiens du type ordinaire. 
Ceux-cine consistent gen^ralementqu’en unepibceenpeau de 


1) Pour les Nubiens represenles sur les vases grecs portant le laiseion qui 
leur est altribue dans I’armee de Xerxes, voir P. Graindor, Musee Beige, 1908. 

2) Capart, op. cit., p. 116. 

d) Newberry, Beni-Hassan, 11, tombe 17, pi. XIV. Notre figure 15 comprend 
les boucliers I et 3 deji reproduits par Wilkinson-Birch, Manners and Customs 
of the ancient Egyptians, I, p. 201, n“ 28,9-10. 



206 


REVUE DE L’HISTOIRE DES RELIGIONS 


boeuf tendue sur une armature rectangulaire en bas et qui, 
en haut, s’infl^chit en ovale* (fig. 16). 

L’arme est mani6e ou par une barre transversale qui sert 
en meme temps a mainlenir I’armature ou par une courte 
poign6e et ses exemples different seulement suivant que 
les longs c6t6s se rapprochent ou s’6cartent vers le sommet. 
Ce bouclieren forme d’ogive parait avoir et6, dbsl’origine, le 
bouclier national des 6gyptiens, D6ja Aha-Menbs le figure 
pour former la premiere partie de son nom * et quand Neith, 



dont on a vu que la mbre de M6nbs lui 
avail apporl6 le culte, a pris place dans 
le pantheon 6gyptien, elle n’a pastarde 
a perdre son bouclier bilob6 pour le 
remplacer par le bouclier ogival, que 
portent aussi les aulres divinites guer- 
ribres comme Sekher’. Ce bouclier ne 
parait pas avoir eu en g6n6ral plus de 


Fig. n. . 80 cm. de long et, s’il atteint la hauteur 

Grand pavois ogival. chez les hallebardiers du 


fameux tombeau des guerriers de Siofit, 
c’est la une exception qui n’est connue que dans cette 
lombe d’un prince lycopolite du temps de la XIP dynaslie 
(fig. 17)‘. 

Le bouclier ogival egyptien parait s’etre repandu en Syrie 
oil il est meme port6 par le dieu Reseph et par la d6esse 


1) Newberry, Beni-Hassan, H, tombe 17, pi. XV. Notre figure 16 est extraite 
de Wilkinson-Birch, p. 201, 3-4. 

2) On sail qu'aha qui signifie combattrc a pour hieroglyphe deux bras, dont 
I’un tient une hache et I’autre un bouclier. 

3) Voir notamment le fameux bataillon des piquiers en bois du Musee du 
Caire, salle Y, n. 1137 (Maspero, Guide, p. 526) et pour leur fabrication, Rosel- 
lini, Monum. civili, 11, pi. 64. 

4) Description de I’Egypte, Ant., lit pl* ; Rosellini, Monum. civili, II, 
pi. 117, 4; Wilkinson-Birch, op. cit. I, p. 202, n. 29; Maspero, Eisloire an- 
cienne, I, p- 457. Un bouclier du meme type, reduit, en bois peint de bandes 
alternativement rose et noire, a 6te trouvedans les fouilies de I’lnstitut frangais 
a Siout en 1903 et est expose au Musee du Louvre. 
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Anat'. On I’y rencontre concurremment avec un bouclier rec- 
langulaire plus petit qui semble d’origine h6t6enne. Parfois, 
ce bouclier presque carr6 se complete, aubord sup6rieur, par 
une petite plaque allong6e qui devait jouerle role de visibre*. 
C’est de ce bouclier, visiblement fail d’osier tress6, et d’un 
bouclier demfemes dimensions a c6t6s longs convexeset petits 
c6t6s plus ou moins concaves que se servent les H6teens’. 

Ce bouclier prend parfois I’aspect d’une veritable pelte et 
un petit bouclier a deux orbes r^unis par une partie droite 
d’ou part la poign6e se rencontre aux mains d’un guerrier 
a coiffure assyrienne mais a rapibre mycbnienne, des bas- 
reliefs de Sendjirli*. Sur ces reliefs on rencontre encore des 
cavaliers a heaume pointu qui portent, ceux-ci une tfete cou- 
p6e qui ne peut gubre btre qu’un gorgoneion, ceux-la un bou- 
clier rond. Le bouclier bilobb y apparail comme une survi- 
vance bgbenne. Les reliefs de Sendjirli semblent apparlenir 
^ un petit royaume hbtben subsislant au x* sibcle sous I’hb- 
gbmonie assyrienne et c’est a la mbme bpoque qu’on ren- 
contre pour la premibre fois la rondache en Asie Mineure 
dans le palais d’Assourbanipal (884-860) a NimroudL Comme 
les Assyriens se servent egalempnt d’un petit bouclier carrb 
et d’un grand pavois,soit carrb soil ogival, que I’archer planle 

1) W. Max Muller, Asien und Europa, p. 313. Le bouclier bilobe ne se 
rencontre en Palestine que sur la poterie minoenne, cf. G. Cornack, Egypt in 
Asia, 1908, 224. 

2) Voir notamment les boucliers des Syriens representes sur le char de Thot- 
mes IV (MusSe du Caire, Maspero, Guide, p. 288) dans H. Carter et P. New- 
berry, The tomb of Thutmosis IV, pi. IX-XI. Cf. le bouclier de la fig. 18. 

3) W. M. Muller, op. eit. p. 328 pense que, dans les armees hetfeennes, le 
bouclier rectangulaire serait propre a leurs alies Semites ; seul le bouclier 
echancre serait hfeteen. 

4) Les figures sont reproduites dans Messerschmidt, The Hittites, p. 33, 
d’apres Sendjirli, pi. XL, p. 214. 

5) C’est aussi sur les monuments d’Assourbanipal qu’apparaissent pour la 
premiere fois des Assyriens portanl le grand bouclier ogival (Maspero, Histoire 
ancienne, III, p. 409) ; mais, comme un pavois analogue est deja connu sur les 
plus anciens monuments chaldeens, tel la stile des vautours (cf. M. Prae- 
torius, Memnon, 1909) il est probable que c’est plutdl dans I’heritage des 
Chaldeens que les Assyriens I’auront re^u. 
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devant soi et qui I’abrite de pied en cap, on ne pent dire ni a 
quelle 6poque la rondacbe tress6e remonte en Assyrie * ni si 
c’est a la rondacbe ou a I’^cu ogival que pensai t H^rodote quand 
il declare, dans sa description de Tarm^e de Xerxbs, que les 
boucliers des Iilgyptiens 6taient semblables a ceux des Assy- 
riens'. Nous ne possedons pas, eneffet, de monuments 6gyp- 
tiens de cette 6poque on le bouclier soit repr6sent6’ et, si la 
rondacbe ne parait jamais enfigypte sur les monuments ant6- 
rieurs a la conquete assyrienne, elle a pu 6tre introduite ou 
par les Assyrians ou, plus tard, par les mercenaires loniens et 
Cariens des Psamm^tjque et des Amasis, plus tot, avec les 
Peoples de la Mer. 

Ceux-ci doivent etre consid6r6s acluellement comme les 
v^ritables introducteurs de la rondacbe dans la Mediterran6e 
orieptale. S’ils ne nous sont pas connus, sur les monuments 
figures, avant les reliefs qui, a Medinet-Habou, comm6mo- 
rentlavictoireremportee sur euxparRamsfesIll (v. 1190)', un 
des peoples qui y figure, \Q?,Shardana, apparait, avec les Z)a- 
naoiina Loukou^ dbsle temps d’Am^nopbis III (v. 1410) 
et il n’y a aucune raison pour ne pas admettre qu’ils por- 


1) Sur la rondache eu Assyrie, voir Helbig, Bin homerischer Rundschild, 
extrait des Oesterr. Jahresheften, 1909, p. 8-23. M. Helbig a reuni, comme 
attestant I’emploi de la rondacbe en Phenicie, une serie de statuettes en bronze 
representant des guerriers coiffes du bonnet conique, avec pagne, ceinturon et, 
parfois jambieres, en supposant qu’un de leurs bras, tendu en avant, portait un 
bouclier rond. Mais, si cette hypotbese venait a se confirmer, c’est pour les 
Heteens des xiii'-x® siecles, et non pour les Pheniciens que ces statuettes 
attesteraient I’usage du bouclier rond. 

2) Herodote, VII, 63 donne aux Syriens (entendez Assyriens) aoniSa; xai 
a’l/iii; xa- I'ljtipio’.OL Ti'xpy.wr^ma AiyuxTtyidt . Plus loin (89), parlant deS 
Egyptians qui montent les navires de Xerxes, ef/ov 7C£pi ab xEsaXijiTi xpavcx 

(en roseaux tresses) affniocti 5s xolXa^, ra? iVj; payaXa; 

3) La rondache est donnee a des Egyptians sur la coupe d’argent de la 
tombe Regulini-Galassi (cf. Helbig, /oc. ciL, fig. 15). Mais peut-on tirer argu- 
ment de cette ceuvre cypro-phenicienne trouvee en Etrurie ? 

4) Les plus interessantes representations sont reunies par W. M. Muller, 
op. cit., p. 365 et suivantes, et je renvoie pour un plus ample expose du pro- 
bleme a mon article sur Le Bisque de Phaistos et les Peuples de la Mer, dans 
la Revue archiologique, 1910, I, p. 1-92. 
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taient des lors la rondache en cuir maintenue par de gros 
clous et mani6e par une poignee. Lememe bouclier estport6 
paries Pelesheta et leurs allies sous Ramses III. II se retrouve 
chez le Philistiu Goliath d’une part, dans les bronzes sardes 
de Fautre, et, comme j’incline a reconnaitre, dans les 
Shardana:, une population qui, partie des environs de Sardes, 
a tini par peupler la Sardaigne, dans les Pelesheta, des tri- 
bus qui, parties de la meme region, ont laisse leur nom aux 
Philistins et a la Palestine, je crois pouvoir leur preter, de 
1400 environ a 1100, I’introduction dans la Alediterran^e 
orientale du bouclier rond dont le disque trouvd a Phaistos 
vientde fournir un example qui peut remonter au xviif sifecle, 
A Chypre, oil on le rencontre des le vn' sifecle sur des 
coupes cisel^es comme celles d’Idalion, on peutpenser a une 
influence phoenico-assyrienne*. La meme influence a 6t§ in- 
voquee pour expliquer la forme et la decoration des boucliers 
ronds qui sont connus a la mSme epoque en Crete et en 
Etrurie. Cette explication n’est valable que pour la decora- 
tion, bien que les influences de Page du bronze nordique 
s’y fassent egalement sentir. Pour la forme, en Etrurie, elle 
se rattache a toute la serie des boucliers ronds qu’on ren- 
contre dans le nord de I’ltalie, la vallde du Danube et les 
Balkans, a la fin de Page du bronze et au premier age du fer 
(1200-800) et il faut rappeler que les Toursha, ancetres des 
Etrusques, figurent au nombre despeuples de la mer, etpa- 
raissent, comme les Shardana, etre partis de Lydie. En Crbte 
comme en Etrurie, le bouclier rond se rencontre, avant 
d’etre d^core suivant le style gr6co-assyrien d6velopp6 a 
Chypre, avec la simple decoration g6ometrique qui caract6- 
rise cette civilisation des Balkans et du Danube a la fin du 
IP milienaire ^ Or, c’est de Thessalie, de Macedoine et de 

1) Voir Helbig, op. cit., p. 24. On remonte aus environs de I’an lOOO avec le 
guerrier a pagne, casque conique et bouclier rond a pourtour garni de clous 
d’un ivoire d’Enkomi, .Murray, Excavations at Cyprus, pi. II, p. 31 ; cf. Evans, 
Journ. Anthrop. Inst., 1900. p. 201). 

2) Tous les rapprochements entre les boucliers ronds en bronze sculpte et 
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Tbrace que semblent venir les Acb6ens el les P6lasges — les 
Achaiouasha et, peut-etre, les PeUsheta des Peoples de la 
Mer — qui, vers 1200, paraissent avoir conquis la Crfete. Sur 
une cornaline cr4toise de la fin de I’^poque myc6nienne, un 
guerrier qui disparail derriere son bouclier semi-cylindrique 
a visifere est attaqu6 par un guerrier beaucoup plus grand 
que lui, 6quip6 ala fagon des Peoples dela Mer (fig. 18)*. Le 
bouclier lui fait d6faut, mais il devait etre circulaire comme 
celui qui est repr6sent6 sur un relief de Prinia qui peut re- 
monterau x« sifecle. On y voit un petit guer- 
rier arm6 du grand pavois myc6nien parais- 
sant comme en suppliant auprbs d’un guer- 
rier casqu6 et cuirass6 de m6tal et portant 
au bras la rondache de bronze *. C’est 
comme le symbole de la predominance, qui 
devient g6nerale a cette epoque, des peo- 
ples arm6s de la rondache de metal sur les 
peoples armes du [pavois d’osier et de cuir. 

Cetle substitution ne s’est pas faite, d’ailleurs, d’un seul 
coup. Les monuments permettent d’en suivre les etapes. 
Sans enlrer ici dans les details de cette etude d’archeologie *, 
on peut rappeler que les monuments les plus purement my- 



Fig. 18. 

Guerrier cr^tois 
arme du 
bouclier semi- 
cyliudrique 
a visiere. 


les boucliers semblables, paleo etrusques, villanoviens et hallstattiens ont ete 
fails par Halbherr el P. Orsi, Museo Italiano, II, a propos des fameux boucliers 
votifs trouves dans la grolte de I’Ida. Voir aussi Martha, L'Art Etrusque, 

p. 101. 

1) Reichel, Homerische Waffen^, fig. 13. 

2) Cf. Pernier, Ausonia,l, p. 189; Milani. ila/ici e>l Etruschi, 1909, pi. XIV, 
f. &). 

3) Depuis que la premiere partie de ce travail a ete ecrite j’ai pu prendre 
connaissance de qualre dissertations nouvelles sur cette question du bouclier, 
dont aucune, d’ailleurs, n’epuise le sujet : Max Greger, Schitdformen unci Schild- 
schmuck bei den Griechen (Erlangen, 11K)8); Ostern, Ueber die Bewaffnung in 
Homers Ilias (Tubingen, 1909); G. Lippold, Griechische Schilde (dans les Miin- 
chener archaeologische Studien dem Andenken A. Furtwaenglers gewidmet, 
Munich, 1909) et le memoire cite de W. Helbig, Ein homerischer Rundschild 
dans les Oest. Jahreshefte de 1909. 
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c6niens, comme le poignard de la chasse aux lions (fig. 19) • 
montrent d6ja, a c6t6 dn vaste bouclier bilob6, un boaclier rec- 
tangulaire, probablement seml-cylindrique ala fagon du futur 
scutum des legionnaires. Sur le vase non moins connu dit du 
siege de la ville, fragment d’argent cisel6 qui provienl de la 
quatribme tombe de I’Acropole de Mycfenes, les guerriers 
qui defendent leur cite sont armes de ces boucliers semi-cylin- 
driquestandisque, au-dessusd’eux, unbouclierbilobedomine 
la scbne* (fig. 20). Le bouclier semi-cylindrique se recourbe 
a la partie superieure de fagon probablement a mieux prote- 



Fig. 19. — Boucliers mycenieas setni-cylindriques et bilobes. 


ger le visage; parfois, un veritable redent carre, pared a 
celui qu’on a signaie sur des boucliers syro-heteens, lui est 
ajoute pour cet usage’. II est parliculierement net sur la cor- 
naline reproduite figure 18. Sur un autre bijou mycenien, 
le bouclier est egalement trbs bombe ; mais il forme une 
courbe aplatie en bas et en bant (fig. 21)*. Les deux bou- 

1) Souvent reproduit depuis la publication originale par Perrot, Bull. Corr. 
Hell. 1886, pi. II ; Histoire de I’Art, VI, pi. 18. 

2) Souvent reproduit depuis la publication originale dans l”E?i()iJi. apy. 1891, 
pi. II, 2; Perrot, VI, p. 774. Mdcne bouclier semi-cylindrique sur un sceau de 
Knossos, Annual, IX, fig. 38. 

3) Schliemann, Mycenes, n. 254; Schucbhardt, Schliemanns Ausgrabungen, 
fig. 201 ; Perrot, VIII, f. 423. 

4) Schliemann, Mycenes, p. 254; Schucbhardt, fig. 231; Reichel, fig. 11; 
Perrot, VI, fig. 423. 
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cliers de la figure 22‘,dessin6s d’apres deux anneaux d'orde 
la quatrifeme tombe de I’Acropole et agrandis au quadruple, 



Fig. 20. — Le bouclier bilob^ dominant une scene de combat. 

permeltent de se rendre conipte de ces deux types de bou- 
cliers mycdnieus qui different egalement du bouclier bilobe 

et dont il aurait fallu tenir meil- 
leur compte dans I’etude du bou- 
clier homerique. 

On admet generalement que 
c’esl avec la transformation subie 
par riilpopee en lonie que le bou- 
clier rond, I’fl.yy/j, a etd introduit 
a cole du bouclier de hauteur 
d’homme soil bombd uniformd- 
ment, soil forme de deux orbes. Les remarques fades plus 

1) Le bouclier rectangulaire se Irouve sur le chalon rl’une bague en or, 
Schliemann, ilycenes, p. 365 ; Perrot, VI, Gg. 421; Reichel, fig. 11 ; le bouclier 
bombe sur la Gg. 27. Je les at dessines d’apres les originaux a Athenes (cf. 
Sta'is, Anti'juitvs Myceniennes du Musee 4' Athenes, vilr. 12, n“ 34). 



Guerrier mycenien arme du 
grand bouclier bombe. 
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haul sur I’introduction dans le monde myc6nien du bou- 
clier rond permettent de faire remonter son apparition dans 
rfipop^e de r^poque de I’^panouissement de I’lonie a celle 




Fig. 22. — Le bouclier bombe et le bouclier setni-cylindrique a Mycenes. 


des migrations ach6o-6oliennes. En Grfece propre, a Mycbnes 
m6me, on sait qu’il apparait a la dernibre periods de la ville 
mydnienne, sur une fresque*, sur une stele peinte* et sur 



deux vases’. A la meme 6poque, on le retrouve sur un vase 

1) ap-j(. 1887, pi. XI ; Perrot, VI, p. 555; Helbig, op. cit., p. 44, 

2) ’EprjjjL. apy. 1896, pi. I. 

3) Furtwaengler-Loeschcke, Myk, Vasen, pi. 41, n. 247 ; pi, 42-43. 
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de Tirynlhe * qui nous occupera plus loin, et a M6nidi, sous 
forme de petits boucliers volifs en argile’.Memedans ce putit 
groupe de monuments, des differences trbs nettes sepresen- 



Fig. 24. — Boucliers ovales du Vase des Guerriers de Mycines. 

tent : la rondache du fragment de Tirynthe s'agrandit sur un 
des cdiesdu vase des guerriers de Mycbnes, mais s’6chancre 
inferieurement en une section droite (fig. 23) ; sur I’autre c6te 



Fig. 25. — Les trois boucliers de I’epoque du Dipylon. 


du mSme vase (fig. 24) el sur lastble peintele bouclier s’agran- 
dit encore et devient ovale. On se trouve done dans une 
epoque de transition qui se poursuit au d6but de la p^riode 

1) Schliemann, Tirynthe, pi. XIV ; Helbig, op. cil, p. 46. 

2) Wolters, Jahrbuch, XIV, 1799, p. 118; Helbig, op. cit., p. 46. 
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suivante. Parmi les lessons qu’elle nous alaiss6s an Dipylon, 
il suffit de rappeler le fanacux fragment reproduit ci-contre 
(fig. 25)' qui montre I’un derrifere I’autre un bouclier rond, 
un bouclier dchancre el un bouclier carre ; sur une scbne de 
combat reproduite plus haul (fig. 9)» un guerrier a droite 
tend son bouclier rond dessin6 de profil contre un guer- 
rier an bouclier dchancrd. On sail, enfin, que le bouclier en 
forme de pelte est restd en usage en Bdotie el en Thrace 
et Ton a vu que ce n’est qu’au nP sibcle que les Spartiales, 
les Arcadiens et les Acheens abandonnbrent leur bouclier 
du type de Vitea. Mais le grand bouclier rond faisait par- 
tie, dfes le YiP sibcle, de I’armement r6gulier de I’hoplile 
grec. C’est done lui qu'Hdrodote a inconteslablement dans 
I’esprit quand il montre les jeunes Libyennes du lac Triibnis 
armdes de la -aviTjAi-^ iXAvr./.V. De quel bouclier se servaient- 
elles avant la colonisation grecque de Cyrbne? Les pages 
prec^dentes permetlent de penser a un bouclier leger en 
peau de chevre, la caetra, qui a pu se degager nalurellement 
de I’dgide portee par I’Athdna libyenne et par ses lidfeles et 
prendre d6ja la forme roude sous I’influence des tribus qui, 
comme les Massaesyliens, paraissent apparenl^es ou allices 
aux Peoples de la Mer. Quand Herodole dit qu’il a lieu de 
croire que les jeunes Libyennes se servaient auparavant des 
armesdgyptiennes, il ne cbde pas seulement a ce qu’on a pu 

1) Ath. XVII, 1892, p. 215; Perrot, VII, p. 260; Reichel, fig. 25; 
Helbig, fig. 37. 

2) J’ai oublie a’indiquer plus haul les references pour la figure 9, vase du 
Pipyion du Museede Copenhague : Furtwaengler, Arch. Teitunrj, LXIf, 1885, 
pi. Vllt ; Perrot, VII, p. 179; Helbig, op. cit., p. 55 ; Poulsen, Dipylonyraeber, 
p. 120. 

8) Voir plus haut, p. 20-4. Au viie s. Archiloque parle encore de son sakos, et 
Hybrias de son laiseion lap. Athen., XV, p. 685). Un lexicographe dans 
Bekker, Anecdota, 1096, p. 1096 qualifie le trazo; de cretois, ce qui se rap- 
porte a la tradition de (’invention erfitoise du bouclier. Quand au texte de 
Stepliane de Byzance, Sazb;, Vyi; Iv Aaxsoxipiov. (Maz^oovix) ll'.:p:x;, azb 

ToO 'jiO.vj OTi a-jToi ToOvo E'jpavTo, je ne crois pas qu’on puisse lui attacber au- 
cune valeur. 


15 
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appeler son eyfiptomanie-, il pense sans doute aussi a Fin- 
lluence 6gyplienne en Cyr6naiqae durant I’epoque saite el a 
Fanalogie entre les deesses de Saisel du lac Triton identiS^es 
toules deux a Alh(5na par les Grecs*. Mais, quand H^rodote 
parle de Forigine egyptienne du bouclier, il ne s’inspire 
apparemnient pas seulemenl de son desir de tout d^river 
d’Egypte; il parait suivre une tradition qui aurait fait venir 
d’Egypte le bouclier rondde la Grece classique. 


Dans le passage qui nous occupe, 116rodole precise que le 
casque que portaient les jeunesLibyennes eslle casque corin- 
thien. Comme la Kcp’.'Mr, ■/.■mr, se distingue du Bc’.GKisjpYE-y.piv;;, 
le bouclier de Fhoplite grec, lorsqu’on veut le distiuguer du 
bouclier ovale, Ar/.wv’./.:; Ojpe;;, est d^sign^ sous le nom 
d’ii-ic ’ApYSA’/.r,. Ce genre d’iiidications ne doit pas fetre n(5- 
glig6 et les monuments cit6s de xMycenes et de Tirynthe 
altestent que ce n’est pas sans raison que les anciens pla- 
Qaient en Argolide Fapparition en Grbce du bouclier rond. 

Des fails qui avaient dii les frapper davantage confirment 
celte tradition. Un bouclier sacr6 elait conserve dans FH6- 
raion d’Argos el les jeux qui s’y livraient devaient aux bou- 
cliersqui en etaient le prix le nom d’i—’c =v 'ApYs; (ou i; ’'ApYSJc) 
: ' £v "ApY£'. yx/.v.i; ou ^yi'ov -/xAy.sTc; ’ ; enfin, entre Argos et Ti- 
rynthe, s'elevait un monument trbs ancien de forme pyra- 
midale; des boucliers argoliques y 6taient sculptes : ajTtfJy; 

’ApY:A'./.i; ir.f.p'fx::[xi'/xz 

1) Peut-etre pense-t-il aussi a des analoj,'ies toponymiques comme celle de 
Tile de Phla, qu’il place dans le lac Tritonis (IV, 178j, avec celle de Philae.PA/u 
serait aujourd hui Gt'zira nkhil Faraoun « I’ile des dattiers du Pharaon >> dans 
le Chott el Djerid d'apres Cli. Tissot qui identifie a ce lac le lac Tritonis (voir 
Ch.Tissot, Uc Tntmide laru, Dijon, 1863, et Bull. Corr. Hell., 1. I, p. 268). 

2) Voir C. 1. G., 234, lOoS, 2810, 3208 ; Piudare, Nem., 22; Plutarque, 
Cleom., 17; Hesychius, iywv XaAx^to;; Zenobius, iv "Apyo! xar-i;. Cf. Nilsson, 
Grieschische Feste reliyi'jser Bedeulung, 1007, p. 42-47. 

3) Pausanias, 11, 25, 7. 
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Pour expliquer ces fails, les anciens les avaient rattach^s 
de diverses famous aux l^gendes des premiers rois d’Argos. 
Phcroneus etait le chef de leur lignde en meme temps 
qu’une sorte de kuUurheros auquella tradition argienne pre- 
tait toutes les inventions qn’on allribuait ailleurs a Prom^- 
thee ou a Erechthee, aux Telchines ou»aux Kourbtes. Peut- 
etre lui attribua-t-on egalement celle du bouclier; les lextes 
qui nous restent le monlrent seulement elevanl le temple 
d’Hera, instituant en son honneurles premiers jeuxetconsa- 
crantses armes ala d^esse*. Apres Phoroneus, le plus fameux 
des rois 16gendaires d’Argos 6tait Danaos; on sail qu’on fai- 
sait de lui le frere d’Aigyplos, fils de Belos et de I’Argienne 
lo et petit-fils de Neilos" et I’on verra plusbas Eimportance de 
cette tradition. Devenu roi d’Argos, il avail consacr6 son bou- 
clier dans le temple d’Hera \ 

Le seul des fils d’Aigyptos 6pargn6s par les Danaides, 
Lynkeus, etait assis dans I’fleraion quand son fils .\bas vinl 
lui annoncer la mortde Danaos. Dans sa joie, Lynkeus d6la- 
cha du mur du temple le bouclier qu’y avail consacre Danaos 
et le donna a son fils. L’arme sacr^e lui assura d^sormais la 
victoire. L’on racontaitm^me que, quand Argos fut assaillie 
apres sa mort, il suffit de faire porter le bouclier a la tete des 
Argiens par un jeune homme : a sa vue les ennemis s’enfui- 
rent epouvantes*. 

Ces deux legendes prbsentent un inbb’et tout particu- 
lier pour I’^lude de Fhoplolatrie : dans la premifere, il semble 
qu’on retrouve la trace de la transmisssion du pouvoir royal 
par celle d’un bouclier sacrd comme elle a lieu chez les He- 

1) Hvi^in, Fah. 274, 3. 

3) Herodote, II, 91 (cf. VII, 94; Isocr. X, 68; XII, 80: Platon, Menex. 2540, 
P- H. (?., II, ,392 ; V, 56) fait de Lynkeus comme de Danaos des Egyptiens de 
Chemnis Cf. Wiedemann, Herodots zweiler Buck, p. 417 ; Waser, Arch. /. 

II, 1899, p. 47-63. 

3) Hygin, Fab. 170, 273. 

4) Hygin, Fab. 170, 273 ; Ovide, Met. XV, 154. Voir les articles Lynheu-; 
dans le Lexikon de Roscher et .Abas dans la Realencykiopa lie de Pauly- Wis- 
sowa. 
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raklides de Lydie avec la bipenne enlev6e par H^raklbs a la 
reine des Amazones; la transmission du pouvoir par la lance 
on le sceptre est une forme du meme rite a laquelle on s’esl si 
bien habilu6 qu’on n’6prouve paslebesoindel’expliquer'.La 
deuxifeme l^gende se ratlache d’une part a celles du palla- 
dion, le bouclier qui protfege laville sur laquelle il est tomb6, 
le bouclier plein de la force divine et dont I’aspect seul fou- 
droie. 11 ressort, d’autre part, aux croyances qui ambnent 
une armee a placer son espoir dans r6nergie magique de 1 en- 
seigne qui marche a sa tete, depuis le sanglier-enseigne 
gaulois et I’aigle romaine jusqu’au labarum-. Le nom mfeme 
du possesseur du bouclier merveilleux n’est pas moins int6- 
ressant. Abas, fondateur d’Abai en Phocide et d une ville du 
mfirae nomen Eub6e, est I’eponyme des Abantes, une despeu- 
plades 6oliennes qui ont parlicip§ aux grandes migrations a en 
croire les traditions qui les montrent disputant aux Kourbtes 
la plaine l^lanlienne et finissant par les chasser d’Eubee®; 
jet6s au retour de la guerre de Troie sur la c6te illyrieune, elle 
reQoit d’eux le nom A' Abmitia ; d’aprbs H6rodote une partie 
de la population de I’lonie etait un reste des Abantes *et, 
d’aprfes Pausanias, ils s’6taient 6tablis a Ros avec les Cariens 
et les Cretois d’Oinopion'L De la legende qui les faisait parli- 
ciper a la guerre de Troie vient sans doute la tradition qui 
permet a Virgile de montrer En§e consacrant le bouclier 
d’Abas a I’entree du temple d’Actium\ 


1) Voir le joh mtimoire rle Diels, Der HcepUr der Vniversltut (Berlin, 1904). 

2) Pour le palladium voir I’arlicle precedent ; pour le culte des enseignes 
mon article Signa du Diclionnaire des Antiquites, C’est probablement dans le 
meme temple que le bouclier, qu’etaient conservdes les pierres semblables au 
beril, qu’on recueiliait dans I’lnachos el que I’on mettait en rapport avec la 
foudre, dont Zeus avail frappe le fleuve pour le punir de son astuce (Plutarque, 
Tie Fluviis, 17). La statue de Hera etait solennellement baignee dans I’lnachos. 

3) Strabon, X, 465. 

4) Herodote, 1, 116. 

5) Pausanias, VIT, 4, 9. Voir Wilamowitz, Herakles, 11, p. 93 et Dihnmler 
dans la Kyrene de Studniczka, p. 199. 

6) Virgile, £n. HI, 286-8. Voir I'excursus IX du 1. Ill de I’edition Lemaire. 
On estime generalement que ce n’est pas a Abas qu’Enee I’aurait enleve mais 
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Aere cavo clipeutn, tnagni gestamen Abantis, 

Postibus adversis figo, et rem carmine signo : 

Ailneas haec de Danais victoribus arma. 

C’est sans doute dans une autre version argienne de la 
guerre de Troie que setrouvait expliqueela tradition qui voit 
dansle bouclier de I’Hdraion celui d’Euphorbos que ]VI6n6las, 
aprbs I’avoir pris sous Ilion, aurait consacr6‘. Rencontrer 
M6uelas dans la capilale de son frbre n’a rien d’61onnant. 
Quant a Euphorbos, il passe dans I’lliade pour le chef de ces 
Dardaniens dont les .din^ades paraissent avoir 6td la tribu 
royale. Les Abantes 6taient leurs voisins en Thrace et Per. 
s6e, dont on fit a Argos I’arrifere petit-filsd’Abas, parait avoir 
et6 le dieu de la guerre de leur tribu \ Perseus « le destruc- 
teur » n’est sans doute qu’un vocable qu’on donnait a son 
arme, la harpe, ador^e comme Vakinakes I’^tait chez les 
Scythes. Abas, rhomme an bouclier irresistible, ne peut-il 
etre de meme une personnification du bouclier divin? 

Pour expliquer la pyramide argienne decoree de boucliers, 
Pausanias affirme que ce monument contenait les restes des 
guerriers tombes dans la bataille que les fils d’Abas, Akrisios 
et Proitos, s’etaient livree pour la possession de son trdne’. 
C’est, en effet, pendant cette guerre que les aspides ou clipei 
auraient et6 inventes‘ et il convient de rappeler que Proitos 

a un de ses descendants, peul-etre le fils del’Eubeen Canthus, I'un des Argo- 
nautes, qui portait sur I’Argo le bouclier de son pere ou grand-pere Abas sui- 
vant Valerius Flaccus, Argon., Vll, 453. 

1) Ovide, Met. XV, 162; Pausanias, II, 17, 3. 

2) J’adhere sur ce point aux idees de Tiimpel, Aithiopensagen dans le 
XVP Supplementband du Philologtis. 

3} Pausanias, II, 25, 7. 

4) Schol. Eurip. Orest. 965 : ev -cw iio),£[Ji't) TO'JTo) TcpioTOv auTiian 

e/prirravTo ’Apyeto!. Si n’est pas une erreur pour d s'exphque 

parce que, le bouclier rond fait de cercles de bronze devait, pour les suppor- 
ter, comprenilre au dessous une rondache de bois, tandis que le grand bou- 
clier mycenien en cuir n’avait besoin que d’une armature en osier ou en bois 
souple. Les deux autres textes ne contiennent pas la meme indication : Apol- 
lodore, Bibl.ll, 2, 1 (Tto>.E|jio'jvce; Eupov idTiiSa; upoiToi) et Pline, iV. H., VII, 200 
{elypcos invenerunt Proetus et Acrisius inter se bellantes sive Chalcus Atha- 
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regut I’appui de son beau-pere lobatfes, roi des Lyciens, qui 
auraieiit eleve pour lui les murs cyclopeens de Tirynthe* et 
chez qui Persee alia tuer laChimere. Akrisios, d’autre part, 
parail 6lre, comme Abas' un ancien vocable de dieu guerrier 
transforme en roi legendaire du people qui I’adorait. Athena, 
en effet, est adoree sous le nom d’A/i'm/a sur la Larissa d’Ar- 
gos* el, dans la Larissa de Thessalie, Akrisios a son heroon 
sur I’Acropole dans le sanctuaire d’Athena*. Chalkodon, roi 
des Abanles en Eub6e, transforme par les g6ndalogistes en 
frbre d’ Akrisios, est apparemment une autre dpithete d’une 
arme sacree en bronze* et c’est sans doute en raison du 
bronze dont 6tait faite qu’une autre tradition, recueil- 

lie par Pline% altribue son invention a Chalkos, tils d^Atha- 
mas, heros eponyme des Athamanes comme Abas Test des 
Abanles, et dont le royaume a passe de la plaine d’Halos en 
Phthiotide a celle d’Akraiphiai en Beolie, comme Argos elle- 
meme est descendue de Thessalie en P^loponnbse. Frbre ou 
neveu suivantles uns de Kretheus, Sisyphos et Salmoneus, sui- 
vant les autres de Talos, le g6ant de bronze crelois, de Melas 
et Salagos, Alhamas apparait, dans la premiere version, 
comme fondateurde Teos; de Kos dans la deuxieme^ 

Les 16gendes que Ton vient de rappeler ont ce caractere 
common qu’elles selaissenl rapporter sans peine aux migra- 

manlis filius) . Les Argiens sonl appeles ifjv.ini'.oz:; par Eschyle (Sepl. 89), 
Sophocle {Ant. 106) et Eurip'nle {Ph'ien. 1099) et Stace par!e de leurs clipei 
comme elanl ne cuir Th'’b. 11, 91 ; Acfi. 1, 417). 

1) Strabon, VIII, .'IT.'! ; Siliol. Eurip. Orest. 965 

2) Hesyrliius, s. v. V'oir plus bas p. 230. 

3) Clem. Alex. Prolr. 39, p. 13 ; Pausatiias, il, 16, 2 ; 23, 7 ; 25, 6 ; Schot. 
Ap. Ithod. IV, 1091. 

4) Voir I’ai't. Chalh‘id'in d'Escher dans le Pauly Wissowa. 

5) Voir p. 219, 11 . 4 el cf. K. 0. Muller, Orchomenns, p. 125. C'est a I'epn- 
que des Minyens — porteurs en Beolie de la culture egeenne — que doit remon- 
tor le merveilleu.xouvrierTychios d’Hyle, I’auteur de IViepIaboeion sakns d’Ajax 
I’ideal du bouciier mycenien (cf. Fabricius, Ath. .MUt., 1885, p. 66). En Eubee 
et a Kos, Chalkon parait idenlifie a Cliaikodon. 

6) Bien que Ton distingue d’ordinaire Athainas, fils d'Aiolos, fonriateur de 
Teos et Athamas, fils d'Oinopion, fondateur de Kos, je crois que la similitude de 
leurs legendes indique I'ldentite des deux personnages. 



ITANOS ET l’ « INVENTIO SCUTI » 


221 


lions des Peoples de la Mer, ces migrations que les legendes 
se rattachant an cycle epique font autant revivre a nos yeux 
que les documents 6gyptiens. Rien ne rappelle mieux le recit 
de I’invasion maritime qu’eurent a repousser Merenptah ou 
Ramsfes 111 que celle de I’incursion en Egypte des pirates 
Ach6ens de Cr^te racontee par Ulysse*. Si les Acheens n’ap- 
paraissent que vers 1220 dans les annales 6gyptiennes, il est 
deja question des Danaens et des Lyciens dans les documents 
de Tell Amarna (v. 1 400) sous le nom de Danaouna et de Lou- 
koii. C’esl par de tels fails qu’on peut entrevoir un fonde- 
ment historique aux legendes de Danaos et d’Aigyptos. 
Danaos elait cens6 venu d’Egypte ; le fils d’Aigyptos, Lyn- 
keus, etait I’ancetre des rois d’Argos et les plus anciens bou- 
cliers ronds 6taient sculpl6s sur un monument en forme de 
pyramide voisin d’Argos^ Ou’y a-l-il d’elonnant, dans ces 
conditions, ace qu’on ait fait venir d’Egypte le bouclier rond 
argolique introduit, en v^rite, en Grbce par les peuplades du 
Xord, dont Ach^ens, Argiens, Danaens et Abantes faisaient 
partie ? La preponderance prise par les Argiens qu’alteste 
VlHade^l I’existence a V Heraion d’Argos d’un bouclier sacre, 
palladium de leur cite, achbvent d’expliquer la tradition qui 
place a Argos I’invention du bouclier argolique. 

La presence d’un bouclier rond dans le temple d’H^ra et 
les jeux en I’honneur d’Hera ou le vainqueur regoit une repli- 
que du bouclier sacre, — comme les jeunes Libyennes victo- 


1) Aux rapprochements de ce genre indiques par Victor Berard, dans Les 
Py-nickns et VOdyssie, ajoutez le brillant tableau des migrations acheennes 
trace par Gilbert Murray, The Rise of the yretk Epic (1908). Bien que Tauteur 
ail peut-etre abuse des rapprochements suggeres par I'invasion normande, peu 
de hvres donnent une image plus vivante et, sans doute, plus exacte, descon- 
ditions ou s’est formee I’Epopee grecque. Pour la superposition des noms 
Achaioi, Aryeioi, Dawwi dans I'Epopee, voir le memoire que At. della Seta a 
oonsacre a cette question, Rendiconti del Lincei, 1907, 

2) Rappeions encore qu’a Lerne pres d’Argos, Athena etait adoree sous le 
vocable lie dans un temple qu'aurait fonde Danaos (I'aus. II, 36,81). 
Les anciens voyaient naturellement dans cette Athena SaiVA. 1 Athena de Sais 
(Aeith, voir p. 202). Je la rapprocherais plutot des Suvioi ou Suioi, pretres « sau- 
teurs )> du Dionysos thrace. 
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rieuses sont armies a rimage de la ddesse qui preside ci leurs 
combats, — ne doiveutpasseulement s’expliquer parce quele 
bouclier tombe du ciel repr6sente en quelque sorte celui qui 
agite les nu^es et assure a la ville ou il tombe la protection 
de la divinite qui manie son prototype celeste. Ce dieu est 
generalement Zeus ou Jupiter pour les lndo-Europ6ens de la 
branche greco-italique et si, dans ses fonctions guerribres, 
Athena estal’ordinaire son associde, sa soeur et epouse Hera 
pent aussi les partager avec lui. Ainsi, comme Zeus est 
Hoplosmios a.Mantinee,ron trouve H6ra adorbe a Elis sous le 
nom Hoplosmia'’ et le bouclier est Vhoplon par excellence. 
En Italie, Junon a mieux conservb ce caractere belliqueux. 
Comme Juno Quiritis, on I’adore armbe du bouclier et de la 
lance dite (juiris et, a Faleries, son temple, disposb comme 
VHeraion d’ Argos, comportait des jeux si semblables a ceux 
de I’ij-’.; iv "Acvj- qu’on en concluait a I’origine argienne des 
Junonkolae Falisci'. A Lanuvium, Juno Sospita rappelle 
1’ Athena a ['aipk : avec la peau de chbvre qui lui descend de 
la tbte sur les bpaules et son scutulum, bouclier de cuir 
— sans doute aussi en peau de chevre — qui, meme dans 
les monuments tardifs, conserve la forme du bouclier bilobb', 
cette dbesse-chevre remonte a I’bpoque ou les dieux n’avaient 
pas encore quittb la forme animale ni le sejour de la terre et 
de ses forets pour s^anthropomorphiser au ciel. Le culte de 
Yaipis et de Vitea appartient a cette premibre bpoque. Celui 
du bouclier rond de bronze apparait a la deuxibme avec les 
Indo-Europbens, adorateurs des dieux cblestes. Avec eux, ce 
culte prend un aspect nouveau. Rond, orne de cercles concen- 
triques ou de raies parlant du centre, le bouclier nordique 
bvoque I’idee du soleil et passe bientut pour sonsymbole. Le 
monument le plus connu du culte de ce bouclier-soleil est le 


1) Tzetzes ad Lycophr., 858. 

2) Ovide, Fast. VI, 49); Deoys d’Halicarnasse, I, 21 (55). Cf. Muller-Deecke, 
Die Etrusker, II, 44. 

3) Voir les texles, les monnaies et la statue cites dans I'art. Juno du Lexihon 
de Reseller, 005-9, 
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grand disque de bronze dor6 orn6 d’incisions en spirales et 
dress6 sur un char a six roues decouvert dans Tile de Seeland *. 

L’evolution de ces symboles solaires durant I’age du 
bronze et les debuts de I’age de fer, de la Scandinavie a 
I’Adriatique et a I’Archipel, a 6t6 si bien retracee par 
M. D^cheletle dans son recent m6moire sur Le culte du soled 
aux temps prehistoriques^ ]Q ne puis, en y renvoyant le 



Fig. 26. — Bouclier bibolfe sur la rondache d un dieu sarde. 

lecteur, ajouter ici que quelques documents nouveaux. 

Le bouclier reproduit a la fig. 26’ appartient a uu des 

1) Publie, d’apres Sophus Muller, par S. Reinach, Cultes, Mythes et Reli- 
gions, III, p. 129. Get auteur y volt un ex-voto jete dans un marais pour servir 
A'adjuvant au soleil. 

2) J. Dechelette, Revue areheologiyue, 1909 (Ur. a part de 83 p.). Voir aussi 
un article de Montelius dans Mannus, 1909. Dans les ceinturons de bronze de 
1 Italic du Nord, Pigorini prend pour des boucliers {Bull, di Paletnoloyia, 1908, 
117) les ornements circulaires ou Dechelette (Rev. arch., 1909, 1, 348) voit des 
disques solaires. 

3) Conservee au Museo Kircheriano el deja reproduite par Caylus et par 
Mongez, cette statuette a ele le mieux publiee dans une heliogravure de la 
Gazette archiologique, VII, pi. 24 (d’ou Perrot-Chipiez, IV, fig. 57). La figure 
ci-jointe a ete dessinee d’apres une pholographie que M. Pigorini, conservateur 
du Kircheriano, aeu I’obligeance de faire prendre a ma demande. 
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bronzes sardes les plus connus. Arme du casque a comes 
et de la cuirasse collante a large ceinturon, de courtes 
grbves aux jambes, le personnage qu’il reprdsente pourrait 
etre considere commeun guerrier s’il ne portait pas au dos 
deux anneaux dans lesquels paralt avoir passd le timon Ires 
allonge d’un petit chariot qui dtait suspendu ainsi un peu au- 
dessus du casque. Ce petit char incline a penser que c’est 
en presence du dieu-soleil des Sardes que nous nous trou- 
vons. Comme 1’ Apollon grec et le Bdldnus gaulois, ce dieu- 
soleil etait coiiQu a I’image d’un archer cdleste. Aussi n’y 
a-t-il rien de surprenant a trouver notre dieu sarde portant 
trois flbches a I’interieur de sa rondache. Une particularitd 
de cette rondache m^rite de retenir I’attention. Sur sa 
surface se detachent, en assez fort relief, deux orbes, celui 
du haul un peu plus petit que celui du bas, qui se reunissent 
au centre sous un umbo trbs accentue qu’un reseau de lanieres 
relie au bord du bouclier. Si Ton examine de prbs ces deux 
orbes on se rend compte quhls forment un ensemble que 
I’artiste avail voulu figurer simplement fixd sur la rondache. 
Get ensemble est pourvu en etfet de bords en rehaut comme 
s’il s’agissait d’une armature de bois et chaque orbe presente , 
sur ces bords, la tete de quatre clous qui le font adhdrer a la 
rondache. La hauteur exceptionnelle de Yumbo doit peut-etre 
s’expliquer aussi par la force ndcessaire pour retenir sur le 
bouclier rond ce qu’il me semble qu’on ne pent tenir que pour 
une reduction du bouclier en forme de 8. Que le culte du bou- 
clier ait exisle en Sardaigne, c’est ce que rend probable un 
texte qui, parmi les signes avant-coureurs de I’invasion d’Han- 
nibal, montreen Sardaigne deux boucliers ruisselant de sang*. 
Les boucliers qui donnent ainsi cet augure, comme les auciliu 
qui presagentles malheursaRome en s’entrechoquant d’eux- 
memes, sont dvidemment des boucliers sacrds*, conservds et 

1) Orose, IV, 16. 

2) Que la Sicile ait connu une divinite au bouclier rond semblable a celle 
des Sardes et des Etrusques, on peut le supposer d'apres la tradition qui fait 
de Leukaspis undes plus anciens rois indigenes de la Sicile fDiodore, IV, 21 ; 
Macrobe, X, 19). 
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observes dans un temple. Or, quelque obscure que soil encore 
la prehistoire de la Sardaigne*, il semble certain qu’a une 
population mediterraneenne, d’affinitds libyennes et de cul- 
ture egdenne, se sont superposes les Shardana, apparentes 
ou, du moins, allies aux Danaens, Acheens et Philistins que 
les documents egyptiensmontrent confederds avec eux. Tons 
les monuments attestent que les Shardana portaient le bou- 
clier rond; il est probable, par contre, que leurs predeces- 
seurs se servaient du grand bouclier bilobe de la ddesse 
libyenne Neith et des monuments egeens. Il me parait done 
permis de supposer que le bouclier qui nous occupe montre 
ce qui s’est passe en Sardaigne quand une population dont 
le dieu, comme les guerriers, portait le bouclier rond s’est 
superposee a une population ayant le culle et I’usage du bou- 
clier bilobe : on a uni les deux objets sacres en superposant 
le bouclier bilobe a la rondache, ainsi qu’on a vu plus haul la 
hache de guerre du peuple vaincu, gravde, comme amulelte 
sur la rapibre des vaiuqueurs. 

C’est probablement un autre document de celte pbriode 
de transition qu’il faut reconnaltre sur le couvercle d’urne 
funbraire btrusqueen argile, imitantla forme d’un casquere- 
produit ala figure 27’. En Etrurie, dememequ’en Sardaigne, 
avantl’arrivbe des Toursha armbs du bouclier rond comme les 
Shardana^ on adorait sans doule le grand bouclier, bilobe, cy- 
lindrique ou ovale, dont des spbeimens ont persists dans les 
uncilia des Saliens, le scutum des Samnites, le thiireos des 
Lucaniens. Nous avons deja citb des documents qui attestent 
la persistance en Etrurie du culte du grand bouclier ovale 
(p- 214) a cdtb du bouclier rond (p. 224). Ce sont ces deux 
boucliers que montre le casque d’argile, incises chacun sur 
une face. De ces associations et de ces substitutions, la Crbte 

1) Voir pour un expose d’ensemble, I problemi archeologici della Sardegna de 
A. Taramelli liJemnon, II, 1908) aux conclusions duquel je me rallie en gene- 
ral. 

2) D'apres Milani, Italici ed Eirusci, 1909, pi. X, fisr. 49 a. Voir aussi a la 
fig. 57 du rame memoire, il reliquiario clipeato di Trestina. 
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va nous fournir I’exemple le plus remarquable, exemple qui 
nous rendra compte en meme temps du seul point de la notice 
de Stephane de Byzance que nous n’ayons pas encore 6lu- 
cide, la phrase qui montre qu’a c6t6 de la tradition qui faisait 




Fig. 27. — Urae fuueraire etrusque eo forme de casque avec bouclier rond 
et bouclier ovale. 


d’Uanos I’invenleur du bouclier, uue autre voyail en lui I’un 
des Kourfetes, tSv K;jpr,-:wv i'v:; ;j.’.Yas3c. 


Sans nous 6tendre sur la question complete des Rouretes, 
il faut analyser le passage capital que Strabon a consacr6 a 
celte question deja d6baltue de son temps*. II commence 
par rejeter toutes les legendes qui font venir les Kourbtes 

1) strabon, X, 3. Tous les autres textes sur les Kour^tes sont indiques dans 
le volumineux article d lmmisch, Kureten, dans le Lexicon de Roscher. 
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d’fitolie, d’Acarnanie ou d’Eub^e ou qui combiaent diverse- 
ment leur s§jour en ces diff6rentes r6gions. Toutes ces le- 
gendes ne sont dues qu’au d6sir des historiens locaux de 
montrer, chacundans sapatrie, le s6jour principal deslvoure- 
tes. En r6alitd, ces divers Kourfetes n’ont probablementd’autre 
rapport entre eux querhomonymie de leurnom, homonymie 
quiderive de celle de leur fonclion. « Comme les Satyres, les 
Silbnes, les Bakchoi et les Tilyres, les Kouretes ne sont, en 
etfet, au dire des auteurs de Krelika el de Pkrygika, que des 
g^niesoudes serviteursdes dieux (3at[xova;v;-::?j:::Ao'j; OsCw), aux- 
quelsest d6volu raccomplissement de certains offices sacr6s, 
les uns comportantdesmystbreslkpijpY'a'.;... -x.z p/jjT-.'/.a’;), 
les autres relatifs, en Crfete, a I’^ducafion {ztZz-.^zv.x)) de Zeus, 
enPhrygieet dans la region del’Idalroyenaux ritesorgiaques 
(op-j'ajixs'ic) de la Mere des Dieux ». Qu’on leur donne le nom 
de Kouretes, ou ceux de Korybanles*, Kabires, Daktyles 
Idaiens ou Telchines, leur caractbre essentiel (tuz:;) ne 
change gu^re : « ce sont tons des 6lres possed6s de I’esprit 
divin (Eveojj'.as-'.y.aj?), pleins du delire bacchique {‘^x/.yy/.zhz) et 
se livraut a des danses armees (ivjzXk) •/.'.vr,-£-) en agitanl avec 
fracas cymbales, tambours et armes: ils accompagnent tous 
ces offices sacr6s en jouant de la flute et enpoussant des cris 
cadences, tousrites qui presententlapius6troite analogie avec 
ceux de Samothrace et de Lemnos ». Strabon s’6tend ensuite 
sur le r61e que jouent dans ces cultes V enthoiisiasmos , la 
niantlke, la mousike^ la mystike. Ce sont ces memes elements 
qui se retrouvenl en Crble dans le culte de Zeus et ce sont les 
Kourbtes qui les y auraient introduits. 

« Ces Kourbtes, poursuil le geographe, sont des jeunes gens 
qui se livrent en cadence a des danses armies dont on 
explique I’origine par le mythe de la naissance deZeus. C’est 
le mythe, ou Ton raconte que Kronos ayant I’habitude de 

l) Ovide distingue les Kouretes des Korybantes parce que les premiers 
auraient frappe leurs boucliers, les seconds leurs casques (Past. IV, 209), tra- 
dition que Kuiper, Mnemosyne, 1902, p. 288 explique par one etymologie de 
Korybante : xopuv iralcov. 
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d6vorer ses enfants dfes leur naissance et Rh^a s’efforQant de 
dissimuler les cris et d’assurer le salut de son fils, elle prit, 
pour I’aiderdanscette tache, lesKouretes. Ceux-ci, en battaiit 
leurs tambours et en produisant d’autres sons de ce genre 
eten entourant la dtiessede leurs danses armees et bruyantes, 
parvinrent a 6pouvanter Kronos et a liii d^rober son fils; ce 
serait, a ce quo Ton rapporte, par des soins semblables qu’ils 
Tauraient eleve ». La meme oil I’on ne volt pas dans les Kou- 
retes les satellites de Zeus, les danses armies restent la partie 
essentielle de leur culte. Ainsi, la Idgende de Chalcis en fait 
« un (imos nd de la Terre qui se complait au bruit des flutes, 
au choc des rapieres, ?i des danses en rond oii Ton frappe les 
boucliers ». iVaturellement c’esl a Chalcis, dont le nom sem- 
blait ddriver de -/x/./.jc, que I’invention des armes de bronze 
6tait particuli^rement prfitee aux Kourbtes*. 

Quelques ddformations que des ouvrages posterieurs a 
tendance orphique, comme la K:j,5/-to)v Fiver.; du Cretois Epi- 
m6nide, aient fait subir aux traditions relatives aux Ivou- 
rbtes, il r6sulte du texte de Slrabon qu’on a dt§sign6 sous ce 
nom, en Crfete, une congregation consacrde au culte de 
Zeus et le celebrant par des danses guerriferes. On verra 
plus loin que ce corps sacerdotal subsislait a I’epoque de 
Denys d’Halicarnasse et, en pleine epoque iraperiale, on 
retrouve, parmi les grands pretres d’Ephbse, un Protokottrh 
dont le nom implique I’existence d’un college de Kourbtes. 
Peut-etre ceux-ci 6taient-ils associes aEphbse aux pretresses- 
abeilles, Melmai. UneMdlissaavait, enCrbte, partageavec 
la chfevre Amaltheia le soin de nourrir Zeus pendant que les 
Kourfetes dansaient autour du dieu>. On sail comment la 
l^gende expliquait ces danses : c’est par le choc de leurs 
boucliers que les premiers Kouretes avaient couvert les 
cris de Zeus enfant quand Kronos se ful apergu de la ruse 
de Rhda qui lui avail presents, au lieu de son fils, une 

1) Cf. EpaphroditosdansSteph. Byz.s. v. Aior/lo;; .Xonnos, Dion., Xlfl 154-8. 

2) Cf. A. J.-Reinach, Rev. Hist, des Reinjions, 1909, II, p. 227. Peut-etre 
maniaient-ils plutot la hache comme les pretresses descendant des Amazones. 
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pierre emmaillot6e. Les faits passes en revue nous aulo- 
risent a ne voir dans ces traditions que la transposition 
mythique de rites trfes anciens : dans la grotte de I’lda, une 
pierre sacr6e 6tait conservde couverte de bandelettes comme 
V omphalos de Delphes; on croyait qu’elle etait tombee du 
ciel et qu’en elle, etait incluse une partie de la force qui se 
manifestait dans les orages et les eclairs. Son nom de bai- 
tiilos vient sans doute de la peau de chevre sur laquelle elle 
6tait plac6e ou dans laquelle elleetait enveloppee * ; son autre 
nom, disAos, lui venait probablement de sa forme arrondie% 
et Ton peut se demander si le fameux moule de Siteia% ou 
I’on voit des pretresses agitant des bipennes autour d’uu 
grand disque, ne represente pas une danse sacr^e autour 
de ce symbole du Zeus cr6lois. Eii tout cas, en imitanl aussi 
bien que possible le bruit du tonnerre, surtout par I’entre- 
choquement de leurs boucliers, ses pretres pensaient a la 
fois propitier la force contenue dans la pierre celeste et se 
I’assimiler. Ainsi leurs boucliers se chargeaient en quelque 
sorte de la force divine et devenaient. comme les ancilia des 
Saliens, capables de manifester ses volonles. Ils semblent 
avoir jou6 un b61e dans les mysleres auxquels pr6sidaient les 
Kouretes, mysteres dans lesquels on sacritiait a Kro- 
nos des petits enfants pour apaiser son ressentiment* 

1) Voir a I’art. precedent. Le nom et le type des monnaies de la ville cretoise 
de Malla ont ete aussi expliques par le culte d’une pierre a foudre enveloppee 
dans une peau, [is[jiaU(o[ji,£vo; Cf. Svoronos, Numismatique de ia Crete, 
s. V. 

-) bchol. ad Lycophr. 391 : A!<txo;’ 6 i So9:'i; tm Kpovu), oOsv xa'i A!(jxo; 

0 Ziu;, 

d) Reproduit notamment par Dechelette, op. cit. {Rev. Arch., 1909, 1, 
P. 217). 

1) Istros dans les F H. G, 1, 424, 47. Les sacrilices sont attribues aux Lyk- 
tiens en particulier par Antikleides dans Clement d’Alexandrie, Protr., Ill, 
P- 12, 34 el aux Cretois en general par Athanase, Adv. gent., p. 21 C. Peut- 
6tre 1 entant sacrilie recevait-il le nom du bouclier sacre dont les adorateurs 
croyaienl par la s’assimiler la force ; du moins, lorsqu’on voit Itys ou Itylos 
que sa mere Prokne, une forme locrienne d’Athena, avail tue avec le bronze 
(X/Axw xTeivc) pour le faire devorer a son pere, le roi des Thraces de Daulis, 
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et OQ Finitie elait purifi6 par une pierre a foudre*. 

Le nom sacre de la grotte de FIda, ou ces mystferes se 
c6lebraient parait avoir et6 Arkeision, nom qu’on ne pent 
s’empecher de meltre en rapport avec Akri$ias,\Q nom que 
les Phrygiens donnaienl a Ivronos, et avec le Zeus Akmios 
qu’on a vu ador6 en Thessalie et a Argos. Autour de la 
Rhea phrygienne et de son parhdre, les Korybantes entre- 
choquaient leiirs boucliers comme les Kouretes en Crfete, et 
Fon a vu qu’Akrisios passait a Argos pour le fondateur 
des jeux de Vaspis en Fhonneiir d’I16ra. Le nom de la 
montagne elle-m6me Ida, d’ou celui ^Idaion antron donn6 
a la grotte, est peiit-etre en rapport avec celui A’ Eidomene, 
fille d’Akrisios et avec celui A! Idomeneus, fils de Minos; 
et tous ces noms doivent 6tre rapproch6s de celui du saule, 
OU '-iu. Or, devant la grotte de FIda, s’elevait pr^ci- 
s6meut un saule imp^rissable"-. 11 n’y a done rien d’6tonnant 
a ce que Fun des Kourfetes se soil appel6 Itanos et que, les 
premiers boucliers etant fails en bois de saule, e’est a lui que 
Finvention en ait 6t6 attribute. Parmi les noms des Kou- 
rfetes que de rares textes nous font connaitre, deux sont, 
comme Itanos, les noms de villes cr6toises dont ils seraient 
les fondateurs, Biennos et Doros (Eleutherna) Ces noms 
ne nous apprennent rien ; il en est autrement de ceux qu’une 


Tereus, hypostase du dieu a la bipenne, ne peut-on croire que cette legende 
conserve le souvenir d’un rite de diasparagmos pratique paries fideles d’ltanos. 

1) Porphyre montre Pvtliagore purifie dans la grotte de I'lda Tr, x3pa-jv;-j )!6w 
{Vita Pyth. , 17, p. 25 Naiick). 

2) Pline, XVI, 46. Theophraste lui donne le nom particulier au saule argente, 
alrc'.so; (Hist. Plant., Ill, 3, 4). Rappelons aussi que e’est en saules pleureurs 
que se seraient transformees les Heliades, soeurs de Phaeton, et qu'un saule 
sacre se trouvait dans le sanctuaire d’Hera a Samos (Paus. VII, 4, 4; VIII, 
23, 4), sanctuaire dont la statue aurail ete apporte d’Argos par les Argonautes 
(Athenee, XV, 12). Sur la veneration dont le saule est I’objet, cf. A. de Guber- 
natis, ilythologie des Plantes, II, p. 337. Sur ida comme designation du bois 
en general chez les Lyciens et les Cariens, cf. Pick, Hattulen und Danubier, 
1909, p. 11. 

3) Stephane de Byzance, s. v. ’’.Vwpo;, forme invraisemblable, doit apparem- 
ment etre corrigee en Doros qu'on retrouve en Carie et au pied du Carmel. 
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gIose‘ prete aux Kourfetes d6barqu6s de Crfete en Carie : 
Labrandos, Panamaros et Spalaxos. Les trois noms sont des 
vocables du Zeus carien, le grand dieu de la bipenne, et 
deux de ces noms soot manifestemenl tires de ceux de la 
hache double, pelekiis et Inbri/s. Leurs frferes de Samothrace 
portaient trois noms qui se rapporlenl 6galementala hache, 
caine, et a kadmos\ lance ou bouclier, Kadmilos, Axiokersos 
et Axiokersa; leurs frbres de Phrygie, plus connus sous le 
nom de Daktyles, portent des noms qui montrent en eux les 
premiers forgerons, Kelmis et Damnameneus. 

C’est sans doute avec le developpement de la m6tallurgie 
et des armes de fer, a la fin du IP millenaire, que les pretres 
du Zeus foudroyant se Iransformferenl enheros-forgerons. En 
meme temps que Ton imagine que sa foudre a ele forg^e, son 
Ijouclier n'’apparaU plus comme \’ai(/is, la peau de chfevre pri- 
milive, ou I’i/ea, le grand pavois en planches de saule, 11 
devient une rondache. Encore en saule tress^ au bras des 
cavaliers du relief de Prinia', celle-ci ne se fait plus bienlot 
qu en bronze et les fameux boucliers trouves dans la grotte de 
1 Ida, qui peuvent remonter au vii^ sibcle, montrent I’aboutis- 
sement d’une transformation qui a du commencer qualre 
siecles plus lot aved’arriv^e des Acheens. Cette transforma- 
tion a retenti sur les armes des Kourbtes comme sur celles de 
leurdieu.Ilspass^rent bientot pour les inventeurs des plaisirs 
de la chasse et des danses militaires. Diodore* leur attribue 
express6ment I’invention de Fare, du casque et de I’ep^e et 
Servius ajoule : scuta aerea yestareCuretes primi incenerunt'^ , 

_ t) Elymol. Magnum, s. E'jotomi (le lleuve carieu oil auraient debarque ies 
Kouretes). 

2) Sur Kadmos, voir Rev. Hist. Rel., 19(J0, 11, p. 339. Je rappelle que Hermes 
Kadmilos a ete rapproclie des Camilti rouiains, jeunes gargons cotisacres qui 
portent le bouclier ovale, et les Salii des Sauaiai compagnons du dionysos 
Sauazias (Sabazios) ou d’un Hermes Salios = oraXs’Jsjv, satire, sauter). 

^ 3) C esl ainsi du moins que j’expliquerais le quadrillage visible sur ces ron- 
aohes; Pernier, Bollettino d'Arte, 1907, p. 441 ; Milan!, op. cit., fig. 94. 

-4) Diodore, V, 66. 

o) Servius, Gt’or^/. IV, 150. Les Kouretes sont qualifies souvent de XaVzacrnloc; 
e<.Siliu3 Italicus parle de aerisonis Gurelum advectus ab antris (II, 92). 

16 
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Parmi les monuments que Ton peut, je crois, rapporter 
aux danses des Kouretes, a I’^poque 6g6enne, les fig. 5 et 6 

nous ont montre le dieu ador6 
sous forme du grand bouclier 
bilob6. Sur cette intaille et sur 
celte fresque de Mycbnes, 
comme sur le moule de Siteia 
qui repr^sente une scbne sem- 
blable, ce sont des pretresses 
qui entourenl le fetiche et Ton 
doit croire que les Kourbtes 
ont et6 ou precedes ou ac- 
compagnes par des pretresses. 
On les a vus associ^s aux Amazones a Ephese comme on trou ve 
les Saliae virgines a cole des Salii et les Camillcie a cole des 
Camilli. Ce sont encore des femmes qui paraissent proc^der 
a une danse lente autour des boucliers bilob6s sur la fig. 28‘, 



Fif;. 29. — Danse violente autour iFun bftyle sur uu anneaii de Phaistos. 

a une danse violente autour de la pierre sacree elle-meme sur 
la fig. 29 \ Mais ce sont des hommes pourvus du bonnet coiii- 
que a apex, de la lance et du bouclier 6chancr6, — I’arme- 
ment caract^ristique des Saliens — qui marchent en proces- 
sion sur le fragment d’empreinte trouv6 a Knossos (fig. 30)’. 

1) Milani, op. cit., Qg. 56. 

2) Milani, op. ctU, tig. 54 (d’apres les Monumenti, XIV, lig. 50). J'luclinerais 
a voir un bouclier ovale dans I’objet qui se trouve derriere I’oiseau. 

3) Milani, Stuti e Material), III, fig. 355 (d’apres Annual, 1903, fig. 38). 



Fig. 28. — Danse lente autour 
des boucliers-Ktiches. 
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Qualre ou cinq sifecles aprfes la date probable de cetle 
empreinte le bouclier des pretres du Zeus guerrier s’est 
profond^menl raodifie. Le bouclier bilobe prend la forme 
de la pe/ie sur un un vase du Dipylon 
d6ja all6gue (fig. 9) qui me parait 
reproduire le combat simule de deux 
pyrridchhtes' (fig. 31). Le bouclier 
rond s’etait d6ja iutroduit el c’est 
ce bouclier que semblent frapper de 
leurs lances en lournant autour 
d’une pierre sacr^e les pretres-guer- 
riers, vetus d’une peau de panlhbre, pig. 30. _ Kouretes eu 
du lesson bien connu de Tirynthe sur un sceau de Kdossos. 
(fig. 32). Je croirais volontiers que 

I’artiste a voulu figUrer les Kourbtes cretois enlrecho- 




quant leurs armes devanl le betyle de Zeus. Ce serail 

1) Cf. plus haul, p. 215, n, 2. Les Kouretes passaient precisement pour les 
inventeurs de la 7 cp-j>,c;, la pyrrhique cretoise (Callimaque, in Jov. 52 : in Dian. 
240). Preparantune etude surlesdansesguerriereset le role du culte des armes 
dans I’origine des grands jeux de la Grece, je n insiste pas ici sur ce point, 
•le rappelle seulement que Furtwaengler {Arch. Zeitsch., 1885, p. 137) a 
reconnu des pyrrhichistes dans ces guerriers et les a compares avec d’aulres 
liguralions de guerriers daiisant autour d’un trovuion (cf. Balheimer, Johibuch 
1909, Anzeiyer, p. 23). 
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encore un Ivourete que repr6senteraient deux reliefs cretois; 
le relief de Prinia deja cil6 ou un personnage apparait en ado- 
ration on en supplication devant un personnage 6norme dont 
le bouclier rond touche a peine la tete du suppliant ; un re- 
lief de Praisos contemporain du lesson de Tirynthe (fig. 33). 



Fig. 32. — Koureles frappaut leurs boucliers devaut la pierre sacree de Zeus. 


Sur ce relief* trouv6 prbs du temple de Zeus Diktden, le 
personnage tient a la main un sceptre flexible plutot 
qu’une lance et Ton sail que I’arme des Saliens est parfois 
qualifiee de virga\ une tele de belier parail indiqu6e 
sur un bouclier et Ton sail aussi que c’est en une peau de 
belier que parait avoir consists le Diof>k6cUon qui purifiait 


1) Milani, op. cit., fig. 30. 
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les fiddles auprfes des pierres sacr6es de Zeus'.C’est proba- 
blement un Kourbte ou un Korybante 6trusque qu’il faut 
reconnaitre dans un petit bronze de Vetulonia qui porte le 
meme bouclier rood orn6 de cercles centres (fig. 34) ^ 



Pig. 33. — Kourfete de Praises pres de I’Autre 
de Zeus Dikteen. 

Tandis que chez les Sardes 
et les Etrusques, a Fal6ries et 
a Argos, le bouclier rond 
Iriomphait dans le culte, chez 
la Jimo Sospita de Lanuvium et 



Fig. 34. — Kourete ou 
Korybaute etrusque. 


chez la Quiritis des Saliens de Rome’ — la forme myce- 


nienne restait en usage*. Plutarque qualifie de le 


1) Milani op. cit., fig. 25 et 25 a. Un autre Korybante itifallico brandissanl 
larondache, d’une tombe a poz,zo de Vetulonia, estreproduit par Milani, fig. 19. 

2) Ne doit-on pas voir dans la sardoine de Vaphio, n” 1781 (Musee d’Athenes, 
datal. des Ant. myo^niennes) deux comes de belier s’elevant de part el d’autre 
d’un casque conique a apex, orne de dents de sanglier comme celui des 
Saliens? (Cf. Milani, Studi, III, p. 13'. 

3) On sail que des Saliens existaient aussi a Albe, Tibur el Tusculum, par 
consequent dans tout le Latium sans doute. 

4) Voir pour ce qui concerne les Saliens le oiemoire de W. Helbig, Sur les 
attributs des Saliens dans les Memoires de I’Academie des Insciiptions, 1905. 

5) Plutarque, Nutna, 13 ; in neXiT,. 
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bouclier des Saliens et Denys, en lui donnant le meme 
nom, le d^crit tel qu’on le volt sur les gemmes et mon- 
naies qui reprt^senlent les ancilia (tig. 4), de contour ovale 
avec une ^chanciure au milieu de chaque long c6t6, « tel 
qu’en portent, a ce qu’on dit, chez lesGrecs, ceux qui c6lb- 
brent les mystferes des Koureles' ». 

Bien que les monuments de I’dpoque archaique que nous 
avons cru pouvoir rappporter aux Ivouretes les montrent 
armes du bouclier rond, bien que les monuments posterieurs 
de I’dpoque classique, qui les repr^sentent dansant autour 
de Zeus enfant, paraissent leur preter indiffdremment le 
bouclier rond, le bouclier ovale ou le bouclier hexagonal, la 
notice de Denys doit conserver toute savaleur. Elle n’atteste 
pas seulement que les mysteres des Kourfeles continuaient a 
6tre cel6bres a son 6poque; elle montre aussi que, pour ces 
mysteres eux-memes, on persistait a se servir du vieux 
bouclier rayc^nien comme les Saliens a Rome portaient tou- 
jours YancHe. 


Ainsi, le bouclier primitif qui, en raison du bois de saule 
dont iletail fait, s’etait personnifie en Itanos, ne figurait plus, 
dans la Grece classique, que dans les mysteres des Rourfetes 
crdtois au nombre desquels llanos avait ete regu. Bientot 
avec I’arrivee des Ach^ens, le metal qui ne faisait d’abord 
qu’ornerle bouclier en bois desaule, le recouvril toutentier en 
le reduisant aux dimensions d’-une rondache. C’est alors que 
les Koureles passbrenl pour les premiers metallurges et que le 
genie de Yitm devint I’inventeur du bouclier de bronze aprbs 
avoir ete celui du pavois en bois el en cuir. Mais si, en 
Grbce, ce pavois mycenien ne figurait plus que dans les 
rites des Kouretrs, dans le Latium, il n’avait pas seulement 

1) Dpnys, IF, JO. 6 : OZ x-ztI-/:’ Tzi'/xr,'/ Hp-r/.!xv • t, 6’ ejjt; popoosiost 

6'jp=fo -TT^vtoTlpa; =/ovt: Xayova; EtxpspT-r, oia; XiyovTa- yipitv oi Ta Koupriitov 

T-xo’ "F.Wrt'jVj tspa. 
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persists enfre les mains du college des Saliens. LancUe de 
la Rome primitive, longtemps eclips6 par le clipeiis 6trusque 
identique a Vaspis dont on plagait I’invention a Argos, repa- 
raissait, an iii® sifecle, dans I’armement de la Idgion 
romaine sous la forme du scutum emprunt6 aux Sam- 
nites, puis, dans Tinfanterie Idgfere, sous la forme moins 
lourde des parmae bruttmnae. Ainsi, tandis que I’invention 
du bouclier dtait attribute en Grbce a I’ensemble des Kou- 
rbtes et particulibrement a Itanos dans des traditions que 
les Achbo-^oliens purent apporter, dbs le sibcle, sur les 
c6tes italiennes, le scutum etait, a Rome, d’origine samnite. 
La tradition de I’origine argienne btait trop etroitement 
libe au bouclier de forme circulaire, dit argolique, pour qu’on 
put songer a I’appliquer au scutum. Au contraire, I’obscuritb 
que la Ibgende d’ltanos devait a sa haute antiquity, son nom 
meme qui rappelait des formes sabelliennes, le rapproche- 
ment fait de bonne heure entre les Saliens et les Kourbtes, 
tout facilitait le compromis : dans I’heurematologie grdco- 
romaine Itanos le Samnite passa desormais pour I’inventeur 
du bouclier. 


A. J.-Reinach. 
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William Fairfield Warren. — The earliest Cosmologies; 
the Universe as pictured in thought by the ancient Hebrews, Babylo- 
nians, Egyptians, Greeks, Iranians and Indo-Aryans. 1 vol. in-S" de 
222 pages. — New-Y'ork, 1909. 

La plupart des auteurs qui se sont occupes de la cosmologie babylo- 
nienne s'accordentgeneralementareconnaitreque les Chaldeens serepre- 
sentalent la terre, suivantla description deDiodoredeSicile, commeune 
barque circulaire renversee, c’est-a-dire une sorte de coupole, flottant 
sur les eaux de rabime. Dans la cavite interieure se trouvait le sejour 
des morts et des esprits infernaux. Le ciel etait egalement un dome 
qui pivotait autour d’une haute montagne, situee dans le nord de la 
Mesopotamie, en entrainant dans sa rotation les constellations et ies 
autres Voiles fixes. Dans I’intei valle de la terre et du firmament circu- 
laient, a des altitudes diverses, emprisonnes dans des spheres cristal- 
lines, le soleil, la lune et les cinq planeles dont on avait constate le 
mouvement propre. « La terre, 6crit M. Maspero, dans son Histoire 
ancienne des peuples de I' Orient, reposait sur I’abime; le ciel sur la 
terre; I’imagination des premiers Chaldeens n’allait pas jusqu’a se 
demander sur quoi reposait rabime. » 

Cette derniere question ne se poserait guere ou du moins perdrait le 
plus clair de sa raison d’etre, si on admettait I’interpretation de M. War- 
ren qui fransforme les hemispheres emboites en spheres parfaites et qui 
deloge Tenter de sa cavite terrestre pour en faire une « contre-terre » 
anlipodale. Relevant les nombreux vestiges de lacroyance que le monde 
inferieur est la contre-partie exacte du monde superieur, Tauteur 
estime que, pour les Chaldeens, la terre consistait en deux pyramides 
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a sept etages, opposees Tune a I’autre, soudees par la base, encerclees 
par le fleuve Ocean a leur ligne de jonction et immobilisees au centre 
de septou plutot de huit spheres concentriques. Ces pyramides inverties 
sent traversees de pole a pole ou plutot de sommet a sommet, par I’axe 
cosmique, au haut duquel se tient Anou, le grand dieu du firmament 
superieur ; a I’extremite opposee reside Ea, le dieu du monde souter- 
rain. C’est le long de cet axe, veritable echelle de Jacob, que s’etablit 
la communication entre les diverses spheres, sauf que les ihommes, 
pour passer dans le sejour des morts, doivent s’y rendre par I’Ocean 
qui entoure la base de la terre habitee. — II va sans dire que, dans ce 
systeme, le soleil, la lune, les planMes se meuvent autour du pole dans 
une direction horizontale et que les constellations du zodiaque s’alignent 
sur I’equateur de la huitieme sphere, dans un plan perpendiculaire a 
I’axe de la terre pt du monde. 

II est incontestable que ce systeme fait disparaitre de nombreuses 
difficultes auxquelles se sont heurtes les critiques et les commenla- 
teurs de toutes lesepoques. Tels parexemple, les passages de VOdyssee 
relatifs a la situation geographique de I’Hades. Tantdt le royaume 
linfernal y est decrit comme s’etendant sou« la terre — ce qui ne veut pas 
dire n^cessairement d I'intirieur de la terre ; — tantot on y arrive en 
traversant le fleuve oceanique qui entoure le globe. Ulysse, en quittant 
rile de Calypso, vogue manifestement vers I’Ouest ; cependant Tile 
Aiae ou il aborde est situee, dit le poete (Odyss., XII, 3-4) la oil le 
soleil se leve et ou I’aurore, nee au matin, a « sa demeure et ses 
chcEurs ». — Toute contradiction disparait, si on admet qu’Ulysse tra- 
verse rOcean pour atteindre I’Hades de I’autre cote de la terre, la oil 
1 Occident devie'nt I’Orient, — aux antipodes. 

M. Warren etablit que cette cosmologieapassdchez lesJuifs, lesEgyp- 
tiens, les Pheniciens, les Iraniens, les Hindous, les Arabes, les Chinois. 
Nous ne pouvons le suivre dans le detail de sa demonstration. On admet, 
du reste, generalement, que la plupart de ces peuples ont emprunte a 
la Chaldee noA seulement les figures du zodiaque et la carte du ciel, 
mais encore des institutions que meme le renversement de la theorie 
geocentrique par les decouvertes de Copernic n’a pas reussi abolir 
dans notre propre civilisation, par exemple I'application du systeme 
duodecimal aux divisions du temps, le caractere septenaire de la 
semaine, etc. II taut rendre cette justice a I’auteur qu’il serre la ques- 
tion de pres et que, sur ce terrain, ses interpretations sont en general 
aussi ingenieuses que .suggestives. Ce n’est pas, toutefois, qu’il n’y ait 
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certaines reserves a faire sur sa methode et sur une partie de ses 
conclusions. S’il est fonde a critiquer les commentateurs qui, devant 
les contradictions apparentes de certains textes antiques, se tirent 
d’affaire, en accusant les auteurs de superficialite ou d'inconsequence, 
ne verse-t-il pas dans le defaut contraire, lorsqu’il pretend supprimer 
ces contradictions en y apptiquant sa propre logique ? Le systeme cos- 
mologique qu’il nous presente comme un tout bien ordonne a du se 
developper graduellement. En Chaldee, aussi bien qu’ailleurs, cette 
conception du cosmos a du se heurter a d’autres theories, moins scienti- 
fiques sans doute, mais qu’elle n’a pas fait disparaitre du jour au len- 
demain et avec lesquelles elle a dii plus d’une fois conclure des 
compromis. L’histoire des religions prouve surabondamment que des 
traditions contradictoires peuvent parfaitement coincider chezun meme 
people, voire dans une meme vue d’ensemble: un des exemples les 
plus connus est dans les idees que les Egyptiens se formaient de Tame 
et de la vie future. 

M. Warren sedonne beaucoup de mal pour reconcilier avec son point 
de vue les traditions portant que la terre est un disque ou du moins 
un bloc plus ou moins discoide, born6 au nord par une protuberance 
derriere laquelle le soleil repasse chaque jour, ducouchant au levant, — 
ou encore, que I’univers est un yrand arbre dont la terre constitue soil le 
tronc, soit les racines et dont les etoiles sont des fruits ; les nuages, des 
rameaux. Lui-meme constate partout des traces de ces conceptions. 
Pourquoi vouloir absolument ramener ci I’axe du cosmos le frene 
Yggdrasil des Scandinaves ou le pont Chinvat des Perses ; aux spheres 
concentriques de la cosmologie chaldeenne la forme cubique ou rectan- 
gulaire de I’univers egyptien, et a une pyramide invertie le Scheol de 
la Bible ? 

L’auteur me parait insister un peu trop sur la forme pyramidale que, 
chez les Chaldeens, il assigne a I’image de la terre et de la « contre- 
terre ». Je sais bien que les temples etages de la Babylonie sont parfois 
representes comme construits a 1 imitation de la terre ; mais on pent se 
demander s’il n’y avail pas la une exageration d’image. Ge qui est 
vrai — et il a raison de le faire ressortir — c’est que les Chaldeens 
regardaient I’hemisphere terrestre comme une montagne plus ou moins 
etagee, dont la cime se trouvait au Nord de leur pays. Il en resultait 
naturellement que, pour eux, le fleuve Ocean se trouvait au Sud, ainsi 
que la route du monde souterrain — ou plutot antipodal, selon I’heu- 
reuse expression de I’auteur. 
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Oil je ne puis absolument plus le suivre, c’est lorsqu’il entasse hypo- 
these sur hypothese en vue de retrouver le berceau de I’astrononaie 
chaldeenne. Que la Babylonie I’ait heritee des Sumeriens, de nom- 
breux assyriologues I’affirment avec competence. Mais rien ne permet 
de supposer que ce peuple encore mysterieux — qu’il soit ou non de 
sang touranien, — ait invente et d^veloppe son systeme cosmogohique 
ailleurs que dans le bassin de I’Euphrate. M. Warren pose en principe 
que le zodiaque a dii etre constitue dans un age ou « les signes corres- 
pondaient avec leurs constellations ». Cette coincidence astronomique 
s’est produite pour la derniere fois, par suite de la precession dqui- 
noxiale, autour de I’an 277 avant notre ere, et, comme I’histoire nous 
apprend que le zodiaque etait en usage pendant de nombreux siecles 
anterieurs, il faut bien en reporter I’invention au debut de la revolution 
precfidente, c’est-a-dire a quelque 26.000 ans pljs tot. 

Passe pour I’hypothese ; ce n’est qu’une de plus parmi toutes celles 
qui ont ete produites dans cet ordre d’idees. Mais I'auteur va plus loin, 
quand il veut nous persuader que « cette unique, largement repandue, 
presque cecum^nique, conception pre-babylonienne del’Univers » a ete 
formte dans une region « a egale distance de I’Inde, de la Babylonie et 
de I’Egypte ou Ton peutetudier sans interruption les mouvemenls 
des corps celestes dans leur revolution quotidienne, ou le soleil n’a 
qu’un lever et qu’un coucher pendant toute I’annee ; oii le pole coincide 
a peu pres avec le zdnith; ...oil n’a jamais surgi le probleme de I’iden- 
tite entre I’etoile du soir et celle du matin;... oil Ton n’eprouve plus de 
difficult^ aconstater la sphericite de la terre, I’inclinaison de son axe, 
I’origine de la clarte lunaire, la cause des eclipses, etc. », — en un mot ; 
dans « la region dont le centre est le pole arctique et dont la limite est 
le cercle arctique ». — La devait etre le Paradis terrestre de la tradition 
et M. Warren ne semble pas peu tier de I’avoir retrouve. 

Sans doute,5ce n’est pas precisement ce que Peary ou m^me Cook 
pretendent y avoir receminent rencontre. Si c’est des poles que pro- 
viennent, comme le croit M. Warren, la flore et la faune du globe 
entier, y compris le genre humain, il faudra, pour qu’il devienne pos- 
sible d’y supposer une culture d’esprit comme celle que represente 
I’invention du zodiaque, remonter, non pas a quelque 27.000 ans, mais 
a I’epoque ou la geologie y a constate I’existence d’un climat tempere, 
tropical ou sub-tropical, c’est-a-dire a I’age tertiaire, il y a peut- 
etre des milliers de siecles. Et ce sont les hommes ou plutot les anthro- 
popitheques, encore condamnes, pour de nombreux millenaires, a la 
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simple utilisation de cailloux delates, qui auraient invente ce que 
M. Warren proclame lui-meme « I’heritage scientifique le plus precieux, 
sinon le plus ancien de la race humaine — la decouverte peut-dtre la 
plus difficile realisee jusqu’ici dans I’astronomie » ! Enadmettant meme 
que, dans ce coin du monde alors si favorise, aurait pu se developper 
prematurement une avant-garde de revolution humaine, les genera- 
tions, que I’anlhropologie, a defaut de I’histoire, nous montre partout 
a I’aurore de la civilisation, n’auraient ete capables ni de comprendre, 
ni de transmettre une conception aussi avancee des mouvements ce- 
lestes, meme si elles I’avaient refue par contact ou par heritage. 

L’auteur n’est pas le premier venu. Ancien president de I’Universite 
de Boston, e’est un esprit averti, un erudit sdrieux, un philologue au 
courant des langues orientates, verse dans la litterature d’un sujet dont 
I'etude, declare-t-il, a ete pour lui « pendant plus de trois decades, un 
devoir et un plaisir », professant dailleurs une foi sereine dans la 
valeur de ses conclusions particulieres. Cependant, il reconnait que le 
progres en est lent dans le monde de I’erudition. II n’y a pas lieu d’en 
6tre surpris. 

Goblet d’Alviella. 


Felix Lacote. — Essai sur Gunadhya et la Brhatkatha, 

suivi du texte inedit des chapitres xxvii a xxx du A’epdla Mdlidtiwja, 

8“ (xv et 335 pages). — Paris, Leroux, 1903. 

« Faire I'histoire des conies, dans I’lnde, ce serait, pour une large 
part, faire I’histoire de la pensee, des religions et des moeurs*. Ainsi 
s’exprime M. F. Lacote dans I'avant-propos de son livre. Qu’un savant, 
apres avoir passe plusieurs anndes de .sa vie a explorer une province 
de la litterature populaire, s’exagere quelque peu I’importance des de- 
couvertes qu’il y a fdites, e’est bien excusable. En tout cas, personne 
ne discon viendra que les contes et les fables de I’lnde ne nous rensei- 
gnent abonfiamment sur le milieu en somrne trfe vari6 et trfe anime 
dans lequel les religions se sont developpees et ont lutte pour I'exis- 
tence. Quelle place les diverses croyances et pratiques ont prise dans 
I’estime des populations et dans la vie journaliere, nous I’y constatons 
beaucoup mieux que dans les traites des theologiens. Ascetes et brah- 
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manes, bouddhistes et jainas, devots et raisonneurs sent la en perpe- 
tuel contact les uns avec les autres. Gomme d’ailleurs, dans cette Inde 
si friande d’histoires, les recits s’adapfent sans cesse au gout et aux 
habitudes des nouvelles generations, leurs suecessifs avatars sont au- 
tant de temoins des variations qui se produisent dans I’esprit et dans 
les tendances du public. On comprendra done que nous parlions avec 
quelque detail d’un ouvrage qui eclaire de la maniere la plus heureuse, 
dans sa formation et dans son histoire, un groupe important de contes 
populaires. 

Disons tout de suite qu’au filon si habilement exploite par M. Lacote 
ne s’attache nullement le meme genre d’interet qu'ont eveille, par 
example, les Jatakas bouddhiques et le Pancatantra. La litterature com- 
paree n’a pas grand’chose a glaner dans les collections de recits qui 
sont issues de I’ceuvre probablement perdue du vieux Gunadhya. Gelle- 
ci est foncierement hindoue; locale de caractere, elle ne se pretaitguere 
a voyager de pays en pays. En revanche, les lecteurs que captivent les 
questions de litterature generale, pourront, a I’aide du livredeM. L., 
apprendre par quelle suite de transformations un roman a fini par n’etre 
plus qu’une collection de recits heterogenes. 

L’ceuvre originate etait une sorte d’epopea bourgeoise et fantaslique, 
ecrite en un dialecte populaire et probablement en prose. M. L. penche 
a la dater du iii® siMe apres Jesus-Christ. Elle n’est plus representee 
pour nous que par des versions notablement plus recentes, dont les 
seules ulilisables sont, pour le moment ; 1" Le Bihatkatkd-clokasam- 
graha, retrouve en partJe, il n’y a pas longlemps, dans des manuscrits 
d’origine nepalaise * ; 2" La Bthalkathd-manjavL de Kxemendra, de- 
couverte par Biihler, dans le Cachemire, en 1871'; 3'> Le Kaththarit- 
sdgara, de Somadeva, une oeuvre du xii' siecle, cachemirienne elle 
aussi, et bien connue par t’edition de Brockhaus et la traduction anglaise 
de G. H. Tawney. 

Voulant etablir le caractere de I’original perdu, M. L. a commence 
par confronter soigneusement les deux collections eachemiriennes, de 
maniere a reconstituer leur source commune, qu’il appelle Yahregi ca- 
chf'mirien. II compare les resullats ainsi obtenus a la version nepalaise 
et retrouve, par cette voie, le plan et les matieres de la Brhatkatba pri- 
niitive. Les analyses tres completes qu’il a donnees, particulierement 

1) M. Lacote a commence la publication de cet ouvrage (Leroux, 1908). 

2) Elle a ete publiee dans la Kdvyamdld, en 1901. 
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du Kathasaritsagara (p. 67-111) et du Clokasangraha (p. 152-195), gar- 
deront leur utilite, meme s’il etait demontre que les conclusions aux- 
quelles elles servent de base ne sent point toujours justifiees. Comrae 
les resumes que M. Jacobi a fails du Mahabharata et du Ramayana, 
celui du Saurapurana, du a M. Jahn, ou les sommaires mis par M. Se- 
nart en tete des trois volumes de son edition du Mahavastu, ces tables 
detaillees faciliteront beaucoup les rechercbes ulterieures. II est a sou- 
haiter que cet exemple soil generalement suivi, au moins pour les ou- 
vrages dont le contenu est composite. 

Cette restitution d’un vieux monument, faite a I’aide d’un livre qui 
I’a peut-etre reproduit avec une fidelite relative, mais qui n’existe plus 
qu’en partie, — et de recueils d’un tout autre genre, il est vrai, mais 
qui ont du moins utilise les maleriaux primitifs, — comporte bien des 
hypotheses et laisse prise a plus d’une incertitude. Comme,cependant, les 
resultats auxquels M. L. est parvenu, apres une critique approfondie 
des documents et des temoignages, ont un cachet incontestable de sim- 
plicite et de vraisemblance, on peut les considerer comme valables, au 
moins pour I’essentiel. Je les resume rapidement. 

Gund<fhya a r^ellement existd. 11 vivait probablement au commence- 
ment dum® siecle de notreere.il connait particulierement la region de 
Kaufambi et d’Ujjayini ; mais il semble avoir voyage dans une grande 
partie de I’lnde. Il a ecrit en paifSci, une langue que M. L. regarde 
comme du Sanscrit d^forme par des populations anaryennes etablies au 
N. 0. de rinde, non loin du Cachemire. C’est Gunarfhya qui a donne a 
ce patois une existence litteraire. 

Comment Naravahanadatta devint empereur des Vidyddharas et com- 
ment il fit tant de brillantes conquMes, tel etait le sujet de la Rj hatka- 
tha. Les Vidyadharas sent un peuple d’etres iutermediaires entre les 
dieux et les hommes, que I’auteur, comme d'ailleurs le Mahabharata,, 
localise dans I’Himalaya. S'il les a choisis pour heros, c’est qu’ils ne 
sont pas uniformement heureux comme les dieux, ou toujours mise- 
rables comrae les hommes ; un melange de felicites et d’infortunes, de 
vertus et de vices, joint a une puissance miraculeuse illimitee. voila 
de quoi faire des recits varife et captivants, selon le gout des lecteurs 
de I’lnde. Naravahanadatta passe par les vicissitudes les plus etranges ; 
il apprend a connaitre toute espece de milieux ; autant d’epreuves qu’il 
lui laut subir avant d’arriver a la haute destinee qui lui est promise. 
Comme nous avons affaire a un roman, et non a une epopee, les aven- 
tures de ce h6ros sont surtout amoureuses. Il est meme fort probable 
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que la plupart des livres avaient chacun pour centre une des nom- 
breuses epouses de Naravahanadatta. 

Gunarfhya a tire ce personnage de son imagination. Chose curieuse, 
il a voulu qu’il fut le fils d’un prince illustre, Udayana, le roi des Va- 
tsas' que de vieilles legendes melaient intimement a la vie du Bouddha, 
et qui devait dtre quelques siteles apres Gunadhya, une des figures fa- 
vorites du theatre classique. M. L. pense que le roman s’ouvrait par 
1 histoire detaillee de I’enfance et des amours d’Udayana. 

Gomme bien d’auties oeuvres dcrites a I’origine dans un dialecte po- 
pulaire, la Brhatkath;. fut traduite en Sanscrit, quand le Sanscrit devint 
le vehicule attitre de la production litteraire. Ainsi virent le jour, entre 
autres, les deux versions nepalaise et cachemirienne qui ont aide M. L. 
a reconstituer I’cEuvre de Gunadhya. Encore la representent-elles fort 
Rial, puisque I’une d’elles, que I’on doit a Budhasvamin, s’annonce par 
son titre comme un abrege, et que, telle que nous la connaissons, elle 
correspond tout au plus au premier quart de I’ouvrage primitif. Du 
moins est-elle restee fidele au plan, au contenu, a I’esprit de la Brhat- 
kathd en paigaci. L’histoire de Naravsihanadatta est toujours I’element 
principal, et les recits accessoires, relativement peu nombreux, ne sont 
pas trop artificiellement inserts dans ce cadre. 

il n’en est pas de mSme des deux collections cachemiriennes*. Les 
aventures du heros ne sont plus qu’un pretexte pour raconter des his- 
toires a tout propos, et surtout hors de propos. Dans le « bouquet » 
arrange par Ksemendra, les fleurs, ce sont les contes ; i’empereur des 
Vidyadharas et ses conquStes amoureuses ont fourni le fil qui les tient 
assemblees. Quant a Somadeva, il a voulu que son oeuvre fut comme 
un ocean ou vinssent affluer tons lescourants de la narration poetique : 
il a deverse dans cet immense reservoir tout ce qui, dans ce genre, lui 
paraissait meriter d’etre conserve Le plan et le contenu sont mainte- 
nant bien differents de ce qu’ils etaient dans la Brhatkatha primitive. 

1) M. L. emel I’hypothese que la Brhatkatha fut composee pour etre recitee 
dans les grandes ffites populaires de Kaucambi et d’Ujjayini. S’il en est ainsi, 
on comprend aisement que le romancier ail tenu a rattacher son reed a un 
heros tres populaire dans cette region. 

2) Ksemendra florissait au milieu du xk siecle ; Somadeva est son cadet d’au 
moins 25 ans. Voir l’£ssai de M. L., p. 145. 

3) Ce caractere appartenait deja a I’origmal cachemirien dont derivent Kse- 
mendra et Somadeva. Leurs deux recueils contiennent en etfet des versions du 
Pancatantra et des 25 contes du Vampire, insferees en bloc. 
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II est probable mema (jue Somadeva n’a nullement cru devoir respecter 
la collection cachemirienne qui lui servait de base, comme a K^emendra*. 
En tout cas I’esprit de I’ceuvre est profondement altere. Comme M. L. 
I’a montre par des examples decisifs, Somadeva a essaye de relever la 
condition sociale de plusieurs de ses personnages, et surtout il a pris a 
coeur de leur faire mieux observer les conventions du Dharma, fut-ce 
aux depens de la vraisemblance psychologique et morale. II est juste 
d’ajouter que cette inferiorite est rachetee par un merveilleux talent de 
narration. En outre, Somadeva a sur Budhasvamin le tres grand avan- 
tage d’avoir laisse quelque chose de complet. Aussi est-ce son oeuvre 
qui est demeuree populaire, et c’est par elle que le nom de Gunac^hya 
a surtout vecu dans la memoire des lettres. 

II se pourrait, en effet, que M. L. se soit exagere I’intluence exercee 
par Gunadhya sur I'histoire de la litterature populaire dans I’lnde'. 
Que Gunadhya ait ele un ecrivain remarquablement original, on I’ad- 
meltra volontiers : il semble bien avoir cr^e pour I’lnde* le genre de 
roman auquel appartient sa Brhatkathd. D’autre part, si c’est lui qui a 
fait de la paifdci un dialecte litteraire, on ne peut pas dire que son ini- 

1) Sur le rapport de son oeuvre avec I’original qu’il a traduil, Somadeva s’est 
exprime en Irois clokas qui onl ele I'objet d’interprelaiions tres divergenles. 
D’apres M. L., le poete, apriis avoir proleste qu’il a suivi fldelement le mUla, 
declare avoir heureusement dispose « une portion de poeme rcgulier » ; la part 
d’originalile qu'il revendiquerait ainsi, ce serait d’avoir donne aux livres 14 et 
15 un caraclere qui en I'erail un kavya, au sens technique de ce mot. Cette tra- 
duction est inadmissible. Un poete, nieme hindou, a-t-il pu, de propos delibere, 
sacrifier I’unite de ton el limiter son effort arlislique a deux livres sur dix-huit? 
Somadeva a certainement voulu dire que, sans porter atteinte au fond ni a la 
saveur esthetique du recit, il a mieux « arrange la partie (de I’ocuvre) qui a le 
caraclere d’un kavya [c’esl-a-dire d’un poeme regulier, fidele aux regies de 
I’unile du sujel el du ton], 

2) M. L., p. 275, fail elal de ce que Hemacandra donne I'histoire de Nara- 
vahanadatta comme I'exemple typique du sous-genre brhatkatha. Il est vrai, 
mais la portee de cette remarque a ele d’avance forlement amoindrie par I’ob- 
servalioii que les theoriciens ont mulliplie souvent les rubriques pour tenir 
compte de minimes ditferences (p. 221). 

3) Pour rinde, car, tout comme .M. Peterson, M. Lacote croil a I’influence 
des romans grecs. 11 se pourrait, pense-t-il, que GunaJhya eut emprunte a ces 
modeles I'idee qui sert de cadre a son histoire ; des amants separes qui se 
cherchent et ne sont reunis qu’apres avoir passe par mille aventures. Il serait 
facile aussi de relever des trails de ressemblance entre la Brhatkatha et les 
deux fameux romans latins, le Satiricon de Ptitrone et les Metamorphoses d’A- 
pulee. 
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tiative ait ete bien feconde, ni meme qu’elle ait tourne a I’avantage de 
son oeuvre. Et comment croire qu’Udayana doive a la B? hatkatha d’etre 
devenu un personnage populaire des contes et du theatre* ? S’il en etait 
ainsi, on ne s’expliquerait pas pourquoi Naravahanadatta, le veritable 
beros de Gunaclhya a ete si completement oublie’, et aussi le fidele et 
ingenieux Gomukha, une figure qui pourtant se pretait admirablement 
a la scene? Non, la litterature bouddhique prouve qu’Udayana etait 
reste vivant dans I’imagination populaire. C’est a la legende que Guna- 
dhya I’a emprunte, tout comme Harsa, I’auteur de la Ratnavali et de la 
Prijadarjika. Rien ne prouve d’ailleurs que cetle legende ait ete speci- 
fiquement bouddhiste. C’est pourtant le role assigne a Udayana dans la 
Brhatkatha qui a conduit M. L. a penser que, pour le fond de son recit, 
Gunadhya s’est surtout inspire de sources bouddhiques. On se deman- 
dera, en ce cas, comment il se fait qu’il ait laisse de cote I’histoire de 
Magandiya dont I’antiquite nous est garaniie par une allusion suffisam- 
ment claire du Sutta-Nipata. 

Ce sont-lli moins des reserves que des objections. II se pent qu’elles 
ne pe.«ent pas beaucoup en face des temoignages invoques par I’auteur. 
A tout prendre, le livre de M. Lacote est une interessante et solide 
« contribution a I’hisloire des Contes indiens ». Si c’est a un sa- 
vant allemand, M. Hertel, que nous devrons bient6t de connaitre 
dans tons leurs details les destinees du Pancatantra, il est rejouis- 
sanl de penser que c’est un savant franfais qui aura 6claire d’une 
vive lumiere I’histoire, captivante elle aussi, de la Brhatkatha et de ses 
derives. Paul Oltramare. 


Ludwig Harald ScHiiTZ. — Die Hohe Lehre des Confucius. 

J. St. Goar. Frankfurt a./M., 1909. Gr. 8° de 64 p. 

Dans cette brochure d’une tres belle typographie, I’auteur, d’apres 

1) Un commentateur de la Sankhya-Kilrika, desireux de faire comprendre 
commeot le « corps subtil » pent elre lour a tour homme, bete ou arbre, le 
compare a I’acteur qui represente tantftt Rama a la hache, tantbl ^ udhishtbira, 
tantot le roi des Vatsas. 

2) J’ajoute que Budhasvamin a' supprime la partie du roman relative 4 
Udayana, et conserve celle ou Naravahanadatta joue un role. Cela n’a pas era* 
p^che le premier d’etre aussi populaire que son pretendu fils Test peu. 

17 
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sa preface, s’est propose de dissiper les nuages qui enveloppent encore 
pour le grand public Confucius et la civilisation chinoise. 

II fait graviter toutes ses remarques autour du premier chapitre du 
« Ta Hio » ou « La Grande Etude » dont il donne, outre le texte chi- 
nois d’apres le Museum Sinicum » de Bayer, le texte avec commen- 
taires de I’edition de Chang-hai. Le choix du « Ta-Hio » est excellent, 
car cette ceuvre renferme la substance des principes de morale sociale 
de Confucius, 

Cependant on pent regretter que le D' H. S. au lieu de donner sim- 
plement une bonne traduction en prose d’apres Legge, ait cru devoir 
traduire en vers allemands une ceuvre dont I’original est en prose. 
Je veux bien que la prose chinoise soit tres harmonieuse, mais mieux 
vaut peut-etre, dans une traduction, sacrifler cette harmonie a la fide- 
lity. Le plan de I’ouvrage est le suivant ; Biographie sommaire de 
Confucius. — Traduction de quelques extraits du « Louen-yu » ou 
Entretiens de Confucius. — L’origine des Chinois. — La civilisation 
chinoise avant Confucius. — Relations de la Chine avec I’Europe. — 
Le langage chinois; les quatre tons; I’ycriture chinoise. — Les « clas- 
sifiques » chinois ranges par categories. — Le « Ta-hio », traduction 
litterale et en vers. — Notes bibliographiques. — Textes chinois. 

Tons ces chapitres admettent sans critique beauuoup de faits souvent 
fort contestahles, et cela, avec un appareil scientifique qui peut en 
imposer au grand public. Qu’il me suffise de dire qu’a la page 12, 
Tauteur explique I’appellation « Kong-fou-tse » du Sage par « der 
erhabene Pfau », « le « sublime paon ». Plus loin, en note au has de 
la page 33, il est parle d’un certain Lapon « Rasthe » qui aurait, dans 
une conversation avec le roi de Siam reconnu la parente d’un mot sia- 
mois avec un mot lapon, ce qui justifie, aux yeux de Tauteur, la 
parente du langage lapon et du siamois. 

Huit reproductions de gravures d’Helman (d’apres les Pessins origi- 
naux de la Chine envoyes a Paris par le P. Amyot, 1782) viennent fort 
heureusement illustrer ce texte aride, en mettant sous les yeux du lec- 
teur les episodes les plus cdlebres de la vie de Confucius. 

C. Blanc.het. 
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Hugo Gressmann. — Palaestiuas Erdgeruch in der israeli- 
tischen Religion. — Berlin, Gurtius, 4909, 93 pages, 1 mk. 80. 


Cette brochure ne contient pas, comme le litre pourrait le faire sup- 
poser, une etude sur les traits specifiquement palestiniens de la reli- 
gion israelite par opposition aux elements qui portent la marque du 
dfeert ou k ceux qui proviennent du fonds commun de I’ancienne cul- 
ture orientale, ou encore a ceux qui ont un caractere universe!, 
humain. Le sujet traite par M. Gressmann est plutot I’utilite de la 
connaissance de la Palestine moderne, et en general de I’Orient actuel, 
de ses habitants et de son climat, pour I’intelligence de I’ancienne 
religion d’lsrael. 

L'Orient est eminemment conservateur. Dans ce vieux sol les 
croyances et les coutumes les plus primitives se perpetuent avec une 
surprenante tenacite. Dans la religion populaire de la Palestine actuelle 
on decouvre, encore vivants, des elements qui entraient dans la consti- 
tution de la mentalite religieuse d’lsrael aux premiers ages de son his- 
toire. Plus d’un trait isole des vieux recits hebreux, que le lecteur non 
averti etait tente de prendre pour une metaphore de pofete ou pour un 
detail fortuit et sans portee, se revele a qui connait I’Orient comme le 
temoin de tout un groupe de croyances populaires traditionnelles ayant 
existe dans I'ancien Israel comme dans la Syrie d’aujourd’hui. 

Pour tirer un pareil profit de I’etude de la Palestine actuelle, il 
faut — cela va de soi — s’ecarter des itineraires traces par Badeker, 
*1 faut penetrer dans I’intimite des bedouins et des fellahs, ce qui n’est 
pas facile. Mais ce travail peutefre singulierement fructueux. C’est ce 
que M. Gressmann, apres MM. Curtiss, Dalman et bien d’autres, 
montre par quelques exemples. 

La couleur bleue que Ton donnait avec predilection aux bijoux, aux 
amulettes, aux tentures sacrees 6tait, comme I’attesle la croyance des 
Juifs de la Palestine actuelle, un preservatif centre le « mauvais ceil », 
les peuples dont les yeux sont de couleur foncee attribuant une 
influence nefaste aux yeux bleus. 

Le geste d’Ezechias deployant dans le temple la lettre injurieuse du 
roi d’Assyrie (2 Rois 19, 14) et la promesse du prophete declarant que 
les eunuques qui observeront le sabbat auront un monument et un 
nom dans la maison et dans les murs de Yahveh (Es. 5b, 5) s eclairent 
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des qu’on les rapproche des moyens qu’emploient les Palestiniens 
actuels pour faire en sorte que Dieu ou les saints n’oublient pas leurs 
requMes ; morceaux de papier glisses dans les fentes du mur du 
Temple, clous plantes dans les parois du sanctuaire. M. Gressmann 
aurait pu signaler aussi les letlres que les Juifs adressent aux patriar- 
ches et qu'ils leur font parvenir en les jetantdans un trou pratique sous 
une marche de Tescalier de la mosquee de Hebron : la crypte de cette 
mosquee doit, on le sail, abriter les tombeaux des peres*. 

11 insiste naturellemeut aussi sur les analogies frappantes que pre- 
sente le culte rendu aux saints ou ouelis dans I’Orient actuel avec les 
formes anciennes de la religion de Yabveb, sur les ressemblances des 
derviches avec les anciens prophetes. 

En terminant cette premiere partie de son expose, il fait remarquer 
avec raison que ce qui s’est maintenu immuable en Orient et ce qu’on 
peut, par consequent, esperer eclairer par I’etude de la Palestine 
moderne, ce ne sont pastes formes religieuses superieures — la foi des 
grands propliMes par exemple — , mais les slades inferieurs du deve- 
loppement, la religion populaire. Le monotheisme, en particulier, ne 
saurait s’expliquer, comme I’avait cru Renan, par I’impression pro- 
duite sur I’dme du nomade par le spectacle du ddsert. L’histoire de 
rislam et I’observation des bedouins du present nous apprennent que 
le desert porte ses habitants a I’atheisme bien plutot qu’a I’adoration 
meditative d’un Dieu supreme. » Par ses origines le monotheisme n’est 
ni une religion populaire, ni une religion naturiste; c’est toujours le 
fait d'un grand homme » (p. 47). 

Dans une seconde partie, M. Gressmann trade des ph^nomenes natu- 
rels qui caracterisent le climat de la region palestinienne et qui ont 
joue un role dans la conception que les anciens Israelites se sont faite 
de Dieu : le vent d’Est, briilant en ete, glacial en hiver, le tremble- 
ment de terre, I’orage, le torrent, Teruption volcanique, la pluie ferti- 
lisante, les arbres fruitiers, les sources, le soleil. 

11 conclut que Yabveb n’etait pas pour I’ancien Israel le Dieu de tout 
rUnivers, mais en premiere ligne de certains phenomenes, speciale- 
ment de phenomenes effrayants, que la religion d’Israel, comme les 
autres, dependait done en quelque mesure du pays et du climat, mais 


f) M. F. Macler a reproduit quelques-unes de ces missives ; Correspondance 
ipistolaire avec le del (extrait de la Revue des traditions populaires), Paris, 
Leroux, 1895, p. 8-15. 
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que, d’autre part, Yahveh n’etait pas idenlifie avec une force naturelle 
quelconque, qu’il en etait regarde comme la cause : la preuve c’est 
qu’il etait mis en rapport avec plusieurs phenomenes tres differents. 

Nous n’aurions que quelques reserves de detail a faire ^ ce suggestif 
expose. Nous ne sommes pas convaincu, par example, que la saintete 
des montagnes ait necessairement pour origine le culte d’une divinite 
celeste, que la Paque fut primitivement un sacrifice de fondation, que 
la presence de sepultures de heros ou d'ancetres dans les sanctuaires 
palestiniens s’explique par le simple fait que le people jugeait ses 
grands hommes dignes de resider aupres de Dieu apres leur mort. 
Mais ce n’est pas le lieu d’insister sur ces details. La brochure de 
M. Gressmann esl destinee au grand public; et elle lui donne ce qu’il 
importait de lui donner : un apergu clair et precis, sous une forme 
attrayante et coloree, des contributions que I’etude de I’Orient actuel, 
cette source d’information generalement mal connue, apporte k I’intel- 
ligence de I’ancienne religion israelite. 

Adolphe Lods. 


V. Cqauvin. — Bibliographie des ouvrages arabes ou rela- 

tifs aux Arabes, t. XI, Mahomet. — Liege, Vaillant-Caramane; 

Leipzig, Harassowitz, 1909, 255 p. in-8, 8 francs. 

Tons les orientalistes sont heureux de voir M. Chauvin poursuivre 
I’ceuvre colossale qu’il a entreprise : le present fascicule est consacre a 
ce qui regarde la personne de Mohammed. Reunir tout ce qui a efe 
dit sur lui jusque dans les abreges elementaires d’histoire n’est pas 
possible : a mon avis, M. Chauvin aetd aussi loin qu’on pouvait le faire. 
II sera plus facile dementionner ce qui manque a ce recueil que d’enu- 
merer ce qui s’y trouve : encore les additions ne sont pas d’une impor- 
tance capitale. Puisque I’auteur mentionne (et avec raison) les editions 
orientates, il eut ete bon d’indiquer au n“ ,5, p. 7, I’edilion d’Abou '1- 
feda publiee au Qaire‘, ou la biographic du Prophete occupe les 
pages 109-154 du tome I. De meme n® 25, p. 11, pour Ibn al Athir, 
il en existe une edition du Qaire’ ; le t. II, p. 2-153 contient la vie de 

1) 4 vol. in-4, 1325 heg. 

2) 12 vol, in-4, 1302 heg. 
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Mohammed. Des extraits out ete donnes par Abd er RaAman % n“ 169. 
P.46-47; il faut ajouter qu’une edition de la Sirat er Rasoul a ete 
publiee a Boulaq ’ et que des extraits de cette histoire se trouvent dans 
la Ghrestomatbie de Guirgass et Rosen’ et dans celle de Wright*. 
N“ 434, p. 138; il eut ete bon de citer aussi un autre ouvrage de Well- 
hausen : Muhammed in Medina' d’apres le Kitdh el Maghdzi d’El 
Ouaqidi : un chapitre de ce dernier ouvrage sur la bataille de Badr 
se trouve dans la chrestomathie de Guirgass et Rosen (p. 124-153). 
N“ 240, p. 59, des extraits de Mas'oudi, sur la vie du ProphMe sont 
donnes dans les Lectures d’Abd er Ra/iman (p. 20-26). N° 655, p. 185, 
on peut indiquer pour le De Viris pontificum de Platina, I’Mition de 
Louvain ‘ ou ce qui a trait a Mohammed se trouve 4 la page 69. 

Je ne m’explique pas pourquoi, du moment que des historiens 
arabes comme Tabari, Abou T-feda, Ibn al Athir etc. sont nommes, 
d’autres sont passes sous silence : ainsi Ed Diarbakri’, Ibn el Guardi*, 
Ibrahim el Barradi‘,Ech Chemakhi'* etc.; on peut ajouter aux ouvrages 
populates Baskerville et Yonasani Kayi'zi, Sketch of the life of Maho- 
met (en luganda) “ ; aux ouvrages cites dans la premiere partie, Wright, 
Early Christianity in Arabia, p. 152-189”, Lane Poole, Studies in 
a mosque ”, p. 34-85. 

Dans la seconde partie (Travaux ant^rieurs a 1810) il y a a mention- 
ner la biographie de Mohammed donnee au xvin* siecle, dans la Lettre 
d’un missionnaire de Syrie'*. 

La troisieme partie est consacree aux Dissertations sur quelques 
questions speciales. Comme les sujets trait^s sont legendaires, il eut 

1) Lectures choisies, IIP periode, Alger, 1906, in-12, p. 26-33. 

2) 3 V. in-4, 1295 heg. 

3) Arabskaia Khrestomatiia, S. Petersbourg, 1876, in-8, p. 100-124. 

4) An arabic reading book, Londres, 1870, in-8, p. 21-34. 

5) Berlin, 1882, in-8. 

6) 1 vol. in f°, 1572. 

7) Tarikh d Khamis, Le Qaire, 1302 heg., 2 v. in-4, t. I, p. 290-565; 
t. II, p. 1-221. 

8) Tarikh, 2 v. m-8. Le Qaire, 1385 heg., t. I, p. 96-140. 

9) Kitdh el Djaoudher, Constantine, 1302 heg., p. 13-38. 

10) Kitdb es Star, Constantine, s. d., p. 4-14. 

11) Londres, 1896, iri-12. 

12) Londres, 1855, in-8. 

13) Londres, 1893, in-8. 

14) Lettres edi/iantes, t. I, Orleans, 1875, grand in-8, p. 150-151. 
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mieux valu la joindre a la suivante ; Legende occidentale de Mahomet. 
Je signalerai quelques additions : P. 206, Miracle de la lune. 11 en 
exists un recit en aljamiado publiepar Robles *. 

P. 206-208. L’ascension. Un recit en aljamiado est donn6 dans le 
meme ouvrage de Robles, p. 269-299. Le poeme souahili sur ce sujet 
publie et traduit par Biitlner se trouve aussi dans son Anthologie aus 
der Suaheli- Litteratur ’. Texts p. 31-51, trad. p. 31-51. 

P. 208. Mort de Mahomet, cf. une legende en aljamiado (Robles, op. 
laud., t. II, p. 357-388; et un poeme souahili (Buttner, op. laud., 
texts p. 53-75, trad. p. 51-73). 

P. 209. Naissance : cf. unreciten aljamiado (Robles, op. laud., t. II, 
p. 27-96) ’. 

J’ajouterai que la chrestomathie d’ Arnold contient un certain nom- 
bre de paroles attribuees a Mohammed*. Pour la note 1, p. 214, sur le 
tombeau suspendu du Prophete, on peut citer parmi ceux qui y ont cru 
ou qui y ont fait allusion, Marlowe, Tamhurlaine, Part. 11, acts I, 
sc. 2; Jean Thenaud, Voyage d’outre-mer‘, p. 40; Linschoten, t. I, 
p. 37'; M“' de S4vigne, Lettres a M“' de Grignan, du 12 janvier 
1674; le roman portugais des aventures de D. Pedro’ ; Tully, dans son 
Voyage a Tripoli, t. II, p. 31*. Cette legende avait ete combattue de 
bonne heure par Varthema ® et par P. Lucas 

De nouveau, tous nos remerciemenls a M. Ghauvin pour ce nouveau 
volume. 

Rene Basset. 

1) Leyendas moriseas, 3 vol. pet. in-8, Madrid, 1885-1886, t. II. p. 259- 
265. 

2) Berlin, 1894, 2 part- in-8. 

3) On trouve encore dans ce recueil d’autres flegendes sur Mohammed : 
Batalla de Alazyaa y los de Meca contra el profeta Mahoma, p. 231-256; 
Leyenda de Guara alhochorati, p. 299-321 ; Leyenda de Mahoma y Alharits, 
p. 323-355. 

4) Arabica Chrestomathia, Halle, 1853, 2 vol. m-8, t. I, p. 14-24. 

5) Ed. Schefer, Paris, 1884, in-8. 

6) The voyages of John Huyghen van Linschoten, ed. Burnell et Tiele, 
Londres, 1885, in-8. 

7 ) Verdadeira historia do Infante D. Pedro de Portugal, Lisbonne, 1885, 
in-8, p. 8. 

8) Trad. Mac Carthy, Paris, 1819, 2 v. in-8. 

9) Voyages, trad. Baiarin de Raconis, Paris, 1888, in-8, p. 31. 

10) Voyage .... fallen 1714, Rouen, 3 v. 12, t. II, I. IV, p. 165. 
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Ch. Guignebert. — La primaute de Pierre et la venue de 
Pierre k Rome. — Paris, Nourry, 1909; in-8, xiv-391 p., 6 fr. 

L’auteur ne dissimule pas sa sympathie pour les methodes experi- 
mentees par MM. S. Reinach, J. M. Robertson, W. B. Smith. II a 
neanmoins la prudence de ne pas releguer dans le mythe la personna- 
lite de Pierre ou de Jesus. 

Le titre meme de I’ouvrage indique sa division. Les conclusions de la 
premiere partie sont tres solidement etablies. L’autorite de saint Pierre 
etait d’un caractere tout personnel. 11 ne fut jamais q\ie primus inter 
pares, non point primus ante omnes. La celebre parole : « Tu es 
Pierre... » (Mt. XVIII, 18 s.), posterieure k la tradition evangelique la 
plus ancienne et encore inconnue de Luc, n’a pu etre prononcee par 
Jesus. 

Pour M. G., tout le passage Mt. XVIII, 17-19 constitue a lui seul la 
derniere couche redactionnelle de I’evangile de Matthieu et nousreporte 
assez avant deja dans le second siecle. N’aurait-on pas avantage k dis- 
tinguer le verset 17, qu’a pu ecrire le redacteur principal du premier 
evangile, et les deux versets suivants, dont la date serait plus basse? — 
Dans la parole : « Riffermis tes freres » que le Christ lucanien adresse 
a Simon (L. XXII, 32), il paratt sage de ne voir, avec M. Guignebert, 
qu’une anticipation pseudo-prophetique du role joue par Pierre apres 
la Passion, non point un dire authentique de Jesus, ni une sentence 
ayant I’ampleur du « Tu es Pierre ». II est possible que Jean, XXI, 
15 ss., soil a rapprocher de L., XXII, 32 plutot que de Mt., XVIII, 18. En 
revanche, semble-t-il bien sur que la metaphore de « batir >>, dans la 
sentence de Matthieu, soil empruntee directement a Paul (p. 44) ? II est 
« evident que le mot pierre appelait pour ainsi dire cette image » : 
I’auteur lui-meme attenue de la sorte la portde de son assertion. 

Se pourrait-il que, sous le nom de Marc et de Mathieu, Papias eut 
designd autre chose (p. 20, n. 1) que nos evangiles actuels, deja cons- 
titues de son temps ? On a quelque peine a le croire. Si Papias voulait 
parler seulement d’une des sources de ces evangiles, il s’exprimait 
assez mal et pouvait bien s’assurer qu’il ne serait pas compris. La dis- 
sertation que J. Weiss a consacree a ce point dans son ouvrage sur 
« I’evangile le plus ancien », me parait, je I’avoue, decisive. 

La discussion des traditions et legendes relatives a la venue de 
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Pierre a Rome est menee de bout en bout par I’auteur avec la clarte 
dont il est coutumier. Ce n’est pas ici mince merite. M. Guignebert se 
meat avec aisance au milieu des donnees fort complexes et trop sou- 
vent contradictoires que son erudition tres riche et tres alerte lui 
fournit. Sa critique penetrante s’exerce impitoyablement sur les 
legendes relatives a Simon le Magicien, a la sepulture de Pierre ou aux 
souvenirs archeologiques de son sejour a Rome. L’auteur le remarque 
avec justesse : « La tradition de la venue de Pierre a Rome ne peut 
trouver aucune confirmation dans I’bistoire de Simon le Magicien « 
(p. 257). Sous le nom de ce personnage, Paul lui-meme etait-il vise, 
dans I’ecrit qui se trouve a la base des Pseudo-Clementines? M. G. le 
pense, mais je n’oserais I’affirmer. On doit, du moins, le reconnaitre : 
bon nofnbre de traits appliqu4s au Magicien paraissent empruntes a la 
figure de Paul; ceux qui les ont transportes a Simon ne devaient pas 
nourrir a I’egard du grand apotre des sentiments tres bienveillants. 

Faut-il, allant beaucoup plus loin, attribuer a la rivalite entre les 
partisans judeo-chretiens de Pierre et les disciples hellenisants de 
Paul, I’origine m^me de la tradition relative a la venue et au martyre de 
Pierre a Rome? Serait-elle nee, comme le suppose I’auteur, du desir de 
rendre aussi rigoureux que possible le parallelisme entre les deux 
apotres (p. 374, 288)? U sera permis de faire, sur ce point, les plus 
expresses reserves. 

Sans aucun doute, la venue de Pierre a Rome n’est pas antdrieure a 
la date de I'Epitre aux Remains, et a difficilement precede I’arrivee de 
Paul dans la Ville. Mais elle peut I’avoir suivie. Le silence des Actes 
n’etablit pas le contraire. Luc, — je veux dire I’auteur designe sous 
ce nom, — se tail bien sur le martyre de Paul lui-meme : c’est qu’en 
I’amenant jusque dans la capitale de I’empire, il a acheve de remplir 
son programme. — On ne peut prendre a la lettre les expressions 
d’lrenee sur la fondalion de I’eglise de Rome par Pierre el par Paul, 
puisqu’une communaute chretienne y existait avant I’arrivee meme de 
Paul. Ces paroles attestent neanmoins une croyance fort ancienne au 
sejour plus ou rnoins long de Pierre dans la Ville. 

Il est indiscutable que la lettre de Clement Remain ne constitue pas 
un temoignage de la venue de Pierre a Rome et I’authenticite de la 

1) Cf. dans cette Revue, 1909, 1, p. 122. — M. Hemmer lui-meme ne fait pas 
sur ce point toutes les reserves souhailablesftes PP. Apostoliques, II, p. xlvu. 
Paris, 1909). 
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/“ Petri ne saurait se soutenir. Mais le redacteur de cette epitre, vers le 
ddbut du second siMe, croyait un sejour romain de saint Pierre. II 
reste, en effet, bien douteux que I’expression de Babylone (1 Petr., v, 
13) designe la Babylone de I’Euphrate on la Babylone du Nil, un cer- 
tain poste fortifie sur I’emplacement du vieux Caire. L’auteur de la 
lettre apocryphe «a du I’ecrireen un temps ou leschr^tiens designaient 
couramment Rome par le nom de Babylone » (p. 184). Si cela est, 
rien ne parait mieux recommande que de continuer a interpreter Baby- 
lone par Rome, dans le passage en question. 

Pierre a subi le martyre quelque part. G’est incontestd. Or toutes les 
eglises se taisent sur le martyre de Pierre hors de Rome, pas une, a 
part celle de Rome, n’en reclame pdur elle I’bonneur. Dans les balances 
de la critique, leur silence ne peserait-il pas d’un poids aussi lourd que 
le silence de Justin sur le sejour romain de Pierre ? 

Pour n’dtre pas tout 4 fait gagne a certaines conclusions, dont I’im- 
portance, en definitive, reste secondaire el que I’auteur presente lui- 
meme comme purement hypothdtiques, on ne saurait meconnaitre com- 
bien les analyses si minutieuses et les discussions si habiles qui font 
I’interet soutenu de cet ouvrage, auront contribud a tirer au clair des 
questions fort embrouilldes. Quant a la these capitals de la primaute de 
Pierre, I’auteur en a su trailer d’une fagon qui devrait satisfaire les 
plus difficiles. 

La bibliographie est tout ci fait a jour. 

F. Nicolardot. 


Louis Daville. — Leibniz historien. Essai sur I'activiti et la 
methode histoiiques de Leibniz. Un vol. in-8° de xii et 798 pages. — 
Paris, Felix Alcan, 1909 (Collection historique des grands philo- 
sophes). 

Le beau volume que M. Davilld consacre a Leibniz historien est aussi 
interessant et instructif par la nature du sujet que par la fajon dont 
celui-ci est traite. La gloire de Leibniz philosophe et mathematicien a 
fait tort d’une fa^on gdnerale, a sa rdputation d’historien. Tout le 
monde sait que I’illustre penseura ecrit les « Nouveaux essais », qu’il a 
polemisd avec Newton sur des questions mathdmatiques, avec Bossuet 
sur des questions religieuses, mais la plupart des gens instruits ignorent 
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jusqu’a I’existence des Annales imperii ou du Codex diplomaticus. Le 
livre de M. Davilld vient done corabler une lacune, en nous restituant 
la physionomie authentique de Leibniz, historien avant tout, et I’un 
des precurseurs des methodes historiques modernes. C’est une chose 
remarquable que les protagonistes du protestantisme et du catholicisme 
a la fin du xvii' siecle, Leibniz et Bossuet, se trouvent etre Fun et 
I’autre d’admirables historiens, et semblent devancer les temps par la 
maitrise avec laquelle ils creent et appliquent les methodes scienti- 
fiques de I’histoire ; cela vient a Fappui de la remarque de notre auteur ; 
que les etudes theologiques, lorsqu’elles laissent Fesprit libre, sent une 
excellente preparation au travail de Fhislorien. 

Gurieuse et attachante physionomie que celle du savant animd d’une 
universelle curiosite, s’adressant a tous les souverains d’Europe pour se 
faire attacher a leur personne, non pas tant afin d’augmenter le pres- 
tige de son nom ou d’ameliorer sa situation materielle, qu’en vue de se 
faire ouvrir archives et biblioth^ues. Historiographe des dues de 
Brunswick, il s’adresse a FEmpereur, au roi de Prusse, au roi 
d’Angleterre ; pour les ryis et pour les autres il ecrit des memoires, 
demontrant que la Prusse merite d’etre drigee en royaume, que les 
dues de Brunswick ont des droits a Felectorat. 11 propose a FEmpereur 
d’dtablir a Vienne une academie sur le moddle de FInstitut de France ; 
il est vrai qu’il a deja persuade le roi de Prusse d’en etablir une a 
Berlin, et qu’il lui consacre un temps considerable, mais qu’importe ! 
Son activite devorante lui permet de mener de front toutes ces occupa- 
tions, et de proposer encore a Pierre le Grand un plan de reorganisation 
pour la Russie. Gependant les dues de Brunswick se plaignent que le 
grand ouvrage historique a eux promis par Leibniz n’avance pas ; ils 
lui marchandent les subsides pour le paiement d’un secretaire, lequel 
d ailleurs espionne et denonce Leibniz, quand il ne lui vole pas ses 
documents. Et le grand homme, qui voit s’elargir de jour en jour le 
cadre de ses travaux, qui voudrait possdder a fond, et possede en fait 
d une fapon extraordinaire toutes les sciences auxiliaires de Fhistoire, 
meurt sans avoir mis la derniere main a ces Annales Imperii qui 
devaient 6tre a la fois le plus solide fondement de sa gloire d’historien 
et un incomparable monument a la Patrie Allemande en voie de for- 
mation. 

Avec une conscience admirable, avec une erudition presque trop 
riche, M. Daville nous retrace presque jour par jour les travaux, les 
difficultes, les voyages de Leibniz, son zele a se procurer les renseigne- 
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ments, soil par I’envoi d’emissaires, soit au moyen d’une colossale cor- 
respondance. II nous donne les exemples les plus topiques du « flair » 
historique, avec lequel le philosophe perce a jour les legendes menson- 
geres, demasque les documents apocryphes, rectifie les erreurs de ses 
predecesseurs ; et Ton peut dire que M. Daville a appris, a I’ecole de Leibniz 
meme, sur quelle minutieuse documentation doit etre appuyee une 
etude vraiment historique. Les 330 premieres pages de son livre, un peu 
toutTues peut-Stre, mais singulierement vivantes, sont consacrees a la 
reconstruction chronologique des travaux et des efforts de Leibniz. Qu’il 
nous soit permis d’ajouter qu’il est vraiment merveilleux de voir avec 
quelle aisance notre auteur suit son heros sur les terrains tres divers 
oil celui-ci le conduit. Nous n’avons releve qu'une erreur, et encore est- 
elle bien legere : M. Daville nous dit (p. 505) que, dans I’Apocalypse, 
Leibniz identifie « par des raisonnements mathematiques », le chiffre 
656 au chiffre de la BMe. Ce ne serait pas une grande decouverte, puis- 
qu’on lit en toutes lettresdans I’Apocalypse (ch. xiii, v. 18) : a Le chiffre 
de la BSte est le chiffre d’un homme, et ce chiffre est 666 ». En realite 
Leibniz essaie d’inferpreter ce chiffre, d’une fagon assez etrange du 
reste, en disant que 666 etant lasomme de tousles nombres de 1 a 36, 
symbolise le desordre, par le fait que tous les nombres y sont inclus 
pele mele. Tel est le sens du texte latin cite a la note 3. 


La seconds partie du volume donne en quelque sorts la pfailosophie 
des fails exposes dans la premiere, et constitue une remarquable etude 
de methodologie consacree aux conceptions et aux precedes historiques de 
Leibniz. L’auteur y etudie successivement : la conception historique, les 
materiaux et les sciences auxiliaires de Thi-stoire, la critique histo- 
rique, les faits historiques, la construction et I'exposition historiques, 
enfin la philosophic de I’histoire. Ce dernier chapitre, ou I’auteur expose 
le lien qui unit les conceptions philosophiques de Leibniz a sa methode 
historique est peut-etre le plus remarquable de tout le volume. II est 
d’une fermete et d’une precision de pens6e qui revelent chez M. Daville 
autant de competence en matiere de philosophie qu’en matiere d’his- 
toire. 

Mais le chapitre le plus interessant au point de vue de notre Revue 
est celui qui concerne la « critique historique » (pp. 465-546). Inde- 
pendamment de la finesse d’esprit dont Leibniz fait preuve dans la 
critique des temoignages, ce chapitre revSt un interet spdcial pour 
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I’historien des religions, par le fait que nous assistons la aux debuts de 
la critique biblique. La critique historique etait fondee par le fait que 
Leibniz substituait au dogmatisme des uns, au doute sceptique des 
autres, le doute critique ou methodique. Si Descartes I’avait applique a 
la philosophie, « Leibniz de'vait le premier, a I’aurore du xviii° siecle, 
en faire I’application a I’histoire » (p. 479). II est interessant des lors 
de voir comment il applique cette methode aux document bibliques, et 
en particulier aux recits de miracles. Son attitude est loin d’etre aussi 
nette que celle de Spinoza, qui attribuait I’origine de tons ces recits 
a I’ignorance. Leibniz croit a la possibilile du miracle, mais il pense 
aussi que Thistorien ne doit avoir recours a cette explication que lors- 
qu’il ne peut pas faire autrement : il ne taut pas multiplier inutilement 
les miracles. Il nous sera permis de differer d’opinion avec M. Daville 
sur la valeur critique de la position ainsi adoptee par Leibniz, et qui 
est en definitive celle d’un rationalisme mitige. « Il serait tout a fait 
moderne, nous dit-on, s’il avait su abandonner, comme font fait quel- 
ques-uns de ses contemporains, la croyance au miracle, qu'il devait a 
ses conceptions theologiques ». Ce jugement est peut-etre fonde au point 
de vue dogmatique, mais critiquement la position adoptee ici par notre 
philosophe nous parait superieure a celle de Spinoza : c’est par scru- 
pule d’historien qu’il refuse d’interpreter metaphoriquemeni le recit de 
la resurrection de Jesus par exemple, card voit tres nettement que les 
auteurs de nos documents ne I’entendaient pas ainsi ; I’explication du 
Traite theoloyico-politique est d’un philosophe, elle n’est pas d’un 
historien. Le critique n’a pas a statuer sur la valeur symbolique de 
I’idee, mais uniquement sur la valeur documentaire du recit. En ddfi- 
nitive nous souscrivons, sans y mettre les memes reserves que lui, au 
jugement de M. Daville : « Il a a peu pres connu la critique historique 
telle que nous la concevons aujourd’hui, il en a compris la necessite, et 
en a pratique presque tons les genres. Ace point de vue encore il nous 
apparait comme tres moderne » (p. 346). 

Concluons en disant que I’ouvrage de M. Daville fait honneur a la 
* Collection historique des grands philosophes », et que I’auteur ne pou- 
vait couronner plus brillamment les recherches que lui avait confiees 
I’Awociaiion internationale des Academies. 


A.-N. Bertband. 
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Hugo Radau. — Letters to Cassite King:s from the Temple Archives 
of Nippur. — Tlie Babylonian Expedition of the University of Pennsylvania, 
t. XVII, part I, xvi-174 p. ; 68 + XII pi. — Ce volume contient le texte de quatre- 
vingt-dix-neuf lettres de I’epoque cassite, provenant des fouilles de Nippur. 
Dix-sept et quelques fragments font partie de la correspondance entre les 
fonctionnaires. Aucune n’a ete conservee avec son enveloppe. Toutes, sauf une 
seule, se divisent en trois parties : I’adresse, une formule de politesse, enfin, 
la communication. Si la missive est adressee a un ega.\ ou a un inferieiir, celui 
qui ecrit emploie cette simple formule ; Salut a loi; si c’est a un superieur, il 
saluera aussi sa maison et son domaine. Quelquefois, et ceci interesse directe- 
ment I’histoire des religions, k la formule de salutation sejoint : « une invoca- 
tion aux dieux de la cite de celui qui ecrit, sous forme de priere pour le bien- 
§tre et la protection du destinataire ». M. R. cite en example I’invocation du 
no 89 adress.'e aux dieux de TEdin-gal-kalam-ma : AN-GAL, NIN-GAL, TAR 
et GU. II volt, dans ce groupe des dieux de Dur-ilu, une « cour divine » orga- 
nises a I’instar de oelle de Nippur et composee du p^re (AN-GAL), de la mere 
(NI.N-GAL) et du fils (T.AR) qui forment, en faisant abstraction de la femme 
du fils (GU), une veritable « Trinite dans une Unite ». Dans une longue note, 
I’auteur expose sa theorie qu'il se propose d’ailleurs de developper plus ample- 
ment dans un proohain volume sur les Textes religieux de la Bibbothequc du 
Temple de Nippur. 

Soixante-dix-huit lettres sont adressees a un haut personnage appele « mon 
seigneur » par celui qui ecrit. M. R. discule tous les passages qui peuvent 
aider a preciser le sens de cette expression et conclut que ce « seigneur » n’est 
autre que le roi; d’oii, le titre du volume. Dans ces textes, la formule de poli- 
tesse qui suit I'adresse et precede le message est souvent accompagnee d’un 
voEu. « Que SUGH et la reine de Nippur protegent la vie de raon seigneur; que 
NI.X-IB et NIiN-M.VH, habitants de la ville, protegent les creatures (?) », lisons- 
nous par exemple dans la lettre 38, et ceci parait tres important a I'auteur, 
parce qu’il y retrouve la « Trinite dans I’Unite ». Dans un autre texte (n“ 24), 
sont mentionnes Anu, Enlil et Ea qui « representent le cosmos », unis a BSlit- 
ili « principe feminin du monde ». 

Les orientalistes ne sont pas d’accord sur la lecture de I'expression « dingir- 
dingir-.\lAR-TU ». D’apres M. R., il faut lire .\N-‘i“M.AR-TU; le dieu des 
Amorrheens (M.VR-TU = Amurru), aurait ete identifie avec le plus grand et le 
plus ancien dieu babylonien AN {— Anu). 
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Dans I’introduction, M. R. fait remarquer qu’il attribue la lecture Errish(t) au 
nom divin eorit id^ographiquement NIN-IB. II s’eleve centre I’opinion d’apres 
laquelle Tarrameen nUlUN est la transcription de ce nom; pour lui, e’est un 
attribut de tous les dieux qui dans la « trinite » babylonienne jouent le role du 
« fils » et propose.de lire en uSati ~ seigneur du secours, sauveur. Des consi- 
derations qu’il fait a ce sujet il conclut que NIN-IB, « fils » de la trinite de 
Nippur, fut le prototype de Nin-girsu dans la trinite de Girsu ; de Marduk, 
dans celle d’Eridu ; et meme du Christ, dans la trinite ebretienne. 

L’ouvrage comprend, outre 68 planches de textes en autographie et 12 planches 
en photogravure, une etude sur : 1“ I’epoque a laquelle ont ete ecrites les 
lettres; 2“ les lettres enlre fonctionnaires; 3“ les lettres adressees au roi. 
L’auteur etablit ensuite une genealogie des rois cassites ; soutient que Nippur 
fut, a tout le moins depuis Burna-Buriash II jusqu’a Kashtiliashu II, sinon la, 
au moins une residence royale ; discute la question des Archives et des Bihlio- 
theques des temples. Dix-neuf lettres sont transcrites et traduites. Des tables 
donnent les noms de personnes, de profession et de nationalites, de lieux, de 
portes, de maisons et de temples, de rivieres et de canaux, enfin de dieux, 
cites dans les lettres. 

L. Delaporte. 


Fr. Martin. — Lettres ndo-babyloniennes. Biblioth^qne de I’^lcole 
des Haates Etudes, fascicule 179; 195 p, — Paris, Champion, 1909. — Les 
lettres neo-babyloniennes transcrites et traduites parM. Martin ont ete publiees 
en 1906, dans le fascicule XXII des Cuneiform Texts du Musee Britannique, 
par R. Campbell Thompson qui, a cetle epoque, en a donne lui-meme la trans- 
cription et la traduction. M. M. presente de nouvelles hypotheses et corrige 
parfois I’interpretation de son devancier ; de propos delibere it ecarte vingt 
documents pour lesquels il se reconnait impuissant a donner une traduction 
satisfaisante et toutes les pieces qui ne presentent aucun interet philologique, 
litteraire ou historique. 

Chaque leltre est precedee d'un resume de son contenu et suivie de notes. 
L introduction est divisee en deux parlies ; « les formulas » et « la langue ». 
M. Martin y met en valeur, methodiquement ranges, tous les renseignements 
d ordre general que i’on pent extraire de cette collection. Au point de vue de 
1 hisloire des religions, I’invocation aux dieux, intercalee enlre Fadresse et le 
message proprement dit, est de grande importance. <i Les Babyloniens, dit 
I’auteur, gens graves, tres attaches au protocole et profondement religieux, 
commencent par prier leurs divinites pour leurs correspondants... sauf a con- 
tinuer par d'amers reproches ou des menaces » (p. 8). Le dieu supreme de la 
Babylonie, Marduk, et son fils Nabu sont invoques ensemble dans cent quatre- 
vingt-onze lettres au moins sur deux cent quarante-huit; si Marduk est invo- 
que sous le litre de Bel « Seigneur n,il precede Nabu (cent dix-sept lettres) ; s’il 
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est appele par son propre nom, il vient en second lieu (soixante-quatorze lettres). 
B Cette inversion est d'autant plus significative que souvent elle est I’oeuvre 
d’un meme scribe .<> (p. 9). « A cote de ces deux dieux, les autres grandes divinites 
du pantheon babylonien font maigre figure » (p. 10), Samas occupe six fois le 
premier rang, suivi de Bunene, et huit fois il vient apres d'autres dieux. Sm, 
Nergal, Ea, Uras, Enlil et Ninip sont tres rarement mentionnes. Les deesses 
sont invoquees surtout dans les lettres ecrites par des femmes : on trouve les 
noms de Aia, Annunilum, Belli d’Uruk, Belit de Babylone, Damkina, Zarpa- 
nilum, Las, Nana, Suziannaet Tasmetum. Les formules sont tres variees. Pour 
les inferieurs et les egaux, on ecrit, par exemple, « que Nabu et Marduk 
benissent mon frere » (n» .58); pour les superieurs, « on emploie des tournures 
plus longues et plus emphatiques, on fail surtout ressortir qu’on ne cesse de 
prier pour eux » (p. 12). 

Le destinataire de la lettre n<> 90 s’appelle ‘luUD-GAL-sar-usur. M. M. se 
demande si UD-GAL designe un attribut de Samas, ou un dieu distinct, ou Ea 
qui est invoque ensuite. Je ne tenterai pas de resoudre celte difficulte; je 
signalerai seulement le cylindre 228 de la Bibliolheque Nationale dont le sujet 
a ete grave a I'epoque de la premiere dynastie babylonienne et dontlalegende, 
inedite, forme une dedicace a Nergal : le nom du dieu, inscrit dans la premiere 
case, est smvi de I’expression UD-G.\L qui remplit la case suivante et se pre- 
sents comme attribut. 

Le volume se termine par un lexique, soigneusement redige; I’auteur y 
a reuni tous les mots des lettres du fascicule XXII des Cuneiform Texts qui 
presentent un interdt particulier. 

M. Martin n’a pas toujours signale et tres rarement il a discute les diver- 
gences qu’il y d entre sa traduction et celle de Thompson. Il n’a pas voulu 
fairs oeuvre de polemique ; il a fait une ceuvre scientifique de tres grand merits. 

L. Delaporte. 


Max Lour. — Die Stellnng des Weibes zu Jahwe-Religion ond 
-Kult (Beitrnye z. Wissensch. vom Alien Testament hrsgg. von R. Kittel. Heft 
4j. Cue brochure de 54 p. — Leipzig, Hinrichs, 190S. — Apres avoir dresse la 
liste des noms de femme qui sont cites dans I’Ancien Testament el en avoir 
donnti I'explication, Tauteur les groupe d'apres la signification puis d'apres la 
chronologie. Il etudie la condition sociale de ces femmes. Il y aurait lieu, peul- 
etre, de distinguer entre le role ordinaire de la femme el celui des heroines de 
Thistoire ou de la legends. Ceux qui jugeraient de la femme sous Charles VII 
par Texemple de Jeanne d’Arc risqueraient de tomber dans Terreur. C’esl le 
cas pour Debora. Le role de prophetesse n’a pas non plus grande valeur pour 
etablir la condition de la femme. M. Lohr institue une discussion interessante 
sur la participation de la femme au culte de Yahve et conclut que le Yahvisme 
n’etait pas, comme Tont dit notamment Smend et Stade, essentiellement une 
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religion d’homme. Aux anciens temps c’est toute la communaut6 israelite, les 
femmes aussi bien que les hommes, qui prenail part an culte. 

R. D. 


R. H. Connolly. — The Liturgical Hooiilies of Narsai, with an 
Appendix by Edmund Bishop [Texts and studies, VIII, 1). — Cambridge liK)9. 
— Le huitieme volume de la collection editee par le Rev. J. Armitage Robinson, 
doyen de Westminster, s’ouvre par une importante publication liturgique due 
au P. Connolly, benedictin. Le P. Mingana a public il y a quelque temps 
plusieurs homelies inedites du celebre docieur de I’eglise persane, Narsai 
it 502). Le P. Connolly en retient quatre qui se rapportent a la liturgie, les 
traduit, les commenle longuemenl. Ce sent les homelies 17 « Exposition des 
mysteres », 22 « sur le Baptdme », 21 «sur les mysleres de I’Eglise et le Bap- 
leme », 32 « sur I’Eglise et le Sacerdoce ». Nous ne connaissions de la liturgie 
syro-persane que quelques texles publics par Brighlman ou par Dieterich. Dotn 
Connolly nous revele les traits principaux de cetle liturgie, au moment precis 
oii, a la suite de sa rupture avec les theologiens byzantins, I’eglise nestorienne 
affirme son entiere autonomie. Dans une excellente introduction, apres avoir 
etabli rauthenticite de I'homelie 17, Dorn Connolly eludie le rite du bapleme et 
les formulas de renonciation, puis compare la liturgie de Narsai avec celles d’Ad- 
dai et de Mari, de Theodore de Mopsuheste et de Neslorius. L’appendice de 
M. E. Bishop est tel qu'on pouvait I’attendre de ce liturgiste uuiversellement 
repute. II traite, a propos des homelies, de quelques problemes liturgiques : 
les pompes rituelles, la crainte de TEucharistie, les diptyques, les litanies dia- 
conales, la recitation silencieuse de quelques parties de la messe des lideles, 
le moment de la consecration et I’invocalion du Saint Esprit (epiclese). 

Pen de lacunas. Dom Connolly ne cite pas I’edition dTschd'yahb 111 donnee 
par Ruhens Duval ; ni I’opuscule de Goussen : Sahdona’s Leben und Werke. 
Souhaitons qu’il nous donne le plus promptement possible le texte de Georges 
d’Arbel qu’il promet dans sa preface et qu’il a largement utilise pour ses notes. 
Parini les publications du Corpus scriplorum christianorum Orienlalium de 
M. Chabot, celle-la n’est pas la moins impaliemment atlendue.| 

L. 

H. Appel. — Kurzgefasste Kirchengeschichto fflr Studierende. 

Teill : ARe Kirchengeschichte mit verschiedenenTabellen und Karten, 170 p.— 
Leipzig, Deichert, 1909. Prix :2,80 marcs. — Commele litre I’lndique, nous avons 
dans ce volume un manuel a I’usage des eludiants, un memento de I’Histoire 
de I’Eglise jusqu’a Justinian, avec des cartes, un registre chronologique, une 
tabelle synchronistique. Le tout est clair et bien i I’usage des lecteurs vises 
par I’auteur. C’est un resume tres condense suirant le plan traditionnel ; une 
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premiere partie : de I’apparition du christianisme jusqu’a Constantinle Grand, une 
seconde ; I’eglise imperiale de Constantin a Theodose le Grand et de Theodose a 
Justinien.Dans ce cadre rentrent tout naturellementles chapitres ou paragraphes 
concernant la constitution des eglises.les crises diverses qui ont agite I’Eglise, 
les luttes qu’elle a eu a soutenir centre ses adversaires, etc., etc. II serait deplace 
de demander a I’auteur d’entamer une discussion sur tel ou tel point controverse, 
ou d’exposerles resultats de recherchesou de travaux scientiSques. Encore une 
fois, e’est une exposition rapide de I’histoire de cette periode et, pris comme tel, 
nous ne doutons pas que cet ouvrage, et ceux qui dans la suite completeront cette 
ceuvre, ne rendent de reels services aux etudiants en theologie comme a tous 
ceux qui s’interessent a I’histoire ecclesiastique surtout en vue d'un enseigne- 
ment quelconque. II aurait ete avantageux de donner une bibliographie se rap- 
portant aux divers sujets ou aux diverses periodes. 

E. Rochat. 

Memorie della R. Accademia delle scienze dell’ istitato di Bolo- 
gna- Classe de scienzi morali. Serie I. Sezione di Scienze giuridiche. Tome I, 
1906-7, fasc. 1 et 2; tome II, 1907-8, fasc. 1. — Les travaux juridiques de 
I’Acad^mie de Bologne ne sent point du domaine ordinaire de cette revue. Nous 
devons cependant dans ces trois premiers fascicules signaler aux canonistes 
les remarquabies etudes de M. A. Gaudenzi sur le developpement parallels du 
droit romain et du droit lombard a Ravenne. M. G. s’est attache a nous faire 
connaitre cette ecole de Ravenne, anterieure a celle de Bologne et sur laquelle 
nous n’avons d’autres renseignements que quelques lignes d’Odofredus. II la fait 
apparaitre vers 880 ; pendant quelque temps on n’y etudia que le droit 
romain, mais quand, en 898, I’exarchat fut reuni au royaume d’ltalip, les 
edits lombards et les capitulaires y furent publics et par la suite s’introduisirent 
dans Tenseignement. Des lors I’ecole de Ravenne mena parallelement a I’etude 
du deoit romain, celle du droit lombard; e’est la que fut elaboree la Lombarda 
qui passa plus tard avec les autres libri legates a I’ecole de Bologne. 

Mais les recherches de M. G. interessent egalement le droit canonique; 
d’abord parce que cette ecole de Ravenne s’est formee a I’image de celle qui 
existait anterieurement a Rome a la cour pontificale et ou s’enseignaient la 
grammaire, la rhetorique et la dialectique, puis les canons et les lois seulement 
dans la mesure oii leur etude est utile a celle des canons. Et M. G. rattache a 
1 ecole de Ravenne la collectio V allicelliana et les collections de lois romaines a 
I’usage du clerge comme les Regulse eedesiastiese (que Ton appelle generale- 
ment d’apres Maasen les Excerpta de Bobbio) et la Lex romana canonice 
compta.he. collectio Anselmo dedicata aurait eteegalement eomposee a Ravenne 
sans doute par un ecclesiastique y envoye specialement par TarchevSque de 
Milan. Tous ces ouvrages, dans lesquels aucune place n’est faite a la legisla- 
tion lombarde et franque, se placent dans la premiere periode de Tenseignement 
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de Ravenne. Mais I’activite de cette ^cole dans le domains du droit canonique 
ne cessa pas dans les periodes suivantes; et M. G. attribue encore une origiee 
ravennaise a plusieurs collections manuscrites, dont la plus importante est la 
' collection en cinq livres. 

R. GSnestal. 


Albert Mathiez. — La Revolution et riBglise. Etudes critiques et docu- 
mentaires. Un vol. in-12 de xiit-307 pages. — Paris, Armand Colin, 1910. 
Prix : 3 fr. 50. — Ce livre n’est pas un ouvrage d’ensemble sur I’histoire reli- 
gieuse de la revolution, — synthese que I'auteur declare prematuree, — 
mais seulement un recueil d’etudes critiques et documentaires sur des points 
mal connus et controverses. En voici la division : « Les Philosophes et la sepa- 
ration de I’Eglise et de I’Etat » ; « la lecture des decrets au prone » ; « Robes- 
pierre et la dechristianisation » ; « le regime legal des cultes sous la premiere 
separation » ; « les theophilanthropes et les autorites a Paris sous le Direc- 
toire »; « le culte prive et le culte public sous la premiere separation » ; « la 
veille et le lendemain du Concordat de 1802 ». 

L’effort de I’auteur a consists a « s'abstraire le plus possible de nos manieres 
actuelles de penser et de juger pour retrouver cells des hommes du xviii® 
sifecle ». 11 ne raconte que d’apres les documents eten les interpretant << d’apres 
les idees des contemporains qui les ont ecrits ou pour lesquels ils ont ete 
ecrits ». Une vaste connaissance des sources, une fine psyohologie, un souci 
constant de I’lmpartialite donnent a ces dissertations les meilleures garanties. 
L’auteur ne pretend jamais d’ailleurs emettre des oracles. Apres avoir eont 
une de ses etudes selon toutes les regies, il decouvre de nouvelles pieces qui 
I'obligeraient a la completer, slnon a la rectifier. 11 la reimprime, en la I'aisanl 
suivre d’une longue note precedes de ce coquet preambule : « Les iecleurs ne 
seront peut-etre pas laches de se rendre corapte, par un exemple pris sur le fait, 
de la maniere dont se batitet se detruit I’edifice historique. Ils me pardonneront 
de les introduire au milieu mSme du chantier du travail. Ils comprendront mieux 
ainsi pourquoi I’histoire religieuse de la Revolution est encore dans I’enfance 

5a et la, on etablit de sobres rapprochements, entre la politique de la pre- 
miere Republique et celle de la troisieme, entre la separation de 1794 et cells 
de 1906. Ces comparaisons donnent naturellemenl un attrait de plus au sujet, 
mais elles n’etaient point necessaires pour rendre cette erudition captivante, 
tellement I’auteur a senti dans les evenements qu’il raconte « les problemes 
eternels de I’humanite »L 

A. Houti.x. 

1) Page 296, une note assimile « les demissions de M.\I. Geay, Le Nordez, 
L. Lacroix ». II n’y a pas de parite entre la relraite volontaire du troisieme 
prelat et les deux premieres qui furent imposees. 
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Mission Pelliot. — Les missions envoyees par divers gouvernements 
pour I'exploration de la Haute Asie sont successivement rentrees et Ton 
commence a mesurer I’elendue des richesses que conservait un sol a premiere 
vue sterile. Aux noms de Sven Hedin, de Stein, deGriinwedel et de vonLecoq, 
d faudra joindre celui de Pelliot qui, accompagne du Dr Vaillant et de 
M. Nouette, ne s’est pas taille la moins bonne part. 

Nous avons signale le succes de la mission allemande {RHR, 1908, II, 
p. 157). On Irouvera des renseignements complementaires, notamment sur les 
manuscrits decouverts, dans le Journal asiatique , 1908, II, p, 319-322 (Finot), 
et au point de vue iconographique dans le Journal des Savants de mars 1909 
(Van Berobein). La conference de M. Paul Pelliot au grand amphitheatre de la 
Sorbonne, tenue le 10 decembre 1909 sous la presidence de M. Senart, le plus 
actif promoteur de I’eutreprise. et du prince Roland Bonaparte, a ete publiee 
dans le Bulletin del' Asie Praneaise, janvier 1910. 

L'expedition devait recbercher dans le Turkestan chinois les vestiges du 
bouddhisme anterieurs a I’invasion musulmane, c’est-a-dire anterieurs a 
Tan 1000. L’epoque preislamique en ces regions est d’un interet capital : 
« Apres l'expedition d'Alexandre, explique M. Pelliot, des dynastes grecs 
s’ftaient maintenus ;i I'ouest des Pamirs, dans la Bactriane principalement. 
Avant Ip dpbut de noire ere, le bouddhisme etait arrive dans ces mSmes 
regions, el du contact de I'lride et de I’Orient hellenise etait resulte un art 
mixte, mi-hindou, mi-hellenique, qui a fleuri surtout sur le haul Indus et 
qu’oD appelle I’arl greco-bouddhique. Aux alentours de Tere chretienne, ces 
dynastes grecs furenl vaincus el supplantes par des conquerants venus de ce 
reservoir inepuisable d’envahisseurs que fut de tout temps la haute Asie. Ces 
« barbares », toulefois, furent convertis a la foi et aux arts des peoples qu’ils 
venaient d'asservir. Grace a eux. Tart greco-bouddhique, quittant avec le 
bouddhisme lui-mcme les bassins de I’Indus et de TO.xus, franchit les Pamirs 
et, par un lent progres, apporta les croyances et les formules artistiques de 
la Grece et de ITnde jusqu’en Chine et jusqu’au Japon*. Le Turkestan chi- 
nois marque quelques etapes de cette longue route. « 

1) Voir a ce sujet les resultats de la mission Chavannes, RHR, 1908, II 
p. 302. Deux volumes de planches contenant 448 planches en phototypi* 
viennent de parailre a la librairie Leroux. 
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Ce fut d’abord a Toumchouq, entre Kachgar et Koutchar, le deblaiement 
d’un temple bOQddhique anterieur a Tan 1000. Une gaierie de bas-reliefs en 
terre moulee et durcie, d’une grande allure decorative, est venue enriohir le 
Louvre; elle revele d'etroites affinites entre les artisans du Turkestan chi- 
nois des vii«-vtii® siecles et les sculpteurs qui, sous les rois indoscythes, ont 
cree I’art greco-bouddhique du Gandh3.ra, D’autres fragments sculpWs, 
notamment sur bois, et de curieuses ceramiques ont accru ce lot. 

Dans la region de Koutchar, les ming-tii « mille maisons » ou groupes de 
grottes artificielles creusees dans les pentes abruptes et amenagees en sanc- 
tuaires bouddhiques venaient d’etre exploitees par les Allemands, les Japonais 
et les Russes. M. Pelliot s’attaqua aux temples en plein air. Des bois sculptes, 
des sceaux, des monnaies, des boites funeraires laquees et peintes, enfin des 
manuscrils furent mis au jour. « Dans la cour d’un temple, a I’ouest de Kout- 
char, les manuscrits apparurent un jour gisant en couche epaisse, agglomeres 
par le sable et le sel, certains intacts, d’autres mutiles. Avec d’infinies pre- 
cautions, i!s furent degages et nous les rapportons. La plupart sont dans 
I’ecriture hindoue dite brahmi, mais les langues sont le plus souvent ces 
idiomes perdus de I’Asie centrale que les recherches des dix dernieres annees 
ont fait revivre, et dont I’interpretation est entouree de difficultes enormes. » 

Apres un sejour ti Ouroumtchi, la capitale provinciale, vers la fin de 1907, 
la mission Pelliot atteignit Touen-houang et entreprit I’etude archeologique 
des « Grottes des mille Bouddhas » qui ont conserve de precieux monuments 
de I’art chinois bouddhique entre le vi' et le x' siecles. Mais une decouverte 
autrement importante y attendait les hardis explorateurs. Un moine taoiste, le 
Wang-tao, deblayant en 1900 une grande grotte, avait ouvert une grotte 
annexe, a tel point bondee de manuscrits, qu’un premier prelevement opere 
par M. Stein n’eo avait pas sensiblement diminue la richesse. M. Pelliot sut 
gagner le Wang-tao et fut admis a faire un rapide inventaire de cette biblio- 
th^ue. 

« Sur les 15.000 rouleaux qui me sont ainsi passes par les mains, a-t-il 
confle a ses auditeurs, je pris tout ce qui, par sa date ou son contenu, olfrait 
un interet primordial, un tiers de I’ensemble environ. Dans ce tiers, j’avais mis 
tous les textes en ecriture brahmi ou ouigoure, beaucoup de tibetain, mais 
surtout du chinois. II y a la pour la sinologie des ricliesses inappreciables : 
beaucoup de bouddhisme sans doute, mais aussi de I’histoire, de lageographie, 
des philosophes, des classiques, de la litterature proprement dite et encore des 
actes de toutes sortes, des baux, des comptes, des notes prises au jour lejour. 
Et tout cela etait anterieur au xp siecle. En I’an 1035, des envahisseurs 
elaient venus de I’Est, et hativement les moines avaient empile livres et pein- 
tures dans une cachette dont ils avaient mure, crepi, orne I’ouverture. Mas- 
sacres ou disperses par les envahisseurs, le souvenir de leur bibliotheque avait 
peri avec eux. » Toutes les langues jadis usitees dans le centre de I’Asie sont 
ici representees : chinois, mandchou, ouigour, Sanscrit, etc... jusqu’a des 
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textes nesloriens du viiio siecle et un fragment hebraique. Dans cette grotle, il 
y avait encore autre chose, « des peintures sur soie et sur chanvre, contem- 
poraines des manuscrits, et qui vont se placer en tete de la serie jusque-la 
assez pauvre que possedait le Louvre, enfin quelques imprimes, des imprimes 
xylographiques du x” et meme du viiU siecle, anterieurs a Gutenberg de cinq 
a six siecles, les premiers imprimes qui soient connus dans le monde. » 

Ces bnllantes decouvertes ontete completees par des releves topographiques, 
des collections geologiques el d’hisloire natureile, dus au D’’ Vaillant, des 
inilliers de cliches pris par M. Nouelle, enfin par Lachat tanl a Changhai qu’a 
Pekin de dO.OOO volumes ou pen chinois qui, d’un coup, portent au tout pre- 
mier rang le fonds chinois de la Bibliotheque Nationale. Ce fonds ne s’etait 
pas enrichi depuis le xviii« siecle. 

Au point de vue de I'hisloire generale, le facleur turc dans les temps anciens 
tire de ces ilecouvertes une importance insoupconnee, et Oppert y auraitpuise 
une force nouvelle pour sa tlieorie sumero-touranienne. M. Van Berchem dans 
I'article signals plus haul, a Ires heureusement defini cette action des peuples 
turcs : « A quelque moment qu’on les considere, ces peuples revelent, a 
defdul d’un genie tres original, une etonnante puissance d’assimilation. Oil que 
Ton jette les yeux dans le vaste monde asialique, on voit surgir les Turcs 
entre deux civilisations, presidant aux echanges et creant des courants de 
Tune a I'autre. Ce phenomene a ete mis en evidence par une serie de decou- 
vertes et de travaux recents sur les empires turcs preislamiques etabhs dans le 
nord de ITnde, a Test de la Perse, en Transoxane, dans le Turkestan, dans la 
Siberie et jusqu'en Chine. Ce que les Ouigours, les Toukioues et d’aulres 
clans fondateurs d’enipires, ont fait autrefois entre les peuples aryens el ceux 
de 1 Extreme-Orient, les Gouzzes, les Turcomans et les tribus congeneres le 
feront, au moyen-fige, entre le Turkestan et la Mediterranee. Et Ton n’esl pas 
peu surpris de retronver, jusque dans I’lconographie et Tepigraphie de 
Tepoque seiiijoukide, sous une mince enveloppe arabe et musulmane, desidees 
el des formes d'art qui nous rainenent, eu remontant plusieurs siecles, au 
Tuikestan et jusque d.ms I’Orkhon. » 

Et voici qu'on annonce une nouvelle ilecouverte par le capitaine russe 
Kozlow dans les ruines de la vieille capilale mongole Schoroschoto. Un petit 
sanctuaire boudilhique a livre plus de mille volumes etquatre cents manuscrits 
en scpl lantrues diverses. En dehors de deux dialectes inconnus, on signaie 
du chinois, du inoiigol, du mandchou, du tibetain et de I’arabe. Les fouilles 
ont fourni une centaineile tableaux bouddhiques. Nous ne sommes qu’au debut 
des decouvertes dans la Haute .Asie. ^ 

Inscription sur la stele de Besnagar. — Un nettoyage a fait appa- 
raitre sur eette stele une inscription dont M. Senart a parle a I’-Academie des 
Inscriptions (CowpUs re/idus, 1909, p. 785 el suiv.), d’apres la publication de 
M. Mirshaii, chef de TArchaeological Survey de I’Inde. Le texte se refere au 
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regne d’un certain « MaharS-ja Amtalikita » qui n’est autre que le roi indo-grec 
Antialkidas, de la premiere moitie da ii" siecle avant notre ere. L’inscription 
glorifle [’erection d’un monument a « Vasudeva, dieu des dieux » par un cer- 
tain Heliodore, fils de Dion. « Done, remarque M. Senart, an commencement 
du 11 “ siecle avant J.-C., [’elevation de Krsna Vasudeva an rang de Dieu 
supreme et son identification avec Visnu etaient formellement ilablies ; et il 
recevait a ce titre le eulte religieux des Bhagavatas, puisque le texte qualifle 
expressement notre Heliodore de ce titre. Voila de longues annees que je me 
suis efforce de demontrer que la legende meme du Buddha supposait la preexis- 
tence de la legende et de la religion populaire de Visnu-Krsna; j’ai, plus 
recemment, precise cette these en indiquant des motifs de considerer le boud- 
dhisme naissant comme une sorte de branchement d’un Yoga bhagavatiste. 
Le temoignage que nous apporte cette epigraphe pour une epoque sensible- 
ment plus recente n’est assurement pas pour me surprendre; je n’entends 
d’ailleurs pas en forcer les consequences au profit de mes vues personnelles. 
11 me sera du moins permis de consigner avec satisfaction une donnee tres 
interessante pour I’histoire religieuse de I’lnde et dont la valeur se rehausse 
des scrupules, tres 4troits a mon sens, qui induisent certains critiques a 
rabaisser obstinement les religions populaires de I’lnde et notamment les ori- 
gines du oulte de Visnu-Krsna, » 


Les reliques da Boaddha prds de Peshawar. — Nos lecteurs ont ete 
informes de la curieuse decouverte de reliques du Bouddha dans le grand 
sthpa de Kaniska. La pyxis que nous avons reproduite [RHR, 1903, II, p. 277) 
porte quatre courtes inscriptions en caracteres kharosthi, au pointille. L’in- 
terpretation premiere de M. Marshall a suscite quelques reserves de la part de 
M. Senart {Comptes rendus Acad, des Inscr., 1909, p. 786 et suiv.). Tout 
d’abord la signature d’Agesilas parait problematique au savant indianiste ; 
malheureusement il n’a ete publie encore ni facsimile des caracteres, ni plan 
de la fagon dont les epigraphes sonl disposees. M. Senart penche pour aban- 
donner le nom d’Agesilas et lui substituer une enumeration : « des esclaves, 
un sanctuaire du feu, des refections (ou la refection du sanctuaire de feu), le 
monastere de Kaniska, le samgharama de Mahasena ». Cependant, quelle que 
doive etre la lecture, « il est certain que le curieux reiiquaire demeurera, pour 
I’archeologie greco-bouddhique, une piece de premier ordre ». 

Empreinte c^ramiqne de Carthage portant le nom do Ba’al. — 

M. Philippe Berger, Comptes rendus Acad, des Inscr., 1909, p. 997 et suiv., lit 
Ba'al a c6te de I’image dite communement « image de Tanit » sur une 
empreinte d’amphore relevee par le P. Delattre. Cela conflrme Tutilisation de 
cette image comme symbole du dieu Ba'al-Hammon. Mais, de plus, MM. Berger 
et Delattre expliquent cette image comme un monogramme forme de Ba'al 
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et peut-etre d’une autre lettre. On sail que M. Sellin lit le nom de Yahve sur des 
anses d'amphores trouvees a Jericho. 

StMes espagnoles d’dpoqae romaine. — La Revue des Etudes 
anciennes (janv.-mars 1910) reproduit de curieuses steles espagnoles, a dedi- 
cace latine, que commente M. Camille Jullian (p. 89) : « 11 est visible que chez 
les Iberes, Cantabres, Astures et autres, le culte des morts a etd etroitement lie 
a la religion des astres et du ciel. Ces dessins qui rappellent I’arc outre-passe 
des Arabes, ce n’est autre que la silhouette stylis^e du defunt, t6te et buste. 
Le soleil, lalune sont visibles, celle-ci reposant parfois sur une sorte de trepied 
oil de chevalet. Les deux etoiles, je I’ai dil ailleurs, sont Tiocturnus et Lucifer, 
adores en Espagne. » Des signes en forme d’equerre representent les montants 
des portes du ciel; I’ensemble fournitune image stylisee du firmament, tel que 
le concevaient certains peuples iberiques. Quant au cavalier si frequent dans 
les tombes espagnoles. ce serait non le cavalier solaire, comme I’a propose 
M. Dechelette, mais un des Dioscures. 

Les sanctuaires du Mont Anxols. — Le commandant Esperandieu 
poursuit activement les fouilles sur le mont Auxois (voir RHR, 1909, II, p. 278). 
II a d’abord deblaye un sanctuaire d’Hygie ou de Demeter qui a fourni une 
t'He de la deesse, differents ex-voto dont le plus singulier est un enfant emmail- 
lote de 0“.37 de haul, une centaine de monnaies que les devots avaient jetees 
dans la piscine (C. R. Acad, des Inscr., 1909, p. 522-527). 

Les deux ^glises de I’Annonciation et de 1’ Atelier de Saint- 
Joseph H Nazareth. — LeP. Viaud (Comptes rendus Acad, des Inscr., 1909, 
p. 701 et suiv.) communique les resultats des fouilles pratiquees dans I’eglise 
de I’Annonciation, basilique du iv« siecle, reb^tie par les Croises. En dehors 
d'une mosaique a inscription grecque, la trouvaille la plus curieuse est celle 
de chapiteaux histories de I’epoque des Croisades I RHR. 1909, I, p. 379). 
L’eglise de I'Atelier de Saint-Joseph a fourni des verres, des porcelaines de 
Perse, des poteries arabes a inscriptions du temps de Saladin. 

H. D. 

PUBLICATIONS DIVERSES 

La d6couverte de la Loi sons Josias, que M. Edouard Naville 
publiera dans les Memoires de I’Academie des Inscriptions a fait I’objet d’une 
spconde lecture devant ce corps savant (Comptes rendus, 1909, p. 779 et suiv.). 
MM. Philippe Berger et Theodore Reinach ont presente quelques observations. 
Le premier a insiste sur ta possibilite d’un texte de la loi redige en caracteres 
c ineiformes. Lui-mSme a soutenu, dans jun article publie dans les Melanges 
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Oerenbourg, que le Decalogue aurail ete ecrit en caracteres hieratiques, hifiro- 
glyphes ou cuneiformes, avanl d’etre Iranscrit en caracteres hebraiques. 

M. Theodore Reinach a fonde ses objections sur le texte biblique. On sail 
(voir RHR, 1909, II, p. 279) que M. Naville soutient 1°) que le rouleau de la 
Loi fut trouve dans les fondations du temple datant de Salomon; 2°) que le 
texte etait ecrit dans un caractere tres archaique, probablement en cuneiformes. 
M. Th. Reinach a defendu « les positions generales de la critique moderne, 
que ni les surencheres hypercritiques ni les defections hypocritiques n’ont 
serieusement ebranl6e. a 

Dans le cas qui nous occupe, il y a cependant deux points que I’ecole gra- 
flenne a acceptes un peu a la legere : i“) I’historicite, a plusieurs egards sus- 
pecte, du recit de la reforme de Josias tel que nous le lisons dans le second 
liyre des Rois ; 2“) que le livre de la Loi trouve par Hilkia soit le document 
deuteronomiste tel que no-s le possedons. 

Pour ce dernier point, la seule autorite esl saint Jerhme, c’est-a-dire une 
tradition respectable mais de basse epoque. II parait vraiment difficile d’accep- 
ter qu’au vu* siecle avant notre ere, la loi religieuse ait revfitu la forme du 
document deuteronomiste qui constitue moins une loi qu’un commentaire, un 
manuel d’instruction religieuse. Bien des traits de notre recit sont fails pour 
surprendre. Le grand-prStre dit ; « J’ai trouve le livre de la Loi* ». II n’y avait 
done pas auparavanl de livre de la Loi? Cependant, il y a trace dans la Bible 
de textes legislalifs religieux plus anciens. Comme ces textes different beau- 
coup du document deuteronomiste. on ne peut admettre que Hilkia ait retrouvi 
I'ancienne Loi*. D’une part, on nous afiirme que Josias avait supprim^ tous les 
ma^iciens, il renforce le pouvoir sacerdotal et, de I’aulre, on nous le montre 
envoyant le grand-prStre, oublieux de ses prerogatives, consulter la prophe- 
lesse Houlda. Quant i la lecture du Deuteronome par le roi devant le peuple 
assemble, n’esl-ce pas un aiiacbronisme de pres de deux siecles, qui nous fait 
descendre au temps oil la lecture publique de la Thora etait devenue regu- 
liere? 

Le recit du livre des Rois parait avoir singulieremenl denature la reforme de 
Josias. On nous dit que la reforme a ete provoquee par la decouverte du Deu- 
teronome, mais ne serait-ce pas I’inverse? N’a-l-on pas plutdt cherche a ratta- 
cher le Deuteronome a la reforme de Josias ? Cette reforme s’explique d’elle- 
meme, sans Tintervenlion d’un texte qui aurait subitement ouvert les yeux du 
roi. Il ne faut pas oublier que I’activite de Jeremie s'exergait en Juda depuis 
plus de dix ans. Il est vraisemblable qu’a I'exemple d'Ezfechias, Josias rejeta le 
culte ofSciel des divinites assyriennes avec la suzerainete de cet empire. Le 

1) M. Th. Reinach traduit : « J’ai trouve un livre de la Loi » ; mais le texte 
ne se prdte pas a une correction de ee genre. 

2) G'est le point faible de I’argumentation de M. Naville. Il est certain auss 
que Hilkia disant : « J’ai trouve le livre de la Loi », en apprecie le contenu et 
n’a pas besoin d’un traducteur pour en prendre connaissance. 
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mobile fut politique au premier chef. Et, en elfet, le roi juif se libera du joug 
assyrieo au point d’occuper les viiles de la Samarie. Cette attitude ind§pen- 
dante devait se repercuter dans le culte et voila tres probablement le sens de 
la reforme de Josias autour de laquelle les anciens ont brod6 — et les modernes 
aussi. 

Josias se crut meme assez fort pour arr^ter Nechao au debouche du Carmel, 
devant Megiddo. 11 echoua completement : son armee fut ecrasee, lui-mfime 
blesse a mort et son royaume tomba sous la domination egyptienne. Josias 
devait malgre tout rester une grande figure que la legende s’est plu a idealiser. 

Si ce point de vue est fonde, il en resulterait que le document deuterono- 
miste serait plus recent que I’epoque de Josias, dans I’ensemble toutau moins, 
car il peut s’fitre incorpore des textes legislates institues sous Josias. 

— Dans le Journal asiatique, nov.-dec. 1909, M. Sylvain Levi motive son 
opinion sur les resultats auxquels ont about! les patientes et remarquables 
recherches de M. Hertel sur le Pancatantra. Le savant professeur au College 
de France engage les historiens des conies a ne pas tenir pour absolument cer- 
taines les conclusions de M. Hertel. Il doute que la redaction cachemirienne, 
sous le litre de Tantr4khy3,yika, soil « le plus ancien ouvrage indien de poesie 
savante qui soil arrive jusqu'a nous ». « L’auteur, dil M. Sylvain L6vi, n’ap- 
porte pas un seul de ces fails positifs que la science recueille et n’oublie plus. 
Sa discussion est d’ordre purement dialectique, fondee sur des appreciations 
subjectives ou des generalisations douteuses. M. Hertel insisle sur le caraclSre 
pratique du Pancatantra, qui ne pretend pas enseigner la morale, mais sim- 
plement I'art de reussir; a ce litre, il lui denie une origine bouddhique, car^e 
bouddhisme repugne a la sagesse pratique. Et pourtant M. Hertel est familier 
avec les Jatakas; il n’aurait point de peine a la retrouver dans celte vaste col- 
lection de conies oil le futur Bouddha joue un role peu edifiant, car la morale 
des conies n’est pas la morale des philosophes, et le bouddhisme historique 
n’est pas une confrerie de saints, mais une eglise active et militante ou le tem- 
porelse mele auspirituel. » MSmeenadmeltant la filiation des recensions etablie 
par M, Hertel, nous continuerons a ignorer la dale et le berceau du Pancatantra 
primitif. Se referant aux fragments de I’Ahikar arameen Irouve a Elephantine, 
M. Sylvain Levi remarque que ce roman qui a passe en syriaque, en arabe, 
en ethiopien, en armenien, en slave, qui parait avoir penetre dans le monde 
grec des le v' siecle avanl J.-C., existait dans une redaction arameenne des 
cette epoque et etait lu au fond de I'Egypte. Or, «• cette redaction contenait 
deja de veritables fables ou des animaux figuraient et parlaient. Faudra-t-il 
chercher de ce cOle I’ancfitre et le modele des fabulistes — je ne dis pas ; des 
fables — de I’Inde? » 

— MM. L. Heuzey et F. Thureau-Dangin {La stele des Vautours. In-folio de 
64 pages et 4 planches. Paris, Leroux, 1909) ont repris I’etude de la fameuse 
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stele des Vautours qu’est venu completer un fragment entre au British Museum. 
La stele place la ncuvelle frontiere fixee entre Eannatoum, roi de Lagas, et les 
gens d’Oumma, sous I’invocation des dieux. Ceux qui seront parjures au ser- 
ment prele, que le filet des dieux s’abatte sur eux, et c’est precisement une 
des scenes figurees sur la face anterieure de la stele ; Enlil enserre dans son 
filet une multitude d’hommes. Au revers, on voit les funerailles qui ont clos la 
guerre entre Eannatoum et les gens de Oumma. Si Ton a perpetue ainsi cette 
triste cer6monie, c’est qu’elle derail comporter un ante de reconciliation. Les 
sacrifices representes doivent contenter les manes des combattants defunts et 
assurer la paix avec les vivants. Le commentaire archeologique de M. Heuzey, 
extremement nourri, aboutit a cette conclusion que les Sumeriens ont precede 
les Semites sur le sol mesopotamien, qu’ils y ont d6veloppe une civilisation 
d^a remarquable el en possession de I’ecriture cuneiforme. Les Semites qui, 
dans la suite, ont envahi la contree, etaient une race barbare. 

— M. Eduard Konig vient de faire parailre chez Theodor Weicher (Diele- 
terisch’sche Verlagsbuchhandlung, Leipzig) la premiere livraison — I’ouvrage 
en comptera trois — d’un nouveau dictionnaire hebraique : Hebraisches und 
aramimches Wbrterbuch zum Alten Testament, mil Einschallung und Analyse 
aller schwer erkennbaren Formen, Deutung der Eigennamen sowie der mas- 
soretisohen Randbemerkungen und einem deulsch-hebraischen Wortregister. Le 
litre est long, mais exact. L’ oeuvre se presente moins comme devant remplacer 
le Gesenius, maintes fois revise, que comme un complement important et qui 
conslilue un reel progres. On trouve group^s sous une forme commode les 
resultats epars dans les solides et classiques travaux du maitre, notamment de 
sa Stilistik el I’auteur s’est attache a fournir la suite des rapports exacts entre 
les divers sens d’un mot. A ce point de vue ce dictionnaire n’interessera pas 
seulement les hebrai'sants. Un soin particulier eSl apporte a I’explication des 
noms propres et Ton sail I’imporlance de ces derniers pour I’histoire des reli- 
gions. Certains editeurs du Gesenius I’avaient meconnue. 

— Nous avons signals (UHR, t909, II, p. 137) I’ediiion du traite talmudique 
'Aboda Zara par M. Straok. Un nouveau commentaire sur quelques points 
particuliers est donne parM. Hans Blaufuss, sous le litre : ROinische Feste und 
Feiertage nach den Traktaten fiber fremden Vienst {Aboda Zara) in Mischna, 
Tosefta, Jerusalemer und babylonischen Talmud (40 pages, Nuremberg, 
Stich, 1909). 

— L’Encydopidie de I’lsldm (Dictionnaire geographique, ethnographique et 
biographique des peoples musulmans) publiee par M. Th. Houtsma avec le 
concours des principaux orientalistes en trois editions (franqaise chez Alphonse 
Picard, 4 fr. 30 la livraison de64 pages), a vu paraitre trois livraisons en 1908 
et une seule en 1909. H faut esperer que cet ouvrage d’un si haul interSt, 
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patronne par I’Association internationale des Academies, soutenu par les sub- 
ventions de nombreuses societes savantes, trouvera dans ]e public lettre la 
faveur a laquelle il a droit et qui lui permettra une publication plus rapide. La 
quatrieme livraison s’acheve a la page 256 au milieu de I’article Alf laila wa- 
laila (les mille et une nuits). La masse de renseiguements reunie dans ces 
quatre livraisons est d§ja considerable : les articles sont concis, une bibliogra- 
phie les complete. 

Parmi les notices qui interessent particulierement I’histoire des religions 
citons : Abddilei (A. de Motylinski), 'Abd ou il est traite de I'esclavage dans 
rislam (Th. W. Juynboll), "^Abd Allah b. Maimoun, celebre sectaire (M. Th. 
Houtsma), 'Abd al-Kddir al-Djili, soufi qui donna son nom a I’ordre religieux 
des Kadiris (D. S. Margoliouth), ‘Abd al-Razzdk, celebre auteur soufi (Macdo- 
nald), 'Abd al-Saldm al-Haiant, saint marocain (E, Doutte), Abddl, un des 
degres de la bierarchie des saints chez les soufis (I. Goldziher), Abu ’l-hawl, 
nom du sphinx de Gizeh (C. H. Becker), Adam dans les legendes musulmanes 
(M. Seligsohn),A(i/!dn ou I’appel ala prifere(Th. W. Juynboll), Ad/ul ou terme 
de la vie assigns par Dieu (1. Goldziher), important article sur \’ Afghanistan 
avec I’ethnologie et I’mtroduction de I’lslam (M. Longworth Dames), Ahl al- 
Bait, les gens de la famille (du prophele), et Ahl al-Kitdb, les gens du livre 
(I. Goldziher), Ahmed al-Badawi, le plus grand saint de I’Egypte (K. Vollers), 
Ahmed Yesewi, le chef du mysti^isme turc de I'Asie centrale (P. Melivransky), 
Aiyiib, le Job de la Bible (M. Seligsohn), 'Akida ou article de foi (Larra de 
Vaux), 'AMka, sacrifice pour I’enfant nouveau-ne et 'Akila, groupe des parents 
m.ales qui doivent payer le prix du sang (Th. W. Juynboll), etc. 

— Les fStes de Moharram (premier mois de I’annee musulmane) qui comme- 
morent le raartyre d’al-Hosain, le malheureux fils d’'Ali, ont pris dans ITnde 
une importance considerable quoique le nombre de Chi'ites soit relativement 
faible : il ne depasse guere deux millions sur un total de plus de soixante 
millions de musulmans. M. Theodor Bloch explique cette anomalie par le fait 
que ces Ghi'ites font revivre, sous une forme differente, d’anciens cultes. 
M. Bloch reproduit (/felfscAr, d. deutsch. Morgenl. Gesellschaft, 1909, p. 655 
et suiv.) nne curieuse figure peinte, en terre non cuite, sorte de centaure qui 
represente Duldul, la monture que le prophele donna a 'Ali et qui joue un des 
principaux rfiles dans les processions de Moharram. L’auleur en conclut que 
4s tendances qui pousserent I’lnde ancienne a figurer les dieux sous des 
incarnations, ou I’influence occidentale devait faire predominer la figure 
humaine, sont encore vivaces aujourd'hui. 

— En presentant a I’Academie des Inscriptions I’ouvrage de M. Said Bou- 
lifa, Textes berberes en dialecte de I’ Atlas marocain (Paris, Leroux, 1909), 
M. Salomon Reinach a observe que « les folkloristes, non moins que les 
linguistes, tireront profit de cette publication tres consciencieuse qui, interes- 
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sera aussi les bistoriens du droit compare et des religions. Je signale particu- 
lierement les chapitres sur le mariage, sur le divorce, sur les fStes religieuses, 
et une curieuse collection de contes sur certains animaus domestiques et sau- 
vages, ou parait plusieurs fois I’idee que les animaux sont le produit de meta- 
morphoses, considerees comme des chitiments divins de leurs peches. « Ces 
textes ont ete recueillis par M. Said Bouliia lors d’un s^jour a Marr4kech 
en 1905. 

— Les Maltesische Volkslieder dont M« Bertha Ilg publie le texte et la tra- 
duction revus par le Prof. Hans Slumme {Leipi. Semit. Studien, 111, 6. 
Un vol. de 77 pages. Leipzig, Hinrichs, 1909) ne sont pas seulement interes- 
sants pour la connaissanee de ce curieux dialecte arabe melange d’ilalien, 
de sicilien et m4me de grec qu’est la langue mallaise, les folkloristes 
I'utiliseront. Ces chants populaires ont ete recueillis a La Vallette, la capitate 
actuelle, et a La Nolabile, I’ancienne capitale de I’ile. 

La theoria des mutations. — Depuis quelques annees, une theorie dile 
« des mutations » developpee non sans talent parM. H. de Vries, rencontre une 
e.xtrfime faveur et, deja, quelques theoriciens s’occupent d’en faire I’application 
a I’histoire des religions. II est done utile desavoir jusqu’a quel point la theo- 
rie des mutations peut dire admise. Un article de M. Et. Rabaud, maitre de 
conferences a la Sorbonne, dans la Revue du Mois (10 mars 1910) ne laisse 
gudre de doules sur ce point. Ilremarque d’abordque si le transformisme a ete 
accepts d’un accord presque unanime, cependant, chez beaucoup, i’esprit fina- 
liste survit sous un langage nouveau. La theorie des mutations satisfait celte 
tendance paradoxale, car elle se propose « d’allier la transformation des dtres 
organises avec V invariabilite de ces mdmes elres organises ». D’apres cela, les 
especes existeraient vraiment et le systeme de Linne qui, aux yeux mdmes de 
son auteur, paraissait artificiel, se rapprocherait beaucoup de la realite. « Avec le 
nouveau point de vue, qui aspire ase substituer au transformisme, il ne s’agit 
plus de modification, mais d'une simple exteriorisation de « caracteres » 
preexistants. Enfermes dans un recoin peu connu de la substance vivante, les 
« caracteres latents » se precipitent au dehors les uns apres les autres, des que 
s’ouvre la porte de leur prison; la modification n’esl done qu’une vaine appa- 
rence. » Nos lecleurs saisissent, sans qu'il soil besoin d’insister, quel appui 
imprevu la nouvelle theorie scientifique semble apporter a de vieilles theories 
d’histoire religieuse, 

Mais le neo-finalisme pretend se fonder sur I'experience et e’est la son point 
le plus faible. M. Rabaud monlre nettement que les experiences de M. H. de 
Vries ne sont qu’illusion et il conclut : « H est veritablement pueril, nous 
croyant au bout de nos connaissances, de nier ce que nous ignorons, de cons- 
truire une theorie exclusive qui emprunterait volontiers les allures d’un dogms. 
Sous ce dogme, que se cache-t-il ? Quelques fails degages des contingencei« 
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envelopp^s d’une interpretation arbitraire. Ces fails ont-ils la valeur qu’on leur 
accorde? Sont-ils seulement du meme ordre? Le sent qui reponde, morpholo- 
giquement, a la theorie rentre, vraisemblablement, dans le cadre du polymor- 
pbisme; il reste done sans rapport avec revolution. Quant aux autres, des 
textes memes il ressort qu’ils ne peuvent etre compris sans la notion du 
milieu. L’erreur consiste a considerer des fails isoles, sans chercher a les relier 
entre eux et a d’autres. Et tandis que Ton essaie de nous aveugler par une 
explication aussi exclusive que deBnitive, devant nous se dresse, entier, le 
probleme de revolution dans son inconcevable complexite. Si nous consentons 
a jeter sur lui le voile des solutions verbales, si nous perdons de vue I’un quel- 
conque des elements qu’il comporte, nous aggravons a plaisir les difficultes 
donl il est rempli. » 

R. D. 


— M. A. Gu6rinot, dont on connait les savantes etudes sur le Jainisme, nous 
communique les deux renseignements suivants qui pourront interesser quelques- 
uns de nos lecteurs. 

1“) Une « International Jaina Association » {Jaina Samdgama Samaja), 
est en formation. Elle se propose un double objet ; scientifique et moral. D'une 
part, en effet, elle a en vue I’etude et la diffusion de la litt^rature jaina. 
D’autre part, elle voudrait developper chez ses adherents des habitudes de 
conlrdle psychologique et des sentiments de fraternite effective. Les moyens 
qu’elle mettra en pratique seronl done de deux sortes : d’un cote elle publiera 
et traduira des ouvrages jainas et fera connailre les doctrines du Jainisme, a 
ja fois par des articles de revue, des livres, des conferences, des reunions, 
publiques ou privees. Parallelement elle aura en vue, en meme temps que 
I’hygiene du corps, la discipline de I’esprit et de la volonte. Elle s’attachera 
surlout a la formation du caraclere suivant des principes eleves : au premier 
rang parmi ceux-ci, elle place la fraternite et la sympatbie pour tout ce qui 
existe, conformement a I’essence meme du Jainisme. L’Associalion compren- 
dra des membres honoraires, des membres effectifs et de simples associes. 
C'est aux membres effectifs qu’il appartiendra surtout de realiser les projets 
de I’Association. Us paieront une cotisation annuelle et [nommeront un Comile 
central compose d’un president, d’un ou de plusieurs vice-presidents, d’un 
tresorier, d’an secretaire et de trois membres ordinaires delegues par un vote. 
Ce Comite central designera les membres honoraires. L’Association pourra en 
outre compter des patrons et recevoir des donations. Le siege en sera a 
Londres ou a Bombay. 

Pour plus amples informations, s’adresser au Secretaire actuellement desi- 
gne : M. Herbert Warren, 84, Shelgate Road, London S. W. 

2“) A I’imilation des Universites de Madras et de Calcutta, I’Universile de 
Bombay vient d’admettre, a litre facultatif, les ouvrages jainas suivants comme 
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malieres d’examen de 1910 a 1914 : pour le grade de Bachelor of Arts : la 
Syddvdda-manjari et le Vivekavildsa ; pour le grade de Master of Arts : le 
Pravacanasdra, V Aslasahasri et le celebre compendium d’Um4svciti, le Tattvdr- 
thddhigama-sutra. 


Le G^rant : Ernest Leroux. 




UN NOUVEAU TARIF DES SACRIFICES 


A CARTHAGE' 

(Pl. I) 


J’ai I’honneur de presenter a I’Acad^mie im fragment 
d’une imporlante inscription punique qni vient d’etre trouv6 
tout recemment a Carthage. 

11 appartient a cette categoric de textes que I on designe 
sous le nom de Tarifs des Sacrifices, parce qu’ils indiquent les 
redevances qui devaient 6lre payees an prfetre pour chaque 
categoric de victiraes et pour chaque sorte de sacrifices. 

Le premier en date de ces textes et le plus coraplel est la 
celfebre inscription connue sous le nom d’inscription de 
Marseille. Est-elle de .Marseille, oubien y a-t-elle i^t6 apport6e 
par les hasards du temps, et serait-elle en realite, comme 
la nature de la pierre semble I’indiquer, carthaginoise ? La 
question a et6 discut6e et Test encore... Quoi qu’il en soit, 
I’inscription de .Marseille nous fait connaitre uu tarif, pres- 
qu’identique, pour le conlenu, a ceux qui out 6te trouves 
depuislors a Carthage. L’ordre et les noms des victimes sont 
les memes, et les parties de la bete, qui reviennent soit au 
pretre soit al’auteur du sacrifice, sont a peu prfes les memes. 

Depuis lors, un autre tarif incomplet a 6t6 trouv6 ci 
Carthage, et donne au British .Museum par Sir Nathan 
Davis, en 1861. Ce nouveau texte, ainsi que nous I’avonsdit, 
presentait la meme disposition que le tarif de .Marseille, 
mais il etait plus condense. Chaque article, au lieu de 
s’^tendre sur deux lignes, n’en occupait qu’une. 

1) Communication a I’Academie des Inscriptions et Belles-Lettres, le 25 fe- 
vrier 1910. 


19 
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Enfin, trois autres fragments de moindre importance ont 
et6 egalement trouves a Carthage. L’un d’eux, qui provient 
de la colline dominant les citernes, est an musee de Saint- 
Louis ; un autre (Fenner) est an Bristish Museum ; le dernier 
enfin est en possession de M. Euting. 

Le nouveau fragment de tarif a 6t6 trouv6 a Tangle nord- 
est de la colline de Byrsa, qui regarde la mer, quelques 
metres au dessous de la route, dans les travaux de soutene- 
ment fails par M. Saumagne*, aux abords de sa villa qui 
s’elfeve a la place de Tancien hotel Bampon. II 6tait perdu 
dans un ensemble do demolitions de pierres rouldes venues 
de plus haul, dans la direction de ce qu’on appelle le Palais 
du Proconsul. 

II est, comme les autres fragments de tarifs de Carthage, 
en pierre lithographique grise, legerement teintee de rose ; 
la surface est parfaitement polie. L’inscription etait entouree 
d’une moulure, donl la partie de droite, correspondant au 
debut des lignes, existe encore. La partie de Tinscription qui 
subsiste a a peu prbs la forme d’un rectangle, large a sa 
partie inferieure de 0'“,12, a sa partie superieure de 0”,11, 
sans la bordure, et haul, a gauche, de 0“,09, a droite de 
O'", tod. La bordure est large de 0"'.0d.l. et haute de 0"',01. 
Elle se compose d’unc moulure separee par une gorge du 
rebord qui est plat. La face posl6ricure de la pierre n’est pas 
d6cor6e; Tepaisseur moyenne est de O'", 032. L’ecriture est 
tine, nettemeot gravee, et pr6sente la plus grande analogie 
avec celle des autres textes du mcme ordre. Les caractbres 
sent remplis d’une malibre qui ressemble a une pate plutot 
qu'a des concretions calcaires, et qui conserve par endroits 
une couleur rosee. Etaient-ils peints en rouge? D’autres ins- 
criptions ph^niciennes nous ont d6ja offerl la meme particu- 

1) Le fils de .M, Saumagne, qui s’est deja fait connaitre par ses recherches 
archeologiques et qui e^t etudiaiit en druit a Fans, a bien voulu me, remettre ce 
precieux monument en me iaissant libre d’en faire I’usage que je jugerais le 
meiileur Je ne puis mieux faire que de I’ofTrir, au nom de son pere et au sien, 
a I’Academie des Inscriptions. 
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larite. M. Boudouard, preparaleur de la chaire de Chimie 
minerale au College de France, qui a bien voulu soumettre a 
une analyse minulieuse ces poussibres, nous defend de nous 
arreter a cette hypothbse. 

Void le texte et la traduction de I’inscription : 

• • 1 

CN □’■'83 '"3 2 

■ fSiXjZIV 2 DN ST32 DR lilRl 3 

[R:p3j St n 2 r' t-x ” 2 ' S; S~ 4 
• • ■ ^c:> yi'2 Dx 12X2 5 

1. Pour un ail [ajjaH] 

2. Pour un id6e/ou pour une chevre, holocaustes ou sacrilice volif,. 

3. Pour une brebis, ou un chevreau, ou un cerb-ail, .... 

4. Pour tout sacrifice que sacrifiera un (homme) pauvre [en betail] . 

5. Pour un oiseau sauvage ou domestique, argent : 

Le premier point a remarquer, est le parall6lisme absolu 
du nouveau fragment de tarif avec le grand tarif de Carthage. 
Le grand tarif de Carthage nous a conserve la findeslignes, 
celui de M. Saumagne le commencement; mais le texte se 
suit si bien de I’un a I’autre, que s‘il n’y avail pas des mots 
qui chevauchent d’un fragment sur I’autre et qui se r^pfetent 
deux fois, a la fin du fragment Saumagne et au commence- 
ment du grand tarif, et si les lignes n’^taienl pas un peu plus 
espac^es sur I’inscription Saumagne, on serait lent6 d’affir- 
mer que ce soot deux morceaux de la meme inscription. 

Le fait est int^ressant au point de vue de la certitude a 
laquelle on peut arriver dans la restitution de certaines ins- 
criptions. Dans le nous avons restitu6 le commence- 

ment des lignes du tarif de Davis a I’aide de I’inscription de 
Marseille. Or, le fragment que nous venons de decouvrir 
reproduit lettre pour lettre le debut des lignes du tarif du 
British Museum, confirmant ainsi notre restitution. 

Un seul mot ditfbre. Au commencement de la ligne 3 du 
tarif de Davis nous avons restitu6 « pour un veau » ; le frag- 
ment de M. Saumagne porte, « pour un ail » ; le reste de la 
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ligne est perdu. L’inscriplion de Marseille reunissait dans 
un merae article le veau el Vail. 

La lacune que prdsente celte ligne dans les deux textes est 
d’autant plus regrettable qu’elle soulbve deux des problbmes 
les plus int6ressants de ces tarifs : la question du veau et 
celle de Vail. Le nom du veau est suivi, dans I’inscription 
de Marseille, de certaines precisions relatives a I’etat de ses 
comes sur le sens desquelles il rbgne un certain doute. On 
pouvait espdrer qu’une vari'ante,dans ce nouveau texte, nous 
en apporterait la solution. Elle est remise jusqu’a une nou- 
velle decouverte, a moins qu’un rapprochement heureux ne 
la suggbre aM. Glermont-Ganneau. 

Quant i la question de Vail, on la connalt. Faut-il lire sur 
nos tarifs all « belier », ou ajjal « cerf »? Aurions-nous sur 
ces tarifs la mention du sacrifice du cerf, et ce sacrifice, 
rituel chez les Carthaginois, ne devrait-il pas etre retabli 
dans certains textes bibliques ou Ton avait cru voir la 
mention du belier? On sail a quelles conlroverses a donn6 
lieu cette question. Renan, contrairement a la plupart des 
interprbtes, voyait dans I’animal mentionnd sur ces tarifs le 
b61ier; mais aprfes lui, M. Glermont-Ganneau, revenant a 
I’ancienne explication qu’il a appuy^e de nouveaux argu- 
ments, a d^fendu I’hypothese du cerf d’une fagon tres 
ingdnieuse. II a meme suppose que dans I’histoire du Sacri- 
fice d’Isaac, comme dans celui d’lphigenie, ce n’etait pas un 
belier mais un cerf qui avait 616 subslilu6 a la victime 
humaine. 

L’6tat de mutilation de notre texte ne nous apporle pas de 
nouvelles lumieres ii ce sujet. Tout ce que Ton peut dire, 
c’esl que Vail {ajjal) y figurait en lete de ligne. Je doute que 
meme a Garthage, oii sur les ex-volos a Tanit et a Baal- 
Hammon le faureau et le belier liennent une place si consi- 
derable parmi les repr6sentations figur6es, le cerf, qui n’y est 
pas repr6sent6 une seule fois,aitpu occuper un des premiers 
rangs sur les tarifs de sacrifices. Je serais, par contre, apr6s 
beaiicoup d’autres, dispose a voir un animal de la famille du 
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cerf dans le cerb-ail, qui figure sur les trois principaux tarifs 
cl la suite du mouton et du chevreau. On ne saurait tirer au- 
cune induction de ce mot, cerb, que Ton ne comprend pas, 
et qui a je ne sais quelle fausse assonance avec le latin cervus. 
A-t-il quelque parents avec I’hebreu isi' = cefar‘1 Je 
n’en sais rien; mais la place qu’il occupe dans la cat6gorie 
des victimes, apres le menu b6tail et avant les oiseaux, 
repond assez exactement a celle que lui assigiie Porphyre, 
dans un passage souvent cit6 : «Nous offrons a la divinite des 
boeufs et des moutons sans compter les fcerfs et les oiseaux » *. 

Le passage de Porphyre que nous venons de citer 
d^signe comme victimes normales, habituelles, les boeufs et 
le menu b6tail ; puis accessoirement, par dessus le marche, 
les cerfs et les oiseaux, c’est-a-dire les animaux sauvages, qui 
tiennent une place inf^rieure par rapport aux animaux 
domestiques. 

C’est une idee analogue que nous trouvons dans le Deutero- 
nome, oh apres avoir parl6 en ddtail des conditions requises 
pour les diverses sortes des sacrifices, le texte ajoute qu’en 
dehors de ces repas sacres, il esl loujoursloisible de manger 
chez soi d’autres animaux, notamment la gazelle et le cerf. 

« C’est an lieu que Jdhova aura choisi que tu sacrifieras 
tes holocaustes ; c’esl la que tu exdcuteras mes prescrip- 
tions. Cependant, toutes les fois que tu en auras envie, tue 
et mange de la viande selon I’abondance dont Jehova ton 
Dieu te bdnira, dans toutes tes villes. On en pourra 
manger dans I’htat de puretd ou d’impurete, comme de la 
gazelle ou du cerf’. » Et le chapitre 14 du Deutdronome*, 
revenant sur la distinction des animaux purs et des animaux 
impurs, donne dans I’ordre suivant les animaux dont il est 
permis de manger : « Le boeuf, la brebis et la chbvre,le cerf, 

1) BoO; yip xa'i r.poomta, Ttpo? tt toOto'.; sAoiio'j; xa'i opvi6a; ... zotf 

OeoU- De ahstinentia, lib. II, § 25. Cf. Ph. Berger, La Trinite carthaginoise, II, 
le belier, p. 11 et suiv. Extrait de la Gazette areheol., 1880. 

2) Deut., 12, 15; cf. 15, 22. 

3) Deuteronome, 14, 5. 
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la gazelle, le daim, etc. ». Le cerf vienl done aprfes la brebis 
el la chevre. Qu’il s’agisse du Deut6ronome, de Porphyre ou 
des Tarifs des Sacrifices de Carthage, I’ordre est le meme. 


II nous reste une question a examiner, e’est le rapport du 
fragment ddcouvert par M. Saumagne avec les autres 
fragments de tarifs de Carthage. 

Je dois commencer par dire que tous ces textes, si sem- 
blables pour le fond/ pr^sentent pour la forme, si Ton en 
excepte I’inscription de Marseille, une non moins grande 
analogie. Pour les quatre fragments antfsrieurement connus, 
comme pour celui que M. Saumagne vient de decouvrir, 
I’aspect exterieur est le meme. Tous sont graves sur la mfeme 
pierre lithographique polie, et ils diffferent a peine par de 
legbres nuances dans la leinte plus grise ou plus rosbe. La 
bordure aussi prbsente une si grande ressemblance, que Ton 
croirait que ce sont cinq morceaux d’une mbme inscription. 

La ressemblance bpigraphique n’est pas moins grande. A 
part de Ibgeres differences que prbsente le fragment 
d’Euting et sur lesquelles nous allons revenir, la palbogra- 
phie de tous cesTextes est la meme. L’ecriture, fine et net- 
tement incisbe, est celle des beaux textes puniques de 
I’bpoque classique. La forme des lettres est la meme, et les 
mots, chose rare sur les monuments phbniciens, sont s6pa- 
rbs par des intervalles trbs appreciables. 11 n’y a pas jusqu’a 
Tdcartement deslignesqui ne soitsensiblement le meme. 

La comparaison des fragments de tarifs de Carthage avec 
celui de Marseille rendra leur ressemblance encore plus 
frappante. En effet, sur I’inscription de Marseille, le type de 
I’ecriture est bien aussi le type punique, mais les tbtes des 
lettres sont plus fortes et les queues plus courtes ; I’alphabet 
est ditfbrent. Cela se remarque surtout a certaines lettres 
comme le he et le vav, qui ont un air presqu’archaique. En 
outre, a Marseille, les lettres sont pressbes les unes contre les 
autres, sans aucun intervalle pour sbparer les mots. Les 
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lignes enfin, assez irr6guliferement trac^es, soiit si rappro- 
chdes qu’elles se touchent presque. 

Et pourtant, si nous comparons entre eux les cinq frag- 
ments de tarifs trouvds a Carthage, nous serons amends a 
reconnaitre qu’ils appartiennent a Irois et peul-etre a qualre 
tarifs differents. 

II faut commencer par mettre a part le fragment Euting. 
En effet, les lettres a longues hampes, le lamed et le tav, sont 
surmontdes d’une petite aigrette qu’elles n’ont pas sur les 
autres fragments. C’est.une particularity trfescaractyristique, 
trfes frdquente a Carthage, et qui suffit a dislinguer un texte 
d’un autre. 

Le fragment Saumagne n’appartient pas non pins a la 
meme inscription que le grand fragment du British Museum. 
Nous avons vu en effet que les lignes correspondantes dans 
ces deux textes ne se font pas suite, mais chevauchent les 
unes sur les autres, et, sur le fragment Saumagne, les lettres 
sont trfes grandes et les lignes plus espac^es. Ce sont done 
deux exemplaires differents du meme texte, ou de textes 
presque identiques. 

Reste a comparer notre nouveau texte avec les deux frag- 
ments plus petits, celui du musye Saint-Louis et le petit frag- 
ment du British Museum qui, d’apres les ydiieurs du Corpus, 
appartiennent tons deux au meme tarif. Eh bien, la encore, 
malgry I’extreme ressemblance de I’ycriture, un ceil exered 
est obligd de reconnaitre que le fragment Saumagne est 
ditfyrent de celui du musee Saint-Louis. En effet, dans I’un, 
le/jAe est netfement arroudi, dans I’autre, il est aigu ; dans 
I’un, la cambrure du detk est fortement accusde, dans I’au- 
tre, il est mou et court; dans I’un, les antennes de Valepk 
s’yiancent au-dessus de la ligne, dans I’autre elles restent a 
son niveau . 

D’ailleurs, la, nous avons un autre indice non moins cer- 
tain : nous connaissons la provenance exacte du fragment 
Saumagne et du fragment du Pbre Delattre. Or, I’un a etd 
trouv'd surlespentes de Byrsa, c'esl-a-dire de I’Acropole de 
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Carthage, I’autre sur la colline qui domine les citernes. 

Un dernier argument, non moins ddcisif, vient de la forme 
de la moulure qui encadre les deux inscriptions. A premiere 
vue, on les tiendrait pour identiques. En rdalitd, elles diffe- 
rent d’une fagon assez notable. Le Pere Delattre, qui a vu 
I’inscription Saumagne, m’dcrit a ce sujet : « Lorsque je I’ai 
vue, elle m’a paru etre d’une pierre differente. Celle-ci est de 
pierre grise, tandis que la noire est de calcaire plutot jau- 
natre au grain tr^s fin. II m’a sembld aussi que I’epannelage 
du revers n’etait pas le meme... Vous constaterez d’ailleurs 
les differences qni existent entre les deux moulures. Celle 
du fragment de M. Saumagne mesure 38 millimetres et demi 
de largeur, d’apres le caique que vous me communiquez, 
tandis que, dans noire fragment, la moulure est moins large 
d’au moins un centimetre. » 

La coupe des deux moulures rendra la chose encore plus 
sensible. .\ous les donnonsici en regarden yjoignant, comme 
point de comparaison, la coupe du grand tarif du British 
Museum, que le savant conservateur des antiquitds orientates, 
.M. E. Wallis Budge, a bien voulu nous envoyer. 

En resume, nous connaissons aujourd’hui cinq tarifs des 
sacrifices diffdrents ; I’un, le plus detailld, comme aussi le 
seul complet, qui a dte trouve a .Marseille, et quatre aulres 
qui vienuent de Carthage. Tous ces larifs prdsentent, pour 
Tagencement gendral, un parallblisme qui. atteste, d’une 
facon indiscutable, leur parente d’origine. L’ordre des vic- 
tiraes est le meme, et leur rdpartition entre le pretre et I’au- 
teur du sacrifice fait robjetde prescriptions, sinon identiques, 
du niuiiis reposaiit sur les memos bases. La principale diffe- 
rence consiste en ce que, dans le tarif de Marseille, on 
commence par payer au pretre une certaine somme d’argent, 
tandis qu’il n’en est pas fait mention sur le tarif de Carthage 
du British .Museum; par contre, la peau, dansce dernier tarif 
appartient au pretre, tandis qu’a .Marseille elle revient a 
I’auteur du sacrifice. 

Ces dilKrences et d’autres dumeme genre viennent-elles 
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de ce que ies tarifs de Carthage sont plus brefs et plus con- 
denses que celui de Marseille, et faut-il les considerer comme 
des abreg^s d’un texte primitif qui nous aurait ete conserve 
par le tarif de Marseille? Je ne le pense pas. Certainement 
les textes de Carthage sont moius detailies, mais les diffe- 
rences qui les separent ne sont pas cedes qui puissent 
s’expliquer par de simples coupures, et il faut admettre que 
nous sommes en presence de pliisieurs textes de meme 
famille, mais differents. 

D’autres considerations viennent encore appuyer ces con- 
clusions. Nous possedons le prdambule detrois deces textes. 
11 comprend I’indicalion des magistrats qui ont etabli ces 
taxes, et les noms des suffetes eponymes sous lesquels elles 
ont ete etablies. Or, les noms des sull'etes varient d’une ins- 
cription a I’autre. II en resulte que ces tarifs ont ete fixes par 
des magistrats dilTerents, sous des suffetes differents, c’est-a- 
dire a des moments differents. 

J’ajoute pour des temples differents. Eiieffel,le tarif trouve 
a Marseille porte la mention du temple pour lequel il avail 
ete fait et oil il etait affiche. Or ce vocable, que je crois lire 
« BaalCafdn », ne correspond pas auxnoms divins que nous 
sommes habitues a rencontrer a Carthage. 

11 y a done tout lieu de croire que ce temple de Baal Cafon 
n’dtait pas de Carthage, ou que s’il en etait, il etait diffe- 
rent des temples d’oii proviennent les aulres tarifs. 

11 y a plus, et Ton peut elablir que les qualre tarifs de Car- 
thage proviennent de quatre temples differents. Sans doute, 
nousn’avons plus la, pour nous guider, les noms des tem- 
ples auxquels etaient destines ces tarifs sacr6s, mais nous con- 
naissons I’emplacement on ils ont ete trouves. Or, si nous 
manquons d’indications prdcises en cequi concerne le grand 
fragment de tarif du British Museum, iln’en eslpas dememe 
des trois autres tarifs. En effet, le fragment de tarif de M. 
Saumagne a 6te trouvd sur les pentes de la colline de Byrsa, 
pres du sommet. Celui du musee Saint-Louis sur la colline 
qui domine les citernes et qui est sdparee de Byrsa par une 



UN NOUVEAU TARIF DES SACRIFrCES A CARTHAGE 289 

distance d’au moins un kilometre; enfin celui d’Euting a 
lrouv6 entre la chapelle Saint-Louis et la mer, prfes des jar- 
dins du palais Mustapha. 

II s’agit done bien de tarifs qui 6taient affich6s a la porte 
des diff^rents temples de Carthage. Nous sommes ainsi 
amends a la conception d’une loi rituelle 6crite, d’une sorte 
de L6vitique ph^nicien, qui devait etre commune a Carthage 
et peut-etre meme a d’autres colonies ph6niciennes du bas- 
sin de la M6diterranee, reposant sur certains principes g6n6- 
raux communs, et dont nos tarifs seraient des applications 
sp6ciales a des cultes et a des temples differents. 

Ces tarifs variaient suivant les temples et suivant les lieux; 
suivant que le corps des pretres 6tait plus ou moins puissant 
et avait des exigences plus ou moins grandes; ils 6laienttanl6t 
plus tantbt moins d^taill^s, maislaclassification des sacritices, 
celle des victimes et des redevances sacr6es — car c’6tait la 
en somme I’objet propre de ces tarifs — 6tait partout la 
m§me. 11 fallait que Ton sht ce qu’on avait a payer au prfelre. 

On ne saurait ne pas etre frappe de la ressemblance de ce 
code sacerdotal avec celui que nous a conserve le Levitique. 
Au premier abord ils semblent s6par6s par des differences 
profondes; mais ces difft^rences sont celles qui distinguent 
un texte 6crit, toujours plus prolixe, d’un texte grave sur la 
pierre. La difference entre les deuxrituels est une difference 
surtout formelle. 

Que Ton prenne les sept premiers chapitres du Levitique 
qui traitent des sacrifices, on verra quele Levitique distingue, 
comme I’inscription de Marseille, trois sortes de sacrifices : 
I’holocauste, le sacrifice pacifique et le sacrifice expialoire ; 
et a propos de chacun d’eux, il passe en revue les diverses 
categories de victimes : Gros beiail, menu betail, oiseaux, 
offrandes de fleur de farine, gaieties cuites au four. 

Ainsi, au lieu de prendre, comme les riluels puniques, 
chaque categorie de victimes, et d’indiquer a propos de 
chacune d’elles comment on devra proceder, suivant que le 
sacrifice sera d’une nature ou d’une autre, le Levitique 
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examine attentivement les trois sortes de sacrifices et in- 
dique pour chacun d’eux quel trailement il faudra faire^ 
subir a cheque catdgorie de victimes. Mais les prescriptions 
sont les memes, et dans le Ldvilique comme dans le tarif 
de Carthage, la peau de la victime appartient aux pretres. 

Cette dtude nous fait cuncevoir d’une fagon beaucoup 
plus large, qu’on n’a I’habitude de le faire, le rituel juif que 
nous connaissons sous le nom de Ldvitique. II ne s’agit pas, 
comme on lesoutient si volontiers,de prescriptions thdoriques, 
qui n’ont jamais et6 appliquees et qui auraient 6te dcrites a 
une dpoque trhs tardive pour un culte qui n’existait que dans 
les reves de I’auteur de ce code, mais hien de prescriptions 
d’un ordre tres gdndral, qui etaient communes aux Juifs et 
aux Phdniciens, et assez anciennes pour que nous puissions 
les retrouver en vigueur presque sans changement, a Jerusa- 
lem, a Carthage et a Marseille au iv® siecle avant notre hre. 

Philippe Berger. 



RECHERCHES 


SUR LA RELIGION DES BERRERES 


I 

Quelle que soil I’opinion sur I’origine complexe des popu- 
lations qui sous le nom g6n6ral de Berbferes onl occupb et 
occupentencore toutle nord de I’Afrique septentrionale, do 
la Mediterran^e au Soudan et del’Atlanliquea I’Egypte, elles 
forment une unit6 linguistique et c’est en se plagant a ce 
point de vue qu’on pent essayer de reconstituer leur religion 
dans le pass6. Mais, dbs I’abord, nous nous trouvons en pre- 
sence d’une difficulte presque insoluble. Sil’unite 6tait cre^e 
par la langue, il n’en a pas ete de mSme de la religion, j’en- 
tends la religion pa'ienne, et de plus I’incertitude ou nous 
somraes encore en ce qui concerne le dechifl’rement des 
inscriptions libyques, nous prive de leur secours et nous 
oblige a avoir recours aux maigres renseignemenfs fournis 
par des dtrangers qui n’ont pas loujours distingue ce qui btait 
indigene ou ce qui btait empruntb dans les croyances et les 
ceremonies dont ils nous ont transmis le souvenir. 

Ilsemble que les accidents de terrains, montagnes, grottes, 
rochers, aient ete regardes par les Berbbres, sinon comme 
des divinites, du moins comme le siege d’un efre divin. A ce 
litre, au moins dans TOuest, le mont Atlas% « la colonne du 

1) La trarluclion anglaise de ce memoire a paru dans V Encyclopaedia of Reli- 
gion and Ethics dirigee par M. James Hastings, t. II, p. 506-519. 

2) La tbeorie de J. VVetten, sur Torigme phenicienne du nom d’Atlas ne me 
parait pas acceptable (Der ilythus vom Atlas. Mayence, 1858, in-8, p. 1 el 
suiv.). 
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ciel » comme le nommaient deja les gens du pays au temps 
d’Herodote {Histoires, IV, 184) dut etre Fobjet de leur vene- 
ration. C’est ce qu’ observe d6ja PlineFAncien [Histoire natu- 
relle^ t. 1, ch. i, § (3). 

« C’est au milieu des sables que s’elfeve vers les cieux le 
mont Atlas, apre el nu, du cote de FOc6an auquel il a donnd 
son nom ; mais, plein d’ombrages, convert de bois et arros6 
de sources jaillissantes du c6t6 qui regarde I’Afrique, fertile 
en fruits de toute espbce qui y croissent spontan^ment et 
peuvent rassasier tout desir. Pendant le jour, on ne voit 
aucun habitant; tout y garde un silence profond, semblable 
au silence redoutable des deserts. Une craintereligieme sixisit 
les ccpurs rjuand on s'en approche, surlout a I'aspect de ce 
sommet eleve au dessus des 7iuages et qui semble voisin du 
cercle hinaire ». Ces renseignements son! confirm^s par 
Maxime de Tyr [Dissertations, VIII, § 7). « Les Libyens occi- 
dentaux habitent une bande de terre 6troite, allong^e et 
entour^e par la mer. A Fextr6mit6 de cetle langue de terre, 
FOc6an I’enveloppe de dots abondants et de courants. C’est 
pour eux le sanctuaire et I'image d' Atlas. Or I’Atlas est une 
montagne creuse, assez 41evee, s'ouvrant du c6t6delamer 
comme un theatre du c6t6 de Fair. L’espace qui s’^tend au 
milieu de la moulagne est une vall6e etroile, fertile etcou- 
verte d’arbres sur lesquels on voit des fruits. Si on regarde 
lu sommet, c’est comme si on regardait dans le fond d'un 
puits ; il ii’est pas possible d’y descendre a cause de la raideur 
de la pente ; du reste, ce nest pas permis. Ce qu’il y a d’ admi- 
rable en cet endroit, c’est FOc6an qui, au moment du flux, 
couvre le rivage et se r6pand sur les champs; les dots 
s’6levenl vers FAtlas et Fon voit Feau se dresser centre lui 
comme un mur, sans couler vers la partie creuse ni toucher 
k la terre; mais entre la montagne et Feau, il y a beaucoup 
d’air et un bois creux. C'est pour les Libyens et un temple et 
un Dieu, Fobjet par lequel ils jurent et une statue ». Ces 
I6gendes sont encore reproduites par Martianus Capella [De 
Nuptiis philologiise, 1. VI, p. 229-230, 6d. Eyssenhardt). L’ Atlas 
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dont il est question et donl Strabon [Geographka, 1. XVll, 
ch. 3, § 2), Pline I’Ancien {Histoire naturelle, V, ch. 1, § 13) 
el Solin [Poh/histor, § 23) nous ont conserve lenom indigene, 
Dyris et Addiris (cf, dans le guanche de Tenerife, Adar, 
falaise, en touareg aouelimmiden Adar, montagne) est evi- 
deminent I’Atlas marocain. Alais la conception grecquc et 
manichdenne d’Atlas soutenant le monde, se retrouverail- 
elle dans le nom que les Guanches de Tenerife donnaient 
a Dieu, d’apres Galindo : Atrjuaychaf unataman'^, « celui qui 
soulient les cieux »? Il aurait ete applique naturellemenl au 
pic de T6n6rife, mais cependant la mythologie guanche assi- 
gnait un autre role a celte montagne. Faut-il supposer que 
le Bou’l Qornin actuel. I’ancien Balcara^ensis qui domine 
Tunis et dont le nom se retrouve dans la divinity qu’on y 
adorait (Salurnus Balcaranensis) 6tait primitivemenl v6ner6 
par les Berbbres avant que les, Ph6niciens y eussent inslalle 
leur Ba'al’ auquel on superposa Salurne repr§senl6 quelque- 
fois monte sur unliou {Corpus inscriplionum latinarum, VUI, 
20437, 20448) ou accompagnd de T^pilhbte de Sobare[n)sis 
a Henchir bou Bekr {C. 1. L. VIII, 12390, 12392). Le 
Ba'al Qarnin, qui y etait adore par les Pheniciens et, sans 
doute a leur imitation, par les indigenes, etait une divinite 
toute semitique comme le Ba'al de I’Hermon ou le Ba'al du 
Liban’ qui avail comme paredre la Tanil Pen6 Ba'al donl on 
a retrouv6 une mention dans une inscription punique de 
Bordj Djedid. Peut-etre en fut-il de meme du culte de Ba'al 
Hamdn a Dougga*. Les dedicaces a Saturne sont du reste 
frequentes dans les inscriptions latines d’Afrique et le nom 

1) Dans ce nom extraordinaire et evidemment altere, on ne pent degager, el 
encore approximativement, que le dernier element ataman, avec une faute gra- 
phique pour achaman, ciel. 

2) Cf. Toutain, Le sanctuaire de Satumus Balcaranensis au Djebel Bou Kor- 
nin, Milanges de I’Ecote de Rome,t. XII; id., De Saturni Pei in Africa romana 
cultu, Pans, 1894; Ferriere, La situation religieuse de I’Afrique romaine 
depuis la fin du iv' siecLe, Paris, 1897, p. 80. 

3) Cf. Lagrange, Etude sur les religions simitiques, Paris, 1905, in-8. 

4) Cf. Carton, Le sanctuaire de Baal Saturne a Dougga, Paris, 1897, in-8. 
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de Saturnius souvent mentionne. On peut citer a Ain Zana 
(Diana) une d6dicace Deo frugum Satii/'nus frugifero 
Augustus [C. 1. L. YIII, 4581) et a Fontaine-Chaude une 
inscription Deo Sancto frugifero [C . I. L. VIII, 17720). 
Une inscription latine, trouv6e a quelque distance d’Aumale, 
s’adresse au genie de la montagne Pastoria(nen)sis qui pro- 
tege conlre la violence du vent {C. 1. L. Vlll, 9180); a Chem- 
tou en Tunisie, au G6nie de la montagne {C. I. L. YIII, 
14586). De nos jours encore, certaines montagnes excitent 
chez les Touaregs une crainte religieuse qu’ils ne peuvent 
surmonter; mais ce n’est plus I’aspect redoutable de la mon- 
tagne qui leur inspire la lerreur, ce sont les. genies qui 
I’babilent. Cette croyance existait dej:i du temps de Pline 
I’Ancien. Reproduisaut un passage du Perigle de Hannon, il 
place dans r Atlas les Aegipans et les Satyres que le voya- 
geur carthaginois signale bien plus au sud [Perigle, § 14), ce 
qui est ^galement reproduit par Solin [Polghistor, § 25). Au 
xu* sibcle de notre bre, un dcrivain anonyme arabe signale 
des choses somblables dans une montagne du Sahara, mais 
son recit porte manifestement I’empreinte des croyances 
musulmanes*; il s’agit de la montagne de Felfel, renfermant 
les traces de nombreuses villes abandonnees a cause des 
genies; pendant la nuil, on y voit leurs feux et Ton entend 
leurs siftlements et leurs chants. Cliez les Touaregs Azgers, le 
massif de ITddinen, a .30 kilomblres au nord de Ghat, est 
Fobjet d’une terreur superstitieuse et nul n’oserait y penetrer. 
Barth qui I’explora faillity mourir de soif, sans avoir trouvd, 
du reste, aucune des ruines qu’on y plagait’. Chez les 
Ahaggar, il en est de ineme du mont Oudan, et le nom donnd 
aux 6tres mysterieux qui Fhabitent, alhlnen (de I’arahe 
eldjinn) montre bien qu’a une superstition berbbre d’origine 

1) A. de Kremer, Description de I’Afrique, V^ienne, 1852, in-8, p. G9. 

2) Barth, Reisen und Entdeckungen in Nord- und Central Africa, Gotha, 1856, 
5v. in-8, t. I, p. 228-236; Duveyrier, Les Touaregs du A'nrd, Paris, 186'j, in-8, 
p. 416. 



RECHERCHES SUR LA RELIGION DES BERBERES 295 

est venue se joindre une croyance arabe*. La Koudiat, au 
nord de Temanghaset etal’Est de I’llaman, est ^galement 
I’objet de craintes de ce genre*. Aux Canaries, le pic de 
Teyde, ou dtait Tenfer (Echeyde) 4ilait habil6 par on demon 
du nom de Guayota ou Huayota; celui de Palma se nommait 
Irnene’. 

Le culte des rochers se joint naturellement a celui des 
montagnes. Plinel’Ancien {Histoire naturelle, 1. II, ch. 7 , § 44) 
et Pomponius M61a {De situ orbis, 1. I ch. 8), nous mention- 
nent en Cyr^naique un rocher consacre a I’Auster ; « S’il est 
touche de la main des hommes, aussitdt, le vent s’eleve 
violemment, agitant des sables comme des mers et s6vit 
comme sur des dots ». Aux Canaries, pres du cratfere de la 
Caldera, a Palma, existait un rocher ayant la forme d’un 
ob^lisque et qu’on nommait Idafe. Pour 6viter sa chute, les 
gens de la tribu de Tanansu qui 6tait 6tablie aux environs, lui 
offraient, en procession et avec des chants, les entrailles des 
animaux qu'ils mangeaient, et quelquefois des victimes 
entibres elaient pr6cipit4es du haul des montagnes voisines*. 
Dans la Grande Canarie existaient deux rochers : I’un nomm6 
Tismar, dans le district de Gaidar, I’autre Vimenya, dans 
celui de Telde. Dans les temps de detresse, les habitants, 
accompagiies par des religieuses nommdes Magadas (Viana, 
p. 22, les appelle Harimaguadas), faisaient des pelerinages a 
ces deux rochers, tenant dans leurs mains des branches de 
palmiers et des vases remplis de lail et de beurre qu’ils ver- 

1) Duveyrier, ibid., p. 416-417; Benhazera, Six iiiois che^ les Touaregs 
Alger, 1908, in-8, p. 60. 

2) De Motylinski, Voyage a Abalassa et d la Koudia, Bulletin du Comitd de 
I'Afrigue franeaise, octobre 1907, p. 237 et suiv. 

3) Viana, Antiguedades de las Islas Afortunadas, Tubingen, 188.1, in-S", p. 
24 ; Parker Webb et Sabin Berthelot, Histoire naturelle des Canaries t. I, 
part. 1, p. 173-174, Paris, 1842, in-8»; Verneau, Cinq ans de sfjour aux ties 
Canaries, Paris, 1891, in-8“, p. 94. 

4) Glas, The history of the Canary Islands, Londres, 1764, in-4 ; Parker 
Webb et Sabin Berthelot, Histoire naturelle des ties Canaries, t. I. part. I, 
p. 172; Verneau, Cinq ans de s^jour aux ties Canaries, p. 94. 
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saient sur ces rochers, dansant lout autour el chantant des 
airs lugubres comme des chants fun^bres, que les Espagnols 
appelaient Endechas. De la, ils allaient sur le bord de la mer 
et battaient forlement I’eau avec leurs baguettes en poussanl 
en meme temps des cris de leur voix la plus haute*. On voit 
que nous avons affaire a une espece de culte : d’ailleurs les 
Guanches, a la difference desautres Berberes, semblent avoir 
eu une religion constitu6e, si Ton doit prendre a la lettre ce 
que nous en ont transmis les ecrivains espagnols. Quoi qu’il 
en soil, on serait tente de raltacher a celte institution des 
sacrifices, I’usage d’une pierre situee pres de Guertoufa, 
entre Tiharel et Relizane, et coniiue sous le nom de Hadjar 
Ga'id. 

« En un endroit, un repli de I’escarpemenl laisse une 
pente entre lui et la route, et Ton voit comme une pierre 
6norme, <5videmment tomb(5e du sommet et relenue sur les 
autres rochers. Elle a quatre mbtres dans sa plus grande 
^paisseur et un metre soixanle-dix dans sa moindre ; sa face 
sup6rieure adix metres de long et six au moins dans sa plus 
grande largeur. .. Lorsque Ton grimpe sur cette roche parfai- 
lemenl irr6guli^re, mais presentanl uiie plate-forme telle 
quelle, inclin6e a trente degr6s, on y remarque trois bassins 
formant en quelque sorte cascade, iuegaux de taille el de 
profondeur, et dans lesquels il esl facile de voir qu’ont coul6 
des masses de liquide. A droite sont deux petits Irous ronds; 
a gauche, deux petifs frous carr6s, larges tons de dix a 
quinze cenlimfetres. II n’est pas douteux qu’on n’ait la un 
autel primitif, une table a sacrifices’ ». La conclusion de cetfe 
description est acceptable. « Le Hadjar Gdkl etait un lieu 
magnillquement choisi pour une religion sanglante. Le sacri- 
ficateur 61ev6 a huit ou dix mbtres au-dessus de la foule, 

1) Glas, The history of the Canary Islands, 1. I[, cli. 3, p. 70; Parker 
Webb et Sabin Berthelot, Histoire naturelle des Hes Canaries t. 1 part I 

p. 169. ■ ’ 

2) La Blanchere, d'^tudes dans une partie de la Mauretanie Cisarienne 

Paris, 1883, in-8, p. 42. ’ 
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faisail couler le sang de la victime de Tuii des bassins dans 
i’autre. Le sacrifice s’accomplissait en face d’un horizon 
immense : tons les peuples de la plaine le voyaient et le feu 
qu^on allumait, sans doiite, s’apercevait des cimes lointaines 
de Lalla de la montagne de Lalla Krua »*. Mais ce n’est 
qu’une hypothese. Ceperidant il existe encore aux Canaries 
des endroils oii se faisaient des libations de lait, des Irons et 
des canaux creus6s dans la roche dure el qui (^taient destines 
a recevoir le liquide. II y avail meme des fosses a sacrifices, 
simples cavit^s entour6es de pierres amonceloes avec assez 
de r6gularit6’. Dans le qsar de Temenlit, au Touat, un a6ro- 
lithe est encore aujourd’hni Tobjet d’une veneration generale. 
La legende pretend que, quand il tomba dn ciel prbs de Noum 
en Nas, il etait en or, mais que Dieu le changea en argent, 
puisen fer, pour empecherles convoilises’. A c6t6 des roches 
naturelles, ou travailiees par la main des hommes, seplacent 
des dolmens, mais comme ce ne sont que des tombeaux, il 
n’y a pas lieu d’en parler ici*. 

Les cavernes paraissent aussi avoir ete en veneration chez 
les anciens Berbbres, conformement a la parole de Sen^que 
{Lettres a Lun/ius, XLl) ; « Et si quis specus saxis penitus 
exesis montem suspenderit, non manu faclus, sed natura- 
libus causis in tanlam laxitatem excavatus, animum tuum 
quadam religionis suspicione percutiet ». Mais rien n’est 
venu jusqu’ici confirmer I’existence d’un dieu des cavernes, 
Ifrou ou Ifri, affirmee par MasquerayX La plus ceibbre divi- 
nite qui soil mentionnee est le dieu Bacax, donton a retrouve 


1) La Blanchere, op. laud., p. 43. 

2) Verneau, Cinq ans de sejour aux ties Canaries, p. 90-91. 

3) Rohlfs, Reise durch Marokko, Bremen, 1862, p. 145; Laquiere, Les recon- 
naissances du general Serviere, Paris, s.d., in-4, p. 21-22, avec une photographie 
de I’a^rolithe; E. F. Gautier, Le Sahara algirien, 1. 1, Paris, 1908, in-8, p. 253. 

4) Cr. sur les dolmens en Algerie, Gsell, Les monuments antiques de I'Algerie, 
Paris, 1901, 2 v. in-4, t. I, p. 10-36 avec une bibliographie tres complete de la 
question. 

5) Comparaison du vocabulaire des Zinagas {Archives des missions scientifi- 
queSf Paris, 1879, p. 481). 
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et explore la grotte, pres d’Announa (Thibilis). Dans cette 
caverne, « les salles ne sont pas dispos6es sur un meme plan 
horizontal, ni relives simplement par d’^troits couloirs; elles 
sont souvent superposees et communiquent entre elles par des 
escaliers naturels, quelquefois meme par de v^ritables puits. 
Entre ce couloir d’entree et le fond de la caverne, Indifference 
de niveau ne doit pasetre moindre de trois on quatre cents me- 
tres* ». Le nom du dieu Bacax, mentionne dans un certain 
nombre d’inscriptions latines, C. 1. L. VIII, 5504 (18828), 
5505 (18820), 5517 (18847), 5518 (18850), 18831, 18838, a 
resistejusqu’icia toules les tentatives d’interpretalion. C’etait 
devant Fentree de la grotte qu’on offrait les sacrifices. Peut- 
elre est-ce a un culte de ce genre qu’ilfaut attribuer les trbs 
nombreuses inscriptions libyques qui se trouventdansl’exca- 
vation d’lfri n dellaP. C’est encore une divinite des cavernes 
dont il faut reconnattre le nom dans I’enigmatique G D AS 
par oil commencent un certain nombre d’inscriptions relevees 
dans la grotte appeiee R’ar Zerama, situee sur un eperon du 
Djebel Chettaba, aux environs de Constantine. Bien que con- 
teste par M. G. Mercier’ qui en donne une description minu- 
tieuse, le rapprochement du nom acluel Chettaba, avec la 
montagne de Giddaba mentionn6e par S. Augustin, propose 
par Mgr Toulotte et .M. Heron de Villefosse, est seduisant et 
G D A S signifierait Giddabx deo augusto .sacrum*. A la 
Grande Canarie, a deux lieues de Trede, au sommet d’une 
montagne volcanique, existe une grotte spacieuse, ouverte 
dans le rocher, on Ton entre par quatre ouvertures de 
quatorze pieds de baut, d’oii le nom populaire de Montagne 
des quatre portes. Les ouvertures sont separees par des 

1) Monceaux, La grotte du dieu Bacax au Djebel Taia, Paris, 1887, in-8; 
G. Mercier, Les divinMs libyques, Constantine, s. d. in-8, p. 6-7. 

2) Cf. R. Basset, Notes sur les inscriptions libyques d'lfri n dellal, Comptes 
rendus de I’Arademie des Inscriptions, aout 1909, p. 590-593; Said Boulifa, 
Llnscription d'lfira, Revue archiologique, 1909, p. 179-200. 

3) La grotte du Chettaba, Recueil archcologique de Constantine, t. XXXV, 
p. 156, 166. 

4) Cf. Gsell, Ghronique africaine, Rome, 1903, in-8, p. 44, 45 el note 8, 
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piliers donl la largeur varie depuis sept jusqu’a neuf pieds. 
Devant chaque pilier, sur une esplanade taillee dans le roc et 
servant comme de peristyle a la grotte, Ton voil des espfeces 
de niches, les unes rondes, les autres carries, qui paraissent 
avoir 6t6 destinies a enfermer lesobjets du culle : les niches 
sont a plus de cinq pieds du sol*. Dans Tile de Fer, aux 
Canaries, la grotte d’Asteheyta, dans le pays de Tacuitunla, 
servait de retraite a celui qui, en temps de s6cheresse, allait 
implorer la divinity. File lui apparaissait et lui remettait un 
pore qu’il pr6sentait a I’assembl^e comme signe que ses 
priferes 6taient exauc6es’. 

Nous ne savons si les Berberes ont ador§ I’air ou le vent, 
mais ce ne fut sans doule que sous une influence 6trangfere. 
Nous avons une inscription en vers lalins, Irouvee a Narag- 
gara (Sidi Yousof) ou I’air est invoqu6 sous le nom de Junon 
[C. 1. L . , Vlll, 4635) et e’est peut-6tre a un cube de ce genre 
qu’il faut rapporter une inscription de Ain Mtirchou [C. 1. 
L., VIII, 17763). Elies doiventfetre rapproch6es d’un passage 
de Firminus Maternus [Erretir des religions profanes, § 111), 
d’aprfes qui les Assyriens et une partie des habitants de I’Afri- 
que ont donn6 a I’air une esp^ce de principaute sur les ele- 
ments. Mais comme il ajoute qu’ils Font consacre sous le 
nom de Junon ou de Venus vierge, il est evident qu’il s’agit 
ici d’un cube punique. 

Les rivieres, ou du moins les sources des rivieres, etaient 
consacrees a une divinite particuliere; les inscriptions qui les 
menlionnont, les seules que nous possedions, nous font con- 
nailre le nom de la divinite designee, probablement sous 
I’influence romaine, par le mol genie {Genius). C’est ainsi 
qu’au Sig, on a trouve une dedicace au Genie du fleuve {Genio 
fluminis, C. I. L . , VIII, 9749); a la source du Bou Merzoug, 

1) Parker Webb et Sabin Berthelot, Histoire naturelle des lies Canaries, 
t. I, I" partie, p. 159-160. 

2) Viara y Clavijo ap. Parker Webb el Sabin Berthelot, Histoire naturelle 
des ties Canaries, t. I, part. I, p. 168; Verneau, Cin<i ans de sijour aux lies 
Canaries, p. 92-03. 
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pr^s de rancienne Sila, onarelev6 une inscription menlion- 
nant le G6nie de I’Amsaga, ancien nom du fleuve [C. I. L., 
VIII, 5884) il en existe a la divinity de I’eau Alexandriana 
[C. J. L., VllI, 2602); ala divinite des eaux {C. I. L., VIII, 
2663), au Genie de la Fontaine {Genio fontis), associe a Jupi- 
ter, a Fontaine du Caid, prfes de Batna {C. 1. L., VIII, 4291), 
L’application du nom de Genie d’une ville, qu’on rencontre 
fr6quemment dans les inscriptions paralt etre le resultat 
d’une imitation des coutumes romaines qui personnifiaient 
la ville en un g6nie particulier, quand ce n’elait pas Foeuvre 
de colons romains plutot que de populations indigenes. Ainsi 
le genie d’un village a Lambfese (Genio vici, C. I. L., VIII, 
2604, 2605) ; le G6nie de Lambese (Genio Lambaesis, C. 1. 
L., VIII, 2328, 2390, 2398, 2399); le Genie de Rusicada 
[Genio coloniae Veneriae Rmicadae auymlo, C. 1. L., VIII, 
7939, 7900);le Genie de Henchir Masfouna (Genio Lamasbae 
au!jmto)\ le G6nie d’une bourgade a Sour lijouab (Genio 
pngi augusto, C. /. L., VIII, 9196), le Genie des colonies 
cirteennes {€. I. L.,V1II, 5093, 10866); le G6nie delacolo- 
nie a Mila (C. /. L., VIII, 7969, 8202 = 19980); le G6uie de 
Mactar (C. /. L., VIII, 6352), le Genie de Subzavar (C. I. L., 
Vlll, 6001); le Genie de Phua (6267-91); le Genie du muni- 
cipe a Teslour [C. I. L., VIII, 1333 (11891); le Genie du 
municipe de Salaf (Ain Kebir, C. 1. L., VIII, 8389); le G6nie 
de laCivitas celtianensium, cbez les Beni Oualban (C. 1. L., 
Vlll, 19688); le Genius populi Cuiculifani a Djemila ((7. /. L., 
VIII, 29144) ; le G6nie de la colonie a Henchir Sidi ‘Ali bel 
Qasem [C . I. L., VIII, 14687); le G^nie de I’oppidum Lam- 
sortense a Henchir Maf’ouna (C. 1. L., VIII, 18396); le Genie 
de la colonia Julia Veneria Chirtae novae a Henchir Djezza 
(C. I. L., Vlll, 16367); le Genie de la bourgade (Genio vici 
Augmto) a Marcouna (<7. I. L., VIII, 424); le Genie de Thi- 
bar a Henchir Amamet (C. /. L., VIII, 13343); le G6nie du 

1) Cf. aussi Cherbonneau, ExrAirsion dans les ruines de Mila, Sufavar, Sila el 
Signs, Constantine, s. d., in-8, p. 30-31. 
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peuple a Aio Zana {C. 1. L., VllI, 4575), a Constantine {C. 1. 
L., VIll, 6947, 6948); le G6nie de Novar... chez les Beni 
Fonda {C . 1. Z,., VIII, 20429, 20430) ; le G6nie de Gadimefala 
(? C. I. L.,VIII, 18752). On peuty joindre la divinity invain- 
cue de Gourai (Rsar Gourai, prfes de T6bessa, C. I. L., YIII, 
1843) et celui qui est mentionn6 dans une inscription de 
BordiUamzdL, A uzio Deo Genio (C. /. L., VIII, 9014). Le g^nie 
est le plus souvent une divinite latine ou punico-latine comme 
a Ksar el Ahmar dans la region de 'Ain Beida : dans une 
d^dicace a Saturne, du iii' sifecle, ce Dieu y est qualifi6 de 
Genius saltus Sorothensis* ; dans une autre adressee a Jupi- 
ter, a Uzeli, c’est le Genius arcae frument arise (C. I. L,, 
Vlll, 6639). 

A c6t6 des montagnes, des rochers, des grottes et des 
rivieres, les Berberes adoraient aussi les astres, et, en pre- 
miere ligne, le soleil. Son culte existait chez les Berbferes 
nomades, entre I’figypte et le lac Triton (Iierodote, Histoires, 
1. IV, 1S8) et chez les Berberes en general*. Dans la vie de 
saint Samuel de Qalamon, nous voyons que le Berbere qui 
avait reduit le saint en esclavage voulait lui faire adorer le 
soleil*. Nous trouvons des inscriptions latines qui lui sont 
consacrees ; Soli deo invicto dans la plaine de Batna [C. I. L., 
Vlll, 2675) ; Soli deo Augusta, a Zarai {C. I. L., Vlll, 4513); 
Soli invicto a Souk Ahras (C. /. L., VIII, 5143), a Slouguia 
(C. 1. L., VIII, 1329); a Cherchel {C. 1. L., Vlll, 9331); a 
Affreville(C. I.L., VIII, 9629); au soleil eta la lune, prbsde 
Sidi 'Ali bel QAsem en Tunisie {C. I. L., Vlll, 14688, 14689), 
mais il est douteux qu’il s’agisse de I’ancienne divinitd ber- 
bere quand on voit le soleil assimile a Mithra a El Gan {C. 1. 
L., Vlll, 1 8025) ainsiqu’a 'Ain Toukria(C. I. L., VIII, 21523). 
II semble au contraire qu’il s’agisse du dieu ^erbere dans 


1) Gsell, Chronique archeologique africaine, Rome, 1899, in-8, p. 40. 

2) Ibn Khaldoun, Kitdb el 'Iber, Boulaq 1284 h%., 7 vol. in-8, t.VI, p. 89. 

3) R. Basset, Synaxaire arabe-jacMte, Paris, s. d., in-8, p. 331 ; F. M. Esteves 
Pereira, Vida de Ablfa Samuel, Lisbonne, 1894, in-8, p. 22, 99, 154. 
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une inscription latino d’Aumale, do I’an 207 do I’^re do la 
province, on il est parle des c^r^monies on Fhonneur du 
Tonnant Porteur do comes et d’une Panlhea qui lui serait 
adjointe, qui serait ven6r6e sur les bords libyens et maures 
et qui si^gerait entre Jupiter, Hammon et Dis (C. 1. L., YIII, 
9018). Les Guanches de Palma v^neraient aussi le soleil et 
lui donnaient le nom de Magec\ et aussi celui A'Aman qui 
parait avoir signifi6 « Seigneur » ; en touareg aoulimmi- 
den, Amanai a le sens de « Dieu ». Au dire de Macrobe 
[Saturnales^ 1. I, ch. 21), ces Libyens adoraient le soleil 
couchant qui 6tait figur6 par Hammon (Amen) : on le repr6- 
sentait avec des comes de b6lier dans lesquelles r^sidait 
sa principale force, comme celle du soleil dans ses rayons*. 
Dans le discours de S. Athanase contre les Gentils (§ 14), il 
est dit que, chez les Libyens, la brebis se nommait amen et 
qu’elle etait v6n6r6e comme une divinity. On a du resle, et 
avec toute apparence de raison, 6mis I’opinion qu’Ammon 
(Hammon, Amen) 4tait un dieu d’origine berbbre. On peut 
y rapporter la gravure rupestre trouv6e k Bou 'Alem dans le 
Sud Oraiiais, repr6sentant des b6liers dont la tfete est sur- 
montee d’une coiffure, ayant la forme d un disque solaire, 
flanqu6 d’un urieus'. On aurait tort cependant d’y voir le 
prototype de I’Amen egyplien; je crois, avec M. Gsell, que 
c’est une espece plus ou moins heureuse de representation 
egyptienne, comme probablement les dessins rupestres 
decouverts par Barth aTelissau.al’ouest du Fezzan‘ et le bas- 
relief trouvb dans les fondations dubordj Tasko a Ghdambs^ 


Ij Cf. Alvise de Ca da Mosto, Relation des voyages d la cote occidentale 
d’Afrique, trad. .1. Temporal, ed. Schefer, Paris, 1895, ia-8, p. 34; Viana, An<i- 
giiedades itc las Islas Aforlunadas, p. 24; Glas, The history of the Canary 
Islands, p. 139. 

2) Cf. aussi .Martianus Capella, De nuptiis philologiae, 1. II, ed. Eyssenhardt, 
Leipzig, 1866, in-12, p. 44. 

3j Gsell, Chronique archeologique afncaine, Rome, 1900, in-8, p. 83; Les 
Monuments antiques de I'Algerie, t. I, p. 53. 

4) Reisen und Entdeckungen, t. I, p. 210-217. 

5) Les Touaregs duHord, pi. A'. 
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Mais il est une autre preuve de I’adoration du belier repr6- 
senlant le soleil et ou Ton ne peut voir une imitation dgyp- 
tienne; il s’agit d’un monument trouve en 1851 au Vieil 
Arzeu, representant « une tete grossibrement sculptee avec 
un nez accusd trbs faiblement, deux petits trous ronds pour 
les yeux et les oreilles et la bouche figur^e par une ligne 
creuse; comes recourbdes et la pointe en bas, bras colics 
au corps et dont les mains viennent se joindre au-dessus du 
nombril. La partie inf4rieure du corps se termine en gaine » 
C’est aussi une idole de ce genre qui a el§ trouv^e au Touat et 
qu’on d6signe sous le nom d’ « idole g6tule » (?)’. On peut 
I’assimiler a Gourzil qui avait pour pretre lerna et pour pfere 
Jupiter Ammon (Corippus, Johannide, II, 109-M0; V, 494- 
493; VI, 116), qui I’avait eu d’une g6nisse(/o/<fl??n«We,II, 111). 
Ce Gourzil est consid6r6 comme un Apollon : il 6tait repr6- 
sent6 par une image de taureau qu’on porlait a la guerre 
[Johannide, IV, 666-673; V, 22-29). Le culte de cette divinity 
se maintint longtemps, car au xi' sifecle de notre fere, El 
Bekri mentionne en Tripolitaine une idole en pierre, 6lev6e 
sur une colline et nomm6e Gorza, a laquelle les Iribus des 
environs, entreautresles Hoouaras, offraient des sacrifices et 
adressaient des priferes pour obtenir la gu^rison de leurs 
troupeaux’. El Bekri ‘ ne nous donne malheureusement pas de 
renseignements sur la forme de cette idole. fitait-ce aussi une 
idole berbere du meme genre, celle que le meme auteur 
appelle Maghmades (peut-etre le Macomades des anciens) et 
qu’il dit Sire dressee sur le rivage de la mer entre I’^gypte et 
le Maghrib et entour6e de plusieurs autres ? {Description de 
I'Afriqiie, p. 7). Cette appellation de Gorza qui parait se 
retrouver comme element des noms de localit^s dans une 

1) Berbrugger, Bibliotheque-Musee d' Alger, Alger, 1861, in-16, p. 29-30. 

2) E. F . Gautier, Le Sahara algirien, p. 253. 

3) Cf. J. Partsch, Die Berbernin der Dichtung des Corippus, Breslau, 1896, 

p. 16. 

4) El Bekri, Description de I’Afrique septentrionale texte arabe, ed. deSlane, 
Alger, 1857, in-8, p. 12. 
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ville plac6e par Polybe {Histoire, I, § 74) non loin d’Utique 
et de Carthage, et dans une tessera d’hospitalite et de patro- 
nage de L. Domitius Ahenobarbus [C.l. L., VIII, 68). « Sena- 
tus populusque civitatium stipendariorum Pagogurzenses 
bospitium fecerunt... Faciundum cceraverunt Ammicar, Mil- 
cbatonis f., Cynasyn Bonoar Azzrubalis f., Aethogiirzensis 
Mutbunbal f... » *. On remarquera les noms puniques des 
donaleurs. Une autre plaque d’airain mentionne la civitas 
Gurzensis (C. I. L,, VIII, 69) et peut-etre faut-il voir Gurza 
dans la Gurra de la table dePeutinger.Auxi" sibcle 6galement, 
El Bekrisignale dans I’Atlas, prfes des B. Lamas, entre Agb- 
et le Sous, unetribude Berberes idolatres qui adoraient 
un holier : aucund’entre euxn’osait venir, sinon deguis6, dans 
les marches des tribus voisines (Description de FAfriqiie, 
p. 161). Ace cube du soleil, une seule tribu aurait fait excep- 
tion : les Atlantes (variante Atarantes) ; n’ayant pas de noms 
qui les distinguaient, ils regardaient le soleil levant ou cou- 
chant en pronongant des imprecations terribles comme centre 
un astre funesteii eux et a leurs ebamps; ils n’avaiunt pas de 
songes comir.e les autres bommes. C’est ce que rapportent 
H6rodote (HistoiresA- IV, § 184) et Pline I’Ancien (Histoire 
naturelle, 1. V, cb. 8); Nicolas de Damas (fragment 140 6d. 
^Iiiller) ne mentionne d’injures que centre le soleil levant. 

La lune 6tait ador^e de meme par les Berbferes nomades 
entre le lac Tritonis et I’Egypte (II6rodote, Histoires, 1. IV, 
§ 188), par d’autres Berberes de FOuest (Ibn Kbaldoun, 
Kitab el 'Iber, t. VI, p. 89) et par les Giiancbes. Ceux-ci 
observaient exactement ses phases, surlout pour la nouvelle 
lune ou la pleine lune’. Les Berberes I’avaient-ils assimil6e 
a la deesse celeste de Dougga et de Cartbage, celle-ci 
apport6e, suivant la tradition par Didon, appel^e par les 
Pbeniciens Astro Arkb6 et transportee a Rome par Cara- 


1) Egger, Latini sermonis reliquix, Paris, ISl.'j, in-8, p. 327. 

2) A!vise rie Ca da Mosto, Relation, p. 34; Glas, The history of the Canary 
Islands, p. 139. 
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calla? (H^rodien, Histoireromaine, I. V. ch, VI, § 4). Comme 
on le voit par un passage de VHisioire aiiguste^ les predic- 
tions sorties du temple de Coeleslis a Carthage caushrent en 
Afrique un grand nombre de seditions auxquelles prirent 
part probablementles Berberes et que Pertinax dut reprimer 
pendant son proconsulat d’Afrique (J. Capitolin, Vie de Per- 
tinax, ch, IV). Le croissant de laluneserencontreau-dessus 
d’un grand nombre d^inscriptions (Cf. C. 1. L. passim) dont 
une, chez les Beni Oukden, est en caraclferes libyques et 
pheniciens {C. I. L., VIII, 20184), mais il est vraisemblable 
que ce signe qui avait primitivement designe un culte 
lunaire dtait devenu un ornement sans signification. II n’y a 
pas lieu d’adopter I’hypothese, emise d’apres des etymologies 
et des rapprochements inexacts, suivant laquelle Tanil, la 
grande divinild punique, serait de provenance berhfere*. Si 
Lon remarque qu’en berhhre, le nom de la lune est masculin, 
Aiour ou Aggour, on reconnaltra qu’elle n’a pu felre figur6e 
par une d^esse. 11 y a beaucoup plus de vraisemblance dans 
I’hypothese de M. G. .Mercier- qui tend a retrouver Awi/r 
dans I’enigmatique lent mentionn6 avec I’epithete d’auguste, 
dans une inscription d^couverte sur le Guechgach, a 
seize kilometres de Constantine {C. /. L., Vlll, iiOTS). 

Les autres corps celestes elaient-ils I’objet de I’adoralion 
des Berberes? c’esl ce qui est probable, bien que nous 
n’ayions de preuves que pour un petit nombre d’enlre eux. 
Alvise de Ca da Moslo I’aftirme pour les Guanches de T6n6- 
rife {Relation, p. 34). La planete Venus porte aujourd’hui en 
zaouaoua le'nom de LemPar; chez les Aouelimmiden, en 
tant qu’dtoile du soir, celui de tatari, et qu’etoile du matin, 
amaoiien n ehad ou nmaoiien achimmelech', chez les Ahaggar, 
elle est appelee Tatrit ta n toufat ce qui traduit exaclement 
« dtoile du matin ». A I’exemple d’aulres nations, les Ahag- 
gar ont placd dans le ciel un certain nombre de schnes, sans 

1) Berlholon, Essai sur ta religion des Libyens. Revue tunisienne, novembre 
1908, p. 484-450. 

2) Les divinites libyques, p. 12-16. 
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qu’on puisse decider si dies correspondent a un sentiment 
religieux. Ainsi les Pleiades sont les « Filles de la nuit » 
[Chet Ahadh) : six des etoiles de cette constellation ont cha- 
cune leur nom ; la septieme est I’ceil d’un garQon qui a 6t6 
d6tach6 et s’est envol6 an del. Cette tradition est donn6e 
dans les vers suivanls : 

Les filles de la nuit sont an nombre de sept : 

Materedjre et Erredjaot, 

Mateseksek et Essekaot 
Matelaghlagh et Elleghaot. 

La septieme est I’oeil d’un garfon qui s’est envold au del *. 

On voit que les six 6toiles se r^duisent a trois couples dont 
les noms appartiennenl a la meme racine. Les Aouelimmi- 
den leur donnent aussi le nom de Chettahat (= Chet Ahadh), 

Orion, en touareg Amanar, a deux interpretations. Sui- 
vant Tune, il sort d’un puils vaseux et Rigel [Adar ne lakou, 
le Pied dans la vase) est le dernier pied qu’il sort de la boue, 
c’est-a-dire la dernihre ctoile, quand la constellation monte 
dans I’Est. D’apr^s I’autre, c’est un chasseur, ceint de sa cein- 
ture (en aliaggar et en aouelimmiden Tadjebed en Amanar, 
baudrier d’Orion), qui est suivi par un chien [Eidi — Sirius) et 
pr6c6d6 par des Gazelles [Ihenkadh, constellation du Lievre)’, 

La Grande Ourse et la Petite Ourse repr6sentent une cha- 
melle et son petit [Talemt de roris) : I’Etoile Polaire est une 
n^gresse appelde Lemkechen (c’est-ii-dire « tiens ») parce 
qu’elle doit tenirle jeune Chameau (Aow/’a) pour qu’on puisse 
traire sa mfere. Mais les etoiles -i, X, p., v, ;, repr6sentent une 
assembl6e.qui delibere si Ton doit tuer la negresse : celle-ci 
(la Polaire) se tient immobile de peur*. Suivant une l^gende 
contaminee par la religion musulmane, la Grande Ourse 
serait une chamelle qui aiirait appartenu a No6. Elle fut tut^e 
par sept nobles dont un Touareg ; celui-ci fut metamorphose 

1) Duveyrier, Les Touaregs du Nord, p 424-425. 

2) Duveyrier, op. laud., p. 424. 

3) Duveyrier, op. Imd., p. 424. 
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en ourane (ar'ata^ sorte de grand 16 zard), les autres en cha- 
cal, en cam6l6on etc. La chamelle fut transporf^e an ciel. 
Depuis lors, les Touaregs ne mangent pas I’ourane qu’ils 
regardent comme leur oncle malernel*. 

Le Scorpion esl appele tanlot Tagherdamt (scorpion), 
tantot (palmier). Un jeune homme, Awro/ (Antarfes) 

vent monter sur le palmier; mais, arrive a mi-hauleur de 
I’arbre, il apergoit de belles jeunes filles, Tibaradin, vetues 
deA’ao^^& rouges, venant de la mdx&{Tesdhak), il resle ami- 
hauteur pour les contempler^. 

D’autres constellations ont un nom, mais aucune l^gende 
ne s’y rattache. La Voie lactee se nomme a Bougie ajgou u 
tignaou poutre du ciel ; chez les Touaregs, Mahellaou. Les 
6loiles £, 3 , v; du Grand Chien sont appelees Ifarakraken (bruit 
d’un ^ventail ou d’un oiseau) et 3, Aouhem, le petit de la 
Gazelle; 3 et o du iNavire sont la Richesse {Tendfalet) et la 
Pauvret6(rd:0er/);Aldebaranse nomme ^dX:oyyoa?/^etCanope, 
Ouadit*. Les Africaitis (Afri) passaient du reste dans I’anti- 
quite pour 6tre trbs versus dans la science des horoscopes, 
et particulibrement Septime S6\bre, comme on le voit par 
un mot qui lui est attribu6. Parlant de son fils Geta a Juvenal, 
prefet du pr^toire, il lui disait : 11 est etonnant que notre fils 
G^la doive fitre divinis6, sa constellation n’ayant a mes yeux 
rien d’impdrial (Spartien, Yie de Geta, § 2, dans Y Histoire 
august e). 

Le nom de Fare en ciel, chez quelques tribus berberes, 
nous a conserve la trace d’un mythe. Si a I’OuedRir’, on 
I’appelle abechchi et enharakta, abeggas{\A ceinture), en 
zouaoua, il se nomme thislith b ouanzar ; chez les Bot’ioua 
d’Arzeu, thisrith n ounzar ; chez les B. Iznacen, thaslit n ounzer, 
qui signifie « la fiancee de la Pluie », et chez les Beni Me- 
nacer, taslith n oujenna, « fiancee du ciel ». La pluie, Ansar 
est done consid6r6e comme un etre masculin. Dans le Jur- 

1) Benhazera, Six mois chez les Touaregs, p. 60-61. 

2) Duveyrier, op. laud,,p. 425. 

3) Duveyrier, op. laud., p. 424-426. 
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jura, les enfanfs kabyles, en temps de sdcheresse, vont de 
maison en inaison en chantant : 

Anzar! Anzar! 

0 Dieu, abreuve-nous jusqu’a la racine 
An Mzab, les eiifants chantent en depiquant le grain : 

Donne-nous, o Dieu, I’eaii d’Anzar*. 

Dans iin conle populaire de Ouargla, Amzar (— Anzar) est 
personnifiek L’arc-en-ciel est par consequent regarde comme 
la fianrAe de la pluie. Ce mythe n’est pas sans rapport avec 
la maniere donl on provoque la pluie cbez certaines popula- 
tions berberes et arabcs du Maghrib. A Ain Sefra, a Tlem- 
cen, a Mazouna, on prend une cuiller en bois (en kabyle 
afiheniljn) qu’on habille avec des chiffons, de manibre a en 
faire une sorte de poupde reprdsentant une fiancee ou une 
mariee, appelbe Ghondja, que Ton prombne solennellement 
aux tombeaux des marabouts locaux, en chantant des cou- 
plets qui varient suivant les localilds. Ainsi celui-ci : 

Ghondja! Ghondja a decouvert sa t^te, 

0 mon Dieu, tu arroseras ses pendants d’oreilles; 

L’epi est altere ; 

Donne-lui a boire, o notre Maitre*. 

A Tit, dans les oasis du Touat, pendant la secheresse, les 
gens sortent du qqar, homines, femmes, garijons et filles. 
11s prennent une cuillere de bois et I’habillent de vbtements 
fbminins. Une jeune title la porle et les gens repetent : 0 
cuiller 1 o prairie! {kr'endja — ia merdja)\ Seigneur, ame- 
liore le temps de la chaleur! o Seigneur! au nom du Pro- 

1) Ben Sedira, Cou/’s de lawjue kabyle, Alarer, 1887, in-8, p. xcviii, note 1. 
Cf. Masqueray, Inscripti'ins niidites d'Auzia. Bulletin de correspondance afri- 
caine, t. I, 1882, p 11-12. 

2) De -Motyiinski, Le dialeete berbere de li'dames, Paris, 1907, in-8, p. 147. 

3) Biarnay, Etude sur le dialeete berbere de Ouargla, Paris, 1008, in-8, conte 
IX, p. 247-240. 

4) Cf. A, Bel, Quelques rites pour obtenir de la pluie en temps de secheresse 
chez les Musulmans Mayribins, Recueil de inemoires et de textes imprimis en 
I'honneur du \i\^ (jongres des urientalisles, par les Professeurs de I’Ecole des 
Lettres, Alger, 1005, in-8, p. 49-98 ; DouUe, Maple et Religion dans i’Afrique 
du ISord, Alger, 1909, p. 584-580, 
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ph^le! D6jadans son apolog^tique, § XXIII, Tertullien donne 
a la Virgo Coeleslis le litre de Plmiarum Pollicitatnx . Chez 
les Guanches, le fonds de la c6r6monie pour provoquer la 
pluie consistait a faire jedner leshommes et les troupeaux et 
mSme, a T6n6rife, les pelits qu’on separait de leurs mferes 
et dont les cris devaient emouvoir le ciel*. C’etait aussi un 
don de certains magiciens. Un hislorien de I’antiquite nous 
raconte comment chez les Berberes, une arm(§e romaine, 
command^e par Hosidius G^ta, successeur de Sudtonius 
Paulinus faillit mourir de soif dans les sables a la poursuite 
des rebelles et de leur chef Subulus. Un indigene alli6 per- 
suada au g6n6ral remain d’avoir recours aux incanlateurs et 
a la magie, affirmant que souvent un pared moyen avail 
amend de I’eau en grande quantile. Cette fois encore, lepro- 
cddd rdussit, mais nous ignorons en quoi il consistait (Dion 
Cassius, Histoire romaine^ 1. IX, ch. 0). 

A ces divinites, il faul joindre cedes que nous a fait con- 
nattre I’dpigraphie latine, mais sur les attributions et la 
nature desquelles nous ne sommes pas fixes. .4iosi nous 
avons des dddicaces aux Dieux Maures sur divers points de 
I’Afrique du Nord : a Cherchel {C. 1. L , VIII, 9327); prfes de 
rOued Marcouna {C. 1. L., 2639); pres de I’Oued Tezzoulet 
(C. /. L., VIII, 2640); a Lamoriciere (C. VIII, 2I720);a 
Henchir RemdanenTunisie (C. /. L., VIII, 1442); aux Dieux 
Maures sauveurs et au Genie de Salafis a .Ain Rebira {C . 1. L., 
VIII, 20231). Ces Dieux Maures sonl-ils les rois divinises 
dont il sera parld plus loin? La chose est possible, mais rien 
ne vient I’affirmer; ainsi Autiman, associe a Mercure dans 
une inscription de Lambdse {C. 1. />., VIII, 2630) et qu’on a 
compard au Mastiman de Corippus {Johannide, VIII, 306-307), 
que quelques-uns prenaient pour le dieu de la guerre*. 
D’autres Maures voyaienl en lui le Jupiter Tcenarius qu’on a 

1) Viera, d’apres Espinosa, ap. Parker Webb et Sabin Berlhelot, Histoire 
naiurelle des iles Canaries 1. 1, part. 1 p. 173 ; Verneau, Cinq anndes de sejour 
aux ties Canaries, p. 92-93. 

2) Cf. G. Mercier, Les divinilis libyques, p. 1. 
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propose de corriger en Jupiler Tartarius correspondant au 
Dis Severus de I'inscriplion latine {C. I. L., VIII, 0018)' et a 
qui on immolait des victimes humaines en temps de pesle 
{Johannide,\\l\, 307-309). On pent rapprocher ce passage 
de celui on Pline I’Ancien {Histoire naturelle, V, 8) nous dit 
que les Augiles n’admellaient que les dieux infernaux, on, 
suivant Pomponius Mela, les Manes {De situ orbis, I, 8). 
Aulisva dtail adore dans la region de Tlemcen, comme le 
montrent deux inscriptions trouvdes a .Agadir (C. 1. L., VIll, 
9000, 0007) et une autre a 'Ain Khial (C. 1. L., VIll, 21704). 
.le ne crois pas necessaire d’insisler sur Kautus Pates, nom 
dont la lecture dans une inscription de Khenchela n’est rien 
moins que sure, non plus que sur Kaub, mentionne dans le 
Cheltaba. Une inscription de Ilenchir Matludes(C. I. L., 
VIII, 16740) semble indiquer cinq dieux du pagusde Magifa : 
elle est d6di^e a xMasidenis, Tikikvaj, Sugganis, lesdanis, qui 
avaient des statues. Une autre, a Sidi Yousof (C. /. L., VIII, 
18800) mentionne un locolo [locoloni deo patrio). Cette 6pi- 
tlibte de Deus patrhis est donnee a Baliddir ou Baldir, dans 
les inscriptions qui le nomment : a Guela’at bou Sba' entre 
Bone et Guelma {€. 1. L., .3270), aSigus(C. /.L.,V1I1, 19121 , 
19122, 1!U23) ; est-ce le meme que le Genius patrius doni 
un pretre fut enterrd a Zetlara (Kef Bezioua)? Un autre Deus 
patrius, qui avail des pretres, est signals a Ilencbir el Bez 
{C. /. L., Mil, 12003). Ce nom de Baliddir, ou du moins son 
second element iddb' est-il berbbre comme I’a soutenu 
M. G. xAIercier’ qui le traduit par « le Dieu vivant )) ?La prin- 
pale objection viendrait de ce que ce nom serait bybride, 
compose de punique el de berbere. On I’a rapprocbe aussi, 
mais sans grande vraisemblance, de celui d’Abbadiri Sancto’, 
mentionne dans une inscription de Miliana {C. 1. L., VIIl, 
21481) et compt6 parmi les divinit6s puniques par S. Augus- 

ll Partsch, Die Berbernin der Dichtung des Corippus, p. 16. 

2) Les divinites libyr/ues, p. 8-12. 

3) Schmidt, Cagnal et Dessau, Inseriptionum Mauritaniae latinarum supple- 
mentum, Berlin, 1904, in-fol., p. 2028. 
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tin (Ep. XVII, 2). Priscien (VII, 313) donnait le nom d’Ab- 
badia au b6tyle avale par Saturne. 

Mais quel que soil le sens donn6 a Iddir, il ne paratt pas 
qu’on puisse en faire un dieu supreme de I’Afrique septen- 
trionale. Peut-etre s’6tait-il produit, sous I’influence romaine 
el a son imitation, un mouvement qui degagea un des dieux 
locaux et le plaga au-dessus des autres, au moins pour la 
Mauritanie ; c"est ce que sembleraient indiquerdeux inscrip- 
tions, dont Tune, a Bougie est d6diee Numini Mauretaniae 
et Genio Thermamm [C. I. L., VIII, 8926) el une autre a Ain 
Kebira, Numini Maur. aut/. {C. 1. L.,V1I, 2032). M. Halevy 
a cru voir ce dieu supreme dans lolaos menlionn6, a ce 
qu’il dit, dans le traits entre Carthage et le Senat remain 
et qu’il croit avoir retrouve dans une inscription libyque*. 
La lecture de ces derni^res est trop peu sure et d’ail- 
leurs lol est un dieu punique. Si Ton en croit les Espa- 
gnols, les Guanches auraient eu, au moment de la conquete 
des Canaries, un dieu supreme. Viana* rapporte qu’ils ado- 
raient un seul dieu, infini, tout-puissant, juste, clement, ap- 
pele en leur langue Hucanech, Guat/axarax par Viera 
A.rh(juouaxiraxi « le conservaleur du monde »), Acucanac 
(nomm6 par GoWndtO Achucana), Menreito^ Acoron, Acaman, 
Acuhurajan (nommd Achahurahan eA Aehxurahan^^'ss Viera, 
Arhahiiaban par Galindo), epithfetes signiflant « tout-puissant, 
protecteur et crdateur de lout etre, sans principe et sans 
fin, cause des causes ». Le sens de ces mots n’apu seretrou- 
ver en berbbre sauf pour Acoron et Acaman qui signifient 
« le grand » et « le ciel ». Les noins guanches trausmis par 
les Espagnols sont tres fortement alteres, ce qui s’explique 
par des fautes graphiques et par I’ignorance, ou etaient les 
Ocrivains, de la langue parl6e aux Canaries. Ainsi Achaman 
donne par Viera, avec le sens de « Dieu supreme » est plus 

t) Essais d’ipigraphie libyque, PaLtis, 1874, in-8, p. 157-158. 

2) Antiquedadea de las Islas Afortunadas, p. 19; de Goldberry, Fragments 
du)i voyage en Afrique, Paris, an X, in-8, t. I, p. 90; Parker Webb et 
Sabin Berthelot, Histoirg naturelle des lies Canaries, t. I, part. I, p. 170 

• 21 
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correct qu’Ammffln et parait apparent^ au touareg aouelim- 
miden aochma « le ciel » (cf. guanche de Tenerife achano^ 
annee) ; il se raltache a laracine G N qui a donne en zouaoua 
thignouth nuage et igenni^ ciel, et dans d’autres dialectes 
ajenna et ijenni avecle meme sens. Mais on ne saurait accor- 
der une con fiance enlifere a Viana chez qui se manifeste la 
tendaijce a reconnaitrechez les Guanches une doctrine sem- 
blable au Cliristianisme avec un dieu supreme et un demon. 
II dit meme que jamais ils ne crurent a une idole, ni n’en 
adorbrent etqu’ils ne v6n6rbrent qu’un seul Dieu. M. Chil y 
Naranjo restraint cette assertion aux naturels de Lanzarote*. 
Le meme auteur a relev6 des donnees inexactes de ce genre % 
et du reste, I’assertion est dementie par la dScouverte, au 
xi\®sibcle, d’idoles ala Grande Canarie’ et I’adoration de 
celle qui repr^sentait une femme nue dans un Edifice appeld 
Tirma ‘. Au dire de Viera, le dieu des hommes se serait appel6 
a Tile de Fer Eraoranhnn ( Ermrangan d’aprbs Galindo) : il au- 
rait siege avec Aroreyba, deesse .des femmes, surles deux ro- 
cliers de Bentayga, appel^s encore aujourd’hui<Sff/«////o.srfe/o5 
Antiguos. Aprbs leur conversion au christianisme, les naturels 
de File de Fer adorbrent J^sus et Marie sous les noms d’Erao- 
ranhanet de xMoreybo". Le dieusupreme, au dire d’Espinosa. 
aurait cr66riiomme de la terre et de I’eau, tant les hommes 
que les femmes : les Iroupeaux leur avaient ete donn6s 
pour se nourrir. Ensuite, il cr6a plus d’hommes, mais il 
ne leur donna plus de troupeaux. Comme ils en deman- 
daient, illeur repondit : Gardez ces autres, et ils vous nour- 
riront. Cette derniere classe d’etre crees se composait 
des Achicaxac, paysans, tandis que la premibre compre- 

1) Estudios hisioricos de tas Islas Canartas, t. I. Las Palmas, in-8, 1876- 
1879, p. 427-428. 

2) Chil y Naranjo, op. laud., p. 517-518. 

3) Verneau, Cwi ans de sejour aux lies Canaries, p. 88-90. 

4) Bernaldes ap. Parker Webb et Sabin Berlhelot, Histoire naturelle des lies 
Canaries, t. 1, part. I, p. 170. 

5) Parker Webb el Sabin Berthelot, op. laud., t. I, part. I, p. 168, 
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nail les nobles, Achimencei, et les chevaliers *. 

Cette liste de divinites pourrait etre accrue, si nous avions 
les noms indigenes de celles dont les Grecs et les Latins font 
mention, mais enles assirailant aux leurs; quelquefois meme 
les Berbbres sont all^splus loin et I’assirailation est devenueun 
emprunt fait par eux. Toutefois, il me parait inutile de m’ar- 
reter sur le roman mythologique bati de toules pibces sur les 
AmazoneSjles Atlantes et leurs rois, Ammon etc., qui termine 
le IIL livre de \d.Bibliotheqm /ristorique de Diodore de Sicile. 
II n’a absolument rien de commun avec les traditions et les 
coutumes religieuses des Berberes. H6rodote (Hhtoires. I. II, 
ch. oO) nous dit que ce sont les Libyens qui ont revele 
Poseidon; que nul avant eux n’avait prononce son nom et 
qu’ils I’avaient toujours honord comme un Dieu. Ampelius 
{Liber memorials, ch. IX) nousparle d’un cinquieme .\pollon, 
n6 en Libye (Gourzil?). Mais la plus c6lebre de toutes ces 
divinitdsest Athene Tritog^nis, nee, suivant Herodote (//w- 
toires,\‘ IV, ch. 180), Pomponius Mela {De situ orbis, 1. I, 
ch. 7) et Pausanias {Description de la Grece, 1. I, ch. IV) de 
Poseidon et de la nymphe du lac Tritonis. Ce n’est pas le 
lieu d’dtudier ici le personnage de Triton comme Font repr6- 
sentd les monuments grecs^ mais Hdrodofe menlionne des 
rites palernels que les Vierges des Auses execulaient en 
riionneur d’uneddesse indigene, par consequent berbere, et 
qui n’etait autre que celle appelee Athene par les Grecs. « Le 
jour de la fete annuelle d’Athenb, les vierges se rangent 
endeuxbandescombattanlles unes centre les autresa coupsde 
pierres et de batons. Celles qui meurent de leurs blessures 
sont rdputees fausses vierges. Avant le combat, celle qui est 
reconnue pour la plus belle est ornee d’un casque corinthien 
etd’une armure grecque ; on la fait monter en outre sur un 

1) Alonso (Je Espinosa, The holy image of your Lady of Candelaria, L. I, 
ch. 8, trad, par Markham, The Guanches of Tenerife, Londres, 1907, in-8. 

2) Cf. Vater, Triton und Euphemos, Saint-Petersbourg, 1849, in-8; Tissot, 
De Tritonide lacu, Dijon, 1863, in-8; Escher, Triton und seine Bekdmpfung 
durch Heracles, Leipzijf, 1890, in-8. 
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char et on la promfene aulour du lac. » Les Grecs explique- 
rent cetle coutume comme un souvenir de la lutte que se 
livr^rent Athene, 61ev6e chez Triton et Pallas, fille de ce 
dernier, et dans laquelle elle pdrit (Apollodore, Bihliotheque . 
Ill, 12). Get usage aurait encore exisle an lemps de Pompo- 
nius M6la, a moins qu’il n’ait simplement copid Herodote. Ce 
dernier pensait qu’avantle casque el le bouclier grecs, elles 
portaient des armes dgypliennes {IJistoires, 1. 11, ch. 276j‘. 

Une inscription latine tronvde a Ain Goulea en Tunisie 
{C. I. //,, Vni, lo247)et une autre a Henchir El -Matria (C*. /. 
L., VIII, 1 0.378) mentionnent une dddicace a un dragon 
{Draconi auguslo). Peul-etre cetle divinite est-elle a rappro- 
cher du serpent de bronze a Idle doree que les paiens ado- 
raient aTipasa, surla colline des Temples, et que, an v® sidcle, 
sainte Salsa jela a la mer, ce qui causa son supplice. II n’est 
pas certain que ce soil un resle du culle d’Eschmoun*, et le 
rdsumd de la passion de sainle Salsa n’est pas probant a ce 
sujet*. Toulefois, rien ne demonlre que le culte du serpent 
ail jamais dtd indigene chez les Berbbres. 

D’un autre cdtd, le panthdon berberea pu s'enrichir grace 
a Tapothdose desrois, du moins au lemps de I’inddpendance. 
On connait la phrase de .Alinucius Felix ; Et Juba, Mauris 
volentibus, Dens esl {Ortavius, ch. XXlll), Une inscription 
latine (17. /. L.,VIIl, 1 71.39) esl precisdmeni consacree a Juba 
et au Gdnie Vaiiisnonsis a Tassammerl \ De son cote, 
Tertullien disait : Unicuique etiuni prorinnnc el riritate ileus 
est... et Maurilaniae regidi sui [Apologetiqiie, ch. XXIV’). On a 
Irouvd a Bougie un fragment d’inscriplion dddiee au roi 
Ptoldmee, fils de Juba [C. I. L., VIII, 9127') ; un autre a Alger 
{C. 1. L., VHI 9237) ; a Cherchel, au Gdnie du roi Ptoldmde 
{C 1. Z., VllI, 9312). Peut-etre est-ce un culte rdtrospeclif 
qui ddtermina les habitants de Thubursicum Xumidarum 

1) Cf. Escher, Tntm und seine Bikampfang, p. 79, A. J. Reinach, llanos t/ 
L'inventio scuti dans Rev. de I'hist. des Helig , mars-avnl 1910, p. 198-201. 

2) Cf. Gsell, Tipasa, Rome, 1894, p. 310-311. 

3) Gsell, Recherches archeologiques, p. 1-3. 

4) Cf. Gsell, Recherches archiologiques, p. 286-287. 
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(Khamissa) a consacrer comme uoe divinity Hiemsal, fils de 
Gauda [C.l. L., VHI, 7* (17159), ce qui explique I’hommage 
rendu a Gulussa, roi de Numidie, fils de Masinissa (C. I. L., 
VIII, 7*) d’aprfes deux inscriptions trail6es de fausses avec 
une I6gferet6 malveillante par Mommsen qui dut ensuile se 
rendre a I’evidence etconfesser son erreur*. Mais il est pro- 
bable que I’Afrique suivit I’exemple donn6 par Rome pour 
I’apoth^ose des empereurs, comme on peut le reconnaitre 
par ce rapprochement fait par Lactance : Hac scilicet rations 
Romcmi Caesares suos consecravenint et Mauri regps suos... et 
plus loin ; Singuli popiili... summa veneratione coluerimt ut 
Aegyptii Isidem, Mauri Jubam (Migne, Pairologia latina, 
t. VI, col. 194); Pomponius Mela {De situ orbis, 1. I, ch. 6) 
avail constal6 le fait ; « Les habitants des rivages de I’Afrique, 
depuis les colonnes d’Hercule, out adopts en tout point nos 
mceurs et nos mages, si ce n’est que quelques-uns ont conserve 
leur langue primitive, ainsi que les dieux et le culte de leurs 
ancetres ». Cette remarque de Pomponius Mela est confir- 
mee par Ibn Khaldoun : « II arriva que, de temps a autre, 
les Berbbres professaient la religion des vainqueurs, car des 
nations puissantes les avaient soumis » {Kitab el 'Iber, t. VI, 
p. 106). Faut-il ajouter que Seplime Severe, Africain d'ori- 
gine, 6tait regard^ comme un dieu par les Africains [Histoire 
Auguste, Vie de Septime Severe, ch. XIII]. C’est ce qui 
explique I’immense quantite d’inscriptions en I’honneur de 
divinit^s adoptees, et non pas meme assimil6es, paries Ber- 
bbres qui prenaient les dieux de Rome apres ceux de Car- 
thage : Jupiter, Junon, Pluton, Pallas, V6nus, Apollon, 
Diane, les Xymphes, Neptune, Mercure, Silvain, Bellone, 
Cerbs, llercule, Minerve, Mars, Esculape, les Dioscures, 
Tellus, Hygie etc. et meme les divinitbs orientales comme 
Mithra, Malagbel, Mater Magna, Jupiter Dolichenus, Jupiter 
Heliopolitanus, Isis, Sarapis, Ilfaul y joindre Bacchus-Liber, 
car c’est par erreur qu’on a cru retrouver le nom de 

I) Cf. Masqueray, Les Additamcnia ad Corporis voliimen de M. Schmidt, 
Bulletin de correspondance africaine, 1885, Alger, in-8, p. 161-163. 
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Bacchus par une fausse lecture du nom de Yakouch qui est 
d’origine berbfere*, et la traduction d’une 6pithbte arabe qui 
n’a rien de commun avec Dionysos. L’ existence de vignes 
en Afrique ne justifie nullement les hypotheses dans 
lesquelles s’est aventur6 M. Lef6bure ^ et apres lui M. Ber- 
Iholon Mais il est a peu pres impossible de faire le depart 
entre les adorateiirs, colons ou soldats remains, soldals 
etrangers, habitants d’origine punique, metis de Berberes et 
de Pheniciens ou de Latins, ou enfin de Berberes purs. 

Peut-etre faut-il attribuer aux Berbbres, a cote du culte 
de leurs rois celui de personnages analogues aux demi-dieux 
de I’antiquite et dont la naissance et la taille gigantesque 
torment le sujet de diverses legendes. Ils racontaient en effet 
que la soeur de Ya'la ben Moh’ammed el Ifreni donna le jour 
a un fils sans avoir eu commerce avec un homme, s’eiant 
baignee dans une source d’eau chaude ou les betes teroces 
allaient boire et ayant congu par I’etfet de la have d’un lion : 
L’enfant tut nomme Kelmam ibn al Amd (fils de lion) et on 
rapporte de lui des traits extraordinaires. Ibn Khaldoun 
ajoute que les Berberes racontent un si grand nombre 
d’histoires de ce genre que si on les mettait par ecrit, on en 
remplirail un grand nombre de volumes *. C’esI a des 
croyances semblables, adapt^es a des traditions grecques ou 
juives, qu’il taut rattacher la legende de la decouverte du 
corps d’Anlee, qui ne mesurait pas moins de soixanle cou- 
d6es, comine Sertoriusle constata, audire de Gabinius, dans 
son Hisloire romaine^ lorsqu’il fit ouvrir pres de Legna 
en Maurilanie le tombeau de ce geant, de (jui pretendait 
descendre .Juba par son fils Sophax (Strabon, Georjraphie, 
1. XVII, 111, § 8; Plutarque, Vie de Sertorius, ch. IX). Est-ce 
un souvenir de ce genre qu’on peul relever dans I’liymne VIII 

1) Voir plus loin, p. 50. 

2) La politique rehrjieme ‘les Grees en Libye, •■Mger, 1902, iri-8, p. 22-38. 

3) Essaisur tareligi'miJes Libyens. Revue Tunisienne, j&nvier 1909, p. 31-32. 

4) Kitdb el 'Ib^r, t. VI, p. 106. Cf., sur des traditions de ce genre, Lucina 
sine concubitu, ap. Van Gennep, Religion, mmurs et leijewies, Paris, 1903, 
in-18, jes., p. 14-25, 
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du Peristephanon de Prudence, quand il dit que Tingis pos- 
sfede les monuments fun^raires des rois Massyliens'. De 
nos jours encore, les habitants d’Arzilla au Maroc montrent 
sur une roche I’empreinte d’un pied gigantesque, trace de 
leur ancet^e^ Un autre g^ant, que les traditions juives et 
musulmanes se sont approprie sous le nom de Sidi Oiicha' 
(Josu6) est enterre au bord de la mer, chez les Beni Cha'ban, 
dans la rdgion de Nedromah. Une rang^e de pierres marque 
la longueur du corps qui d^passe le mur de l&qoubbah ou se 
trouve son tombeau et vient finir dans une sorte AeJi aouitah* . 

Parmi les etres fabuleux dont le culte se conserva bien 
apres la conversion de I’islam, il faut mentionner une catd- 
gorie de g6nies que nous ne connaissons que par le nom 
arabe de Chamarikh, au xi* sibcle de notre fere, chez les Benou 
Oursifan. « Quand il veulent entreprendre- une guerre, ils 
immolent une vache noire aux Chamdrikh qui sont leurs 
satans et ils disenl : Voila un sacrifice pour les Chamarikh. 
Quand ils vont le matin au combat, ils observent jusqu’a ce 
qu’ils voient un tourbillon de poussibre et disent : Les Cha- 
marikh, VOS amis, viennent a votresecours. Alors ilschargent 
avec la certitude de triompher. Ils pretendent que jamais 
cela ne leur a fait defaut et leur foule ne se cache pas pour 
y croire. Quand ils donnent I’hospitalita a un hote, ils 
mettent de c6t6 leur nourriture pour les Chamarikh et sou- 
tiennent que ceux-ci mangent ce qu’on leur a reserve. Dans 
tout cela, ils se garden! de prononcer le nom de Dieu » 
Les historiens arabes nous ont conserv6 le souvenir des 
g6nies familiers de la Kahinah, Dihya, fille de Tabet (?) de la 
tribu des Djeraouas qui r6sista longtemps et avec succbs aux 
Musulmans et les chassa meme de I’lfriqya. Ce sont ces 
demons familiers qui lui annoncerent la victoire finale des 

1) Migne, Patiologia latina, 1. LX, Pans 1862, col, 364. Le commentaire 
de D. Ruinart, Acta primorum martyrum sincera, Amsterdam, 1713, in-4, 
p. 469, note 11, reconnait son incertitude. 

2) L. de Campon, Un empire qui croule, Paris s. d., in-18, jes., p. 233. 

3) Cf. R. Basset, Sedromah et les Traras, Paris 1901, in-8, p. 76-77. 

4) El Bekri, Description de I' Afnque, p. 188-189. 
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Arabes et la d^termin^rent a envoyer ses fils se livrer a eux 
avant la supreme balaille ou elle succomba*. Cette faculty 
proph6tique est encore rapport6e par Procope {De hello Van- 
dalico^ 1. II, ch. 8) : lors de I’expedition de B6lisaire contre les 
Vandales, les Maures, craignanl qu’il ne leur en r^sult^t 
quelque dommage, eurent recoups aux predications des 
femmes. Aprbs quelques ceremonies, elles predirent I’avenir 
comme les anciens oracles. Au milieu du x® sifecle de notre 
fere, chez les Ghomara du Maroc, Tangrit, tante de Ha-Mim, 
et Dadjdjou, soeur de ce dernier, qui fonda, comme on le 
verra plus loin, une religion parliculiere, etaient des devine- 
resses renommees et la croyance en la premiere faisait 
partie du Qoran de son neveu*. Procope ne nous’ a pas fait 
connaitre les ceremonies preparafoires employees par les 
femmes des Maures pour la vaticination, mais la pratique 
suivante a cours chez les Touaregs ii El Esnam pres de 
Ghadames. « Pendant I’absence des hommes, les femmes 
parees deleurs plus beaux vdtements vont se placer auprbs 
des tombes des Zahhdr (de I’arabe Djahhdr, geant) qu’ils 
(les Touaregs) croient de race anterieure a la leur et elles 
evoquent le genie qui les renseignera. Son nom est Idehni 
(le tombeau lui-meme se nomme Adebni ) ; il leur apparait 
sous la forme d’un geant, avec des yeiix comme coux d’un 
chameau et il leur donne les renseignements demaiides. Les 
femmes, pour cette consultation, doivenl oviter de porter 
sur elles quoi que ce soil en fer ou en acier, filt-ce une 
aiguille*. La meme cer6monie a lieu dans I’Air, mais de 

1) Ibn Aiizari, Uistoire de I’Afiique el de rEspagnc, ed. Dozy, Leiden, 1848- 
51, 2 vol. in-8, t. I, p. 22; Ibn Kbaldoun, Kitdb el 'Iber, t. VI, 109-110; 
t. VII, p. 9; Et Tidjfmi, Vr.yage, tr. Rousseau, Paris, 1863, in-8, p. 65; 
Voyage de ilouley Ahmed, ap. Berbrugger, Voyages dans le Sud de I’Algerie, 
Paris, 1846, in-4, p. 236, 237. 

2) ElBekri, Description de I’Afrigue, p. 100; Ibn AhiZer', Roudh el qir Ids, 
ed. Tornberg, Upsala, 1843-1846, 2 vol. in-4, t. I, p. 62; Ibn Kbaldoun, Ki’. 
tab el 'Iber, t. VI, p. 216. 

3) Duveyrier, Les Touaregs duA'ord, p. 415 : Sahara algenen el Tunisien, 
Paris 1905, p. 203; Ben Hazera, Stx mots chez les Touaregs, p. 63. 
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nuit*. « Sur les flancs d’un ghour qui domine I’Oued 
Aoudjidit, dans le nord du Sahara, on trouve de grandes 
tombes analogues ci cedes qui existent sur les pentes 
rocheuses de Tabelbalet. Elies ont la forme d’une ellipse, 
dont le grand axe, orients est-ouest, varie entre 20 et 
45 mbtres. Les contours sont formes d'amoncellements de 
pierres de moyennegrosseur. Les Touaregs Azger attribuent 
ces sepultures a une race anterieure. Lorsqu’une femme a 
un ami, un parent ou son fiance eioigne d’elle pour une cause 
quelconque, si elle va se coucher au milieu du jour dans 
une de ces enceintes de pierres, elle est certaine d’y obtenir 
des visions, d’y recevoir des esprits, des nouvelles de 
I’absent. Les Touaregs pretendent aussi que ces tombes 
renferment des tresors »*. Mais, quoi qu’en dise Procope*, 
le don de prophetie etait egalement accorde aux hommes 
chezles Berbbres. Pour n’en citer que deux examples, chez 
les Kotama, le devin Fe'ilaq pr^dit, k Toccasion de leurs 
guerres civiles, qu’ils verraient la vraie guerre quand vien- 
drait chez eux I’Oriental, a la mule blanchdlre. Cette predic- 
tion fut rappelee par un maltre d’dcole a I’arrivee du dai 
'Abd Allah, le missionnaire fatimite monte sur une mule 
blanche (Ibn 'Adzari, I, 120). De meme les devins avaient 
annonce que, dans une nation du Maghrib, lorsqu’aurait lieu 
la conjonction des deux planbtes superieures, un roi s’elbve- 
rait qui changerait la forme de lamonnaie. Malik ben Ouahib 
persuada a I’emir lemtouna 'Ali ben Yousof que c’etait le 
Mahdi Ibn Toumert que ddsignaient celte prediction et les 
vers populaires : 

Mets-lui les entraves aux pieds, 

Sinon, il te fera entendre le tambour. 

(Ibn Khaldoun, VI, 238.) 

II faut encore signaler la croyance aux ogres qui jouent 

t) E. iron Barrv, Ghdt et les Touaregs de TAir, Paris, 1898, in-8, p. 187- 
188. 

2) Foureau, D' Alger au Congo, Paris, 1902, in-8, p. 65-66. 

3) Cf. Doutt^, ilagie et religion dans TAfriquedu Nord, p. 31-33. 
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un rOle imporlant dans les contes populaires des Berbferes, 
mais il faut prendre soin d’^carter ce qui est du a I’emprunt, 
6tant donnee la facilit6 avec laquelle les contes voyagent. 
Cependant, on pent trouver les traces de roriginalite de 
quelques-unes de ces traditions. Chez les Fadhilah et les 
Benou 'Aqidan, tribus berbbres a Fouest de F%ypte, on 
racontait que fn^quemment la fille nouvellement nee chan- 
geait de forme, prenait celle d’un ogre [ghoul) on d’une 
sl'lah et se jetait sur les gens jusqu’a ce qu’on la liat et la 
garroltM (El Bekri, p. 4). L’auteur arabe cite meme un 
t^moin oculaire de ce fait! C’est la donnee d’un conte 
modernerecueilli a Ouargla : Histoire d'lin p'ere et de sa fille 
rogresse\ et le fond d’une accusation portae contre les 
Oulad Sellout [les fils de la megere), tribu du Rif, r^putee 
pour son penchant au brigandage. « A I’origine, on voyait 
Sellout leur mbre parcourir avec ses trois enfanls un terri- 
toire encore desert, d^vorant les gens et nourrissant ses 
petits de chair humaine. On ne savait d’ou elle venait ; on ne 
lui connaissait aucun mftle, ogre ou homme, ce qui fit dire 
plus tardqueles Ouled Sellout n’avaient pas de pbre. Aprfes 
avoir d6sole la contrbe pendant de longues ann^es, elle 
disparut subitement; on ne la revit plus. Mais ses petits 
restbrent dans le desert de Caret : ils furent la souche des 
Ouled Settout actuels’. » Les noms par lesquels les ogres 
sont designes sont, pour laplupart, d’origine berbbre. Si I’on 
en rencontre qui sont venus de I’arabe, comme ghoul ou 
zellouma, ailleurs, dans le Rif marocain, dans les K'Qour, a 
Ouargla, ontrouve amza, chez les Beni Menacer amez, au 
fbminin thamzat ou tdmzat, qui derive de la racine M Z, 
saisir, prendre; chez les Zouaouas aouaghzeniou. L’ogresse 
porte aussi le nom de taghouzant en chelh’a du Tazeroualt, 
de tserial en zouaoua. Mais, dans les contes, il s’est fait un 
melange confus de traditions relatives aux anciens habitants 


1) Biarnay, Elude sur le dialecte berbere de Ouanjlu, p. 255-257. 

2) Moulieras, Le Muroc inconnu, t. I, Oran, 1895, in-8, p. 183. 
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dupays, pa'iens ou chr6liens, design6s aussi sous le nom de 
Djohala (en arabe, ignorants) et de celles qui ont les ogres 
pour objet, en sorte que les uns sont souvent pris pour les 
autres. 

Quelles 6taient les c"6r6monies dont se composait le culte 
des dieux?Nous sommes rdduits a des conjectures, au moins 
en ce qui concerne les dieux purement berberes. Partout, en 
effet, oil il y eut rapprochement et assimilation, les ceremo- 
nies furent celles des Pheniciens et des Remains etprobable- 
ment, sur quelques points, celles des Grecs. Pr6serv6s par 
leur isolement, les Guanches avaient pu se constituer un 
culte parliculier. La faQon dont ils pratiquaient la conser- 
vation des momies, parexemple, confine a une caste sp6ciale, 
prouve chez eux, a cote de traits communs, un d^veloppe- 
ment original, encore qu’ils ne fussent pas arrives a I’id^e 
de rimmortalit6 de Tame ou a celle des recompenses et des 
peines futures*. Viana cite une caste de religieuses appeiees 
Harimaguadas (var. Harimaguas , Maguas) qui vivaient en 
commun, faisaientvoeu temporaire de virginite, instruisaient 
les enfants et, comme on I’a vu plus haut, assistaienl a cer- 
taines ceremonies pour obtenir la pluie; il etait, en ce cas, 
interdit aux hommes de les regard'erL La maison ou elles 
habitaient se nommait Tamogantin acoran^ maison de Dieu 
(en berbbre tigimmi tin amoriranT). En fait de ceremonies, 
nous pouvons mentionner la consultation par le sommeiP; 
il en a ete cite plus haut des exemples auxquels on peut 
ajouter celui-ci : Dans I’antiquiie, les Augiles (de I’oasis 
d’Aoudjila) se couchaientsur lestombeauxet prenaient pour 
reponses les songes qu’ils avaient pendant leur sommeil 

1) Alonso de Espinosa, The Guanches of Tenerife, t. 1, ch. IX, The Mode of 
Interment, p. 40-41; Glas, The hhtory of Canary Islands, p. 74; Verneau, 
Ciny ans de scjour aux ties Canaries, p. 79-84. 

2) Antiguedadesde las hlas Afortunadas, p. 22-23 : Gomez Escuderoap. Cbil y 
Naranjo, Estudios, t. I, 520, 321, 522, 52o ; Glas, The history of Canary Islands, 
p. 69-70; Verneau, Cinq ans de sejour aux ties Canaries, p. 86. 

3) Cf. Doutle, Magie et religion dans I'Afrique du Nord, p. 410-416, et les 
auteurs cites. 
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(Pomponius Mela, Desitii orbis, 1. I, ch. 8) ; c’6tait 6galeinent 
la coutume des Nasamons (Herodote, Histoires, I. Iv, 
ch. 172). El Bekri signale loulefois un cas oil ce genre de 
divination n’elait pas en rapport avec les tombeaux on les 
morls. C’elait dans le Rif, sur les bords de I’Oued Laou. 

II faut parler aussi des fetes qu’on a juslement appeldes 
saisonnieres et qui ont continud de marquer chez la plupart 
des Berberes, les principaux changements de I’annde. On y 
a vu, non sans raison, les traces d'nn cnlle natnriste, aux- 
quelles on pent associer des restes de rites agraires. Elies 
semblent d’antant plus anciennes qu’elles sont pratiquees 
sans I’intervenlion de minislres speciaux, qu’elles ne sont 
point cel^brdes dans les mosqu^es, mais pres des tombeaux 
des marabouts populaires, qu’elles s’adressent a des formes 
invisibles et non a des personnaliles sacrees. Les principales 
sont celle d’Ennair, decisive pour toute I’annee ; celle de 
V'a7isei'a qui pent etre appel6e la fete de Lean, la fete de 
V'achotira etc. Mais il est a remarquer que les traits qui 
caract6risent ces ffites, renaissance on mort de la vegetation, 
purification par le feu et I’eau, n’ont rien de particulier aux 
Berberes et qu’on les trouve chez les populations les plus 
diverses. 11 sufflra done de les mentionner'. 

On ne saurait affirmer que les traditions suivantes, bien 
qu’ayant cours en Afrique, soient d'origine berbfere. Pline 
I’Ancien nous rapporte que dans ce pays « personne n’entre- 
prend quoi que ce soil sans avoir prononce auparavant le 
mot Afrique^ tandis que dans d’autres pays, on commence 
par demander aux Dieux leur bonne volonld {Hisloire natii- 
relle, LXXVIII, ch. v, § 2, reproduil par Aulu Gelle, Niiits 
attiques, LXXVIII, ch. v, § 2). Isidore et Xymphodore, 
citds par le meme auteur {Histoire naturelle, YII, 2, et repro- 


1) Cf. tout particuherement sur ces fetes, Doullts Mayie tt religion dans 
I' Afrique du Nord,p. 541-584, et parmi les sources cities, Destaing, VEnnuxr 
chez les Beni Snous, Alger, 1905, in-8; id., Les fHes saisonnieres chez les 
Beni Snous, Alger, 1907, in-8 ; Said Boulifa, Textes berberes en dialecte de 
I' Atlas marocain, Paris, 1909, in-8, p. 146-167. 
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duits ^galement par Aulu Gelle, Nuits attiques, 1. IX, ch. 4) 
rapportent qu’il existait en Afrique des families de fascina- 
teurs « qui, par la vertu de paroles enchant6es, font p6rirles 
Iroupeaux, secher les arbres et mourir les enfants » Mais il 
s’agit bien des Berbferes dans les exemples suivants : A Ta- 
merna, dans le desert, enlre Sabab et les montagnes de 
Targbin, locality habilee par les Beni Geldin el les Faz^nah, 
lorsqu’un vol a 616 commis, les habitants tracent un 6cril 
qu’ils se communiquenl les uns aux autres ; le voleur est sur 
le champ saisi d’un tremblement qui ne cesse que quand ila 
avoue sa fauteet restilue ce qu’il a pris; il ne recouvre de 
calme que quand on a effac6 cet ecrit (El Bekri, Description 
de I' Afrique, p. 10). Dans une des montagnes des Medjeksa 
du Bif, vivait un magicien appel6 Ibn Kosyah : ce nom qui 
signitle le (rhomme) du petit manteau etait 6videmmenl 
un sobriquet emprunte a sa mani6re de procecier. Personne 
n’osait le contredire ni d6sob6ir a ses volonl6s ; sinon, il 
retournait le manteau dont il s’enveloppait el alors une 
maladie frappait sur le champ cet homme ou ses besliaux; 
si nombreux que fussent les opposants, il leur arrivait a lous 
comme a lui. Il leur faisait m6me accroire^qu’un eclair bril- 
lait sous ses velements. Ses fils et ses descendants avaient 
h6rit6 du meme pouvoir (El Bekri, Description de I' Afrique, 
p. 201). Egalement dans le Rif, chez les Ghomara, tribu des 
Beni Chaddad, branche des Ou Halaourat, vivait un homme 
qui porlait toujours un sac rempli de teles de beles, de dents 
d’animaux de lerre et de mer, entilees dans une corde; ils en 
servail comme d’un cbapelet ; il le passail au cou de celui 
qui le consulfait, puis le secouait et I’arrachait avec violence ; 
il se meltait ensuile a tlairer chaque piece une a une jusqu’a 
ce que sa main s’arretdt sur Tune d’elles. .Alors, il repondait 
a la question qu’on lui avail adressee quelle qu’elle fut, et 
annomjait, sans se Iromper, la maladie, la mort, le gain, la 
perle, la prosp6rit6, le chagrin, etc. (El Bekri, Description 

1) Sur le mauvais oeil dans les croyances plus recentes, cf. Doulte, Miigie et 
religion dans I’ Afrique du iVord, p. 317-318, el les auteurs cites. 
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del'Afrique, p. 101). C’6tait encore un Ghomara que ce 
Mousa, fils de Salih, qni aurailexiste avant I’hegire et de qui 
ron avail encore au xiv« sihcle « des sentences fatidiques, 
rddigees dans la langue du pays et renfermant en grand 
nombre des predictions relatives a I’empire que les Zenatas 
devaient exercer dans le Maghrib » . On citait, comme preuve 
de I’exactitude de ses propheties, I’accomplissement de celle 
qui annongait la devastation de Tlemcen : les raaisons de 
cette ville devaient devenir un champ laboure par un negre, 
au moyen d’un taureau noir et borgne. L’evenement aurait 
eu lieu apr'es la destruction de Tlemcen, entre 760 et 770 de 
rhegire, par les Merinides. Mais si quelques-uns le conside- 
raient comme un propbete, d’autres le tenaient pour un 
magicien; en toutcas, tons lui accordaient un pouvoirsur- 
naturel (Ibn Khaldoun, Kitdb el'lber^ VI, 106, 270 ; VH, 51). 
On trouverait encore, chez les 6crivains arabes, mention de 
personnages qui pratiquaient la magie, lels que Mohammed El 
Kotami, ou 'Omar et son fils 'Abd Allah, chef des Seksioua, 
mais cette expression doit s’entendre de la magie telle qu’elle 
est comprise par les .Musulmans, science d’importation et 
nond’origine indigene. La reputation des femmes berbhres 
comme sorcieres 'etait deja etablie dans I’anliquite comme le 
montre I’anachronisme de Virgile qui fait consulter par 
Didon une pretresse massylienne pour retenir En^e par ses 
artifices magiques {Emide, IV, 483-l!)8, 304-521). De nos 
jours encore, les femmes du Jurjura pratiquent des incanta- 
tions, pour lesquelles elles utilisent certaines plantes; nous 
en avons un temoiguage dans une chanson populaire qui 
commence ainsi : 

Salut sur toi, aubepine {id’mim) : 

Les hommes t’ont nommee aubepine 
Moi, je t’appelle le qaid qui commande; 

Transforme mon mari en ane ' 

A qui je ferai porter de la paille. 

1) Les contes populaires berberes renferment de nombreux exemples de me- 
tamorphoses, mais ce sont des emprunls. 
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Les autres plantes nomm^es sont les racines du palmier 
nain {thagounsa), le jujubier sauvage [thazoug garth), le fruit 
des coniferes, pin, cfedre ou sapin {azinba), le chene vert 
[kerrouch)^. 


II 

On a remarqu6 que la majeure partie des Juifs du nord de 
I’Afrique, exception faite de ceux qui a des dpoques bien 
connues, furent chasses d’Europe par des persecutions, n’ap- 
partiennent pas a la race Israelite, et on les considere avec 
raison comme les descendants de Berberes convertis an 
judaisme a I’epoque romaine. An temps d’Auguste, nous 
voyons des colonies juives prosperer en Cyrenaique et en 
Libye et la sauvage insurrection qui edata simultanement, 
sous Trajan, a Chypre, en Babylonie, en Egypte el en 
Cyrdnaique et qui fut durement rdprimee, n’empecha pas le 
developpemenl des communautes juives, comme on le voil 
par I’inscription d’une synagogue ddcouverte a Hammam El 
Enf {C. 1. L., 12437). Leur importance devinl telle que 
I’Eglise catholique prit, pour empecher les relations entre 
Chretiens et juifs, des precautions qui, sous les empereurs 
Chretiens, devinrent bientot des mesures de rigueur, sus- 
pendues seulement par le triomphe des Vandales et reprises 
avec la victoire de Bdlisaire et des Byzantins. Le prosely- 
tisme s’exerQa naturellement dans les classes inferieures de 
la population et mfime chez diverses tribus berbferes. Mais 
de quelle nature 6tait ce proselylisme chez ces derniers? 
Jusqu’ou etaient poussdes les pratiques du culte et I’observa- 
tion des prescriptions de la loi judai'que? C’esl ce que nous 
ignorons et Ton ne saurait ajouter foi a un roman de basse 
dpoque qui n’a pas plus d’autoritd que le Path' Ifriqya par 
exemple. Les ecrivains arabes nous ont cite quelques tribus 


1) Hanoteau, Poesies populaires de la Kabylie du Jurjura, Paris, 1867, in-8, 
p. 308-312. 
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qui, a I’arriv^e des Musulmans, etaieiit juives. Mais leurs 
renseignements sont contradictoires. Ainsi, dans un pas- 
sage, Ibn Khaldoun mentionne parmi les tribus juives, les 
Djeraoua qui habilaient I’Aouras, les Aefousa, les Fen- 
delaoua, les. Mediouna, les Bahloula, les Ghialha el les 
Fazaz dans le Maghreb el Aqsa {KUdb el ’ Ihei\ VI, 107). 
Mais on avu que la Kahinah, nom elranger chez les Arabes, 
avail, siiivant la Iradilion, des genies familiers. El Bekri 
{Descnijtion de I'Afrique, p. 9-10) el Ibn 'Adzari {Histoire 
de I'Afrique et de I'Espagne, 1 . I, 3), lous deux anlerieurs a 
Ibn Khaldoun, nomment comme chr6liens les iXefousa, el 
les vesliges d’^glises qui ont conserv6 leur nom dans le 
Djebel A'efousaleur donnenl raison. En outre Ibn Khaldoun 
lui-m6me, dit ailleurs {Kilcth el 'Iber, t. IV, p. 12) que les 
trihus des Fendelaoua, les Bahloula, les Mediouna’et les popu- 
lations du territoire des Fazaz professaienl soil le inagisme 
(le paganisme), soil le judaisme, soil le chrislianisme. L’em- 
placemenl oii s’^leva la ville de Fas 6tait habits par deux 
trihus zenata : les Zouagha (Benou ’1 Kha'ir) el les Benou 
Yarghoch; les uns praliquaienl I'islamisme, d’aulres le 
judaisme, d’autres le paganisme. Ces derniers avaieut meme 
un temple a Chibouba, oil se conslruisit plus lard le quarlier 
des Andalous. Ibn .Abi Zer’ qui nous a conserve ce detail 
(Roudh e! Q'lrtns, I, 1.3) designe les paiens par le nom de 
Madjour. (mages) ; il appelle nalurellement leur temple une 
demeure du feu. Ee passage a et6 reproduit par Ibn Khal- 
doun [K'udb e! 'Iber, t. IV, p. 13). De meme, le pays de 
Temsna (la Chaouia actuelle) el les villes de Chella et de 
Tadla etaienl peoples en partie de juifs el de chreliens qui 
durent accepter I’islam lors de la couquete de cette region 
sous Idris I. II esl done aventure de vouloir specifier que telle 
ou telle Iribu elait exclusivemenl juive ou cbrt5tienne : il me 
parait plus conformed laverile de dire que chaquetribu ren- 
fermaitdesfamilles, peut-etre des fractions, juives ennoinbre 
assez considerable pour avoir pu rester independaYites, dans 
le iMaghrib du moins, jusqu’a la fin du lE sihcle de I’h^gire, 
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longlemps aprfes les conquetes de 'Oqbah et de Mousa. Mais 
le judaisme professe actuellement par les descendants des 
Berbferes convertis n’offre rien qiii le distingue du judaisme 
praliqu6 dans les autres regions du monde civilise et quant 
aux superstitions locales, elles leur sonl commnnes avec les 
Musulmans*. 


Ill 

.Nous ignorons de quelle fagon le christianisme fut apport6 
chez les Berbbres, mais il est probable quele point de depart 
doit se chercher dans les grandes villes et que les premiers 
foyers durent 6tre, comme aRome, les communautes juives. 
La separation ne tarda pas a se faire et I’eglise d’Afrique 
devint bientot prospbre. Mais son histoire apparlient surtout 
a celle du christianisme, et Ton ne pent dbmeler ce qui, dans 
ses developpements et ses vicissitudes, tient parliculibre- 
mentaux Berberes. On pent admettre cependanl que ce fut 
chez ces derniers, du moins dans les territoires directement 
soumis a Rome, que se recrutbrent les donatistes, plutdt 
schismatiques qu’hbretiques, et les Circoncellions dont le 
mouvement, malgrb sa teinte religieuse, fut, comme celui 
des Bagaudes. plutot social que national. La liste des evechbs 
d’Afrique (Proconsulaire, Byzacbne, Numidie, Mauritanies ; 
Sitilienne, Cbsarienne et Tingitane, Tripolitaine) contiant 
une foule de noms dont la grande majorifb est berbbre, 
encore qu’il soit difficile de les identifier tons : ces noms 
btaient souvent ceux de simples bourgades, car I’etendue de 
I’bvechb btait excessivement restreinte. Les monuments 
epigraphiques ont permis d’en reconnaitre quelques-uns et 
il semble bien que la masse de la population, defalcation 

1) Cf. Cahen, Les Jiiij's dans L’Afrique seplenlriunale , Nulices et memoires de 
la Socidle archeologique de Constantine, t. XI, 1867, p. 102-108; Monceaux, 
Les colonies juives dans t’Afrique romaine. Revue des etudes juives, t. XLlV; 
R. Basset, Nidromah et les Traras,p. vii-xvii. 
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faites des colons romains et de quelques strangers, se compo- 
sait de Berbferes, ou du moins de m6tis chez lesquels domi- 
nait le sang berbere. Quant aux tribus a demi soumises ou 
ind6pendantes chez qui le christianisme se repandit, nous 
pouvons supposer que le pros6lytisme, comme sur bien des 
points du monde barbare, eut lieu par le inoyen des caplifs 
que leur procuraient leurs incursions. ■ La domination des 
Vandales ariens ne changea rien a cet etat de choses, sinon 
que, de pers6cuteur, le catholicisme devint, sauf en cle rares 
p6riodes, persecute a son tour et ne friompha que grace 
aux succes des Byzantins*. II faut signaler cependant, 
comme int^ressant I’histoire du christianisme chez les Ber- 
bbres de I’Ouest de I’Algerie, Fexistence d’une dynastie 
chretienne indigene au commencement du v-' sibcle, 
aprbs la chute des Vandales et avant I’invasion arahe. 
On voit, a quelque distance de Frenda, les tombeaux de 
ces princes dont nous connaissoris deux noms, Mepha- 
nias et Massonas, qui parait avoir 6te le mSme que 
Masema, « rex gentium Maurontm ac Romanorum ,m.ex\[\orm^ 
dans une inscription latine de (ladjar er Roum (Lamoridere, 
C. I. L., VIII, 9833). C’^tait une dynastie berbfere, chr6- 
tienne, comme le monlrent les emblbmes et les traces de 
peinture qu’on a relev6s sur les tombeaux connus sous le 
nom de Djeddr et deja signal6s par les historiens arabes. Ces 
princes disparurent probablement avec le christianisme, 
lors des premieres conquetes des musulmans'. 

Mais, sur d’autres points, le christianisme se maintint 
encore longtemps. En Tripolilaine, chez les Nefousa dont le 

1) Ferriere, La situation religieuse de I’Afngue romniw dcpuis la fin du 
IV’ siecle jusgu’d I'inrasion des Vandales, Paris, 1897, iri-8 ; llielil, L'Af'rique 
byzantine, Paris, 1896, in-8, 1. Ill, 2' partie, ch. ii, L'Eylise d' Af’rique sous le 
reyne de Justinien, p. 408-449; I. IV, 2« partie, ch. ii, L’Eglise d'Afrigue et 
I' administration byzantine, p. 503-517; Monceaux, dans Revue de I'Hist. des 
Reltg., 1909, II, p. 1 et suiv. ; 1910, I, p. 20 et suiv. 

2) Cf. La Blanchere, Voyage d’ etudes dans une partie de la Mauritanic cisa- 
rienne, p. 78-79; Gsell, Les monuments antiques de T Algerie, t. II, p. 418-427, 
et la bibliographie citee. 



RECHERCHES SUR LA RELIGION DES BERRERES 329 

terriloire renferme encore un certain nombre d’6glises en 
mines : dans I’Aouras, chez les Beranes; dans le Rif, chez 
les Ghomara etles Sanhadja. Nous avons vn que du temps 
d’Idris, c’est-a-dire plus d’un sibcle aprbs I’apparition de 
rislam dans ce pays, il existait encore dans le Maghrib el 
Aqsa des tribus on des fractions de tribus chretiennes. La on 
un traits fut conclu entre les envahisseurs et la population 
indigene, celle-ci, conform6menta la legislation musulmane, 
put conserver sa religion, mais I’isolement el des divisions 
intestines pr^cipit^rent la decadence. Au x® siecle, on comp- 
tait encore quarante 6veques; en 1054, sous Leon IX, il n’en 
restaif plus que cinq et deux d’entre eux se disputaient la 
preeminence. En 1076, nous voyons par la correspondance 
de Gregoire VII, qu’ils n’etaient plus que deux : Cyriaque, 
metropolitain de Carthage, et Servandus, sur le siege d’Hip- 
pone. Il y avait encore un eveque a la Qala’ah des Beni 
Hammed; ilportaitle litre arabe de KhaUfah et il emigra 
sansdoute avecson troupeau a Bougie sous En Naser*. Une 
communaute chretienne existait a la m§me epoque h Tlem- 
cem, mais nous ne savons si elle eiait sous Tauloriie d’un 
eveque ; En 1068, El Bekri- fail mention dans celte ville 
d une eglise frequeniee par les restes d’une population chre- 
tienne qui s’etait conservee jusque la. Mais tout fut emporte 
par le flot des Almohades ; il ne resta comme souvenir, a 
cote de legendes imprecises, que quelques mots, entre 
nutres celui de Tafaski (la Paques Ilxiya) qui fut donne au 
quatrieme mois de Fan nee chez les Taitoq, au douzifeme chez 
les Ahaggar : Afasko et Tifisko signifieiil le prinlemps chez 
les Aouelimmiden el a Tonbouktou, et ce nom a penetre jusque 
chez les Dyolofs du Senegal oh Tabaski (///a correspond a 
decembre. 

t) Cf. De Mas Latrie, Traitis de paix et de commerce, Paris, 1868, in-4, 
P. 14-17, 18-23. 

2) Description de V Afrique septentrionale, p. 76. 
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IV 

Nous n’avons pas de renseignements precis, en dehors des 
r6cits parfois romanesques de la conquete, sur la fagon dont 
I’islam se propagea dans le nord-ouest de I’Afrique, mais il 
est certain qu’il y rencontra une vive resistance, Les pre- 
mieres expeditions ne furent que des raids de cavalerie, ayant 
surtout le pillage pour but et dans lesquels les Arabes evi- 
taient les places fortes oii sc refugiaient les populations indi- 
genes et les descendants des colons remains. Le littoral lui- 
meme, prot6g6 par les montagnes etles ports dont les Grecs 
restaient les maitres fut respecie. La fondation de Qairouan 
par 'Oqbah donna seule un caractere de stabilite et de per- 
manence a la propagation de I’islam, mais non d’une 
fagon absolue. Les 3Iusulmans furent rejetes plus d’une fois 
jusqu’en Tripolitaine et, en ce cas, on n’a pas tort de supposcr 
que les conversions qu’ils avaient pu faire ne se maintinrent 
pas. Les historiens arabes eux-memes avouent que les Ber- 
bbres abjurbront douze fois I’islam et Ton pent croire 
que s’ils avaient trouvb un appui chez une puissance voisine, 
forte et bien organisee, au lieu de I’empire byzantin ou du 
royaiune des Goths, ils auraient victorieusement repousse 
les invasions musulmanes. Mais leurs divisions et leur isole- 
ment, surtout apres la conquete de I’Lspagne par Mousa, 
finirent par assurer le Iriompbe de I’islam, triomphe qui ne 
fut absolu et dbtinitif qu’au xiT siecle. 

Mats s’ils se convertirent, par la force plus que par la 
persuasion, au moins, des les premiers temps, ils ne lais- 
sbrent pas de porter dans leur nouvelle religion I’esprit d’in- 
dependance et de parti qu’ils avaient d6ja montrb dans le 
cbristianisme, en adoptant les schismes centre I’orthodoxie. 
L’histoire des Berbbres musulmans est simple a exposer ; 
Au commencement ils sent sonnites, mais bientot ils accueil- 
lent avec enthousiasme les idees les plus egalitaires de 
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I’islam el se declareut pourles diverses secteskharedjites. Par 
im sentiment analogue, hostilitd centre le khalifat lointain 
de Baghdad, ou plus proche de Cordoue, ils prennenl parti 
pour les Alides, I’autre pole de I’lslam, et c’est chez eux 
qu’ldrisben 'Abdallah et plus tard 'Obeid Allah recrutent des 
partisans, pour fonder, I’linau Marocactuel une dynastie hos- 
tile aux Omayades d’Espagne etaux ‘Abhasides de Baghdad, 
I’autre a ]Mahadiah, une dynastie qui chassa les derniers 
represenlants des ‘Abbasides en Ifriqyah, faillit succomber 
sous un retour offensif des Khai edjiles. mais victorieu e au 
dernier moment, redevint la maitresse de I’Afrique du Aord 
et conquit I’Egypte. C'est alors qu’une reaction sonnite inter- 
vint, appuyi^e par les Berberes du Sahara meridional, les 
Lemtouna, r^cemment converlis, donl la fortune fut aussi 
brillante qu’6phemere. D’aulres Berbbres, les Masmouda de 
I’Atlas, dont les chefs r6agissaient centre I’anlhropomor- 
phisme grossier des Almoravides (Lemtouna), fonderent un 
khalifat, rival de celui de Baghdad (celui de Cordoue n'exis- 
tait plus et celui du Caire allait disparaitre), mais, rest^s 
dans Torlhodoxie, ils an^anlirenl les derniers debris du 
christianisme et ce qui pouvait subsisler du chiisme alide en 
meme temps qu’ils portaieiitau kharedjisme deja affaiblipar 
sa lulte centre les Eatimides, un coup dont il ne se releva 
pas, du moins en taut qu’etat iudependant. 

Des lors, le nord de I’Afrique, e’est-a-dire les Berberes et 
les Berberes arabises, resla sonnite. sauf quelques commu- 
naut6s industrieuses et opiniatres qui se maintinreut au Mzab, 
au Djebel Nefousa et a Djerba. Kemplir le cadre que je viens 
de tracer serail laire I'bistoire du Aord de I’Afrique et 
d6passerait les limites de cet article, Je passerai done sur 
I’orthodoxie chez les Berbbres, n’insislant que sur ce que leur 
islamisme eut de sp6cial, c’est-:Vdire les doctrines khared- 
jites, que du reste ils ne furent pas seuls a professer, el sur 
les tenlatives de creer uiie religion qui devait etre a I’islain 
ce que celui-ci 6tait au christianisme et au judaisme. A part 
cet essai, on doit reconnaitre que les revoltes des Berberes, 
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SOUS le drapeau d’une secle religieuse, furentsurtoutsociales 
et n’eurent pas pour cause une divergence d’opinionou d’in- 
terpretation sur ce qui 6tail un dogme. En r6alit6, les Ber- 
bferes ont eu des th6ologiensdisputeurs mais non de grands 
esprils orthodoxesouheterodoxes. Souvent, ils s’attachferent 
a ce que le texte du Qor4n avail de plus 6troit : meme les 
Lemtounaen prirent ala leltre toutes les expressions figu- 
r6es et devinrent anlhropomorphiles. C’est ainsi que, des 
quatre secies orthodoxes, les Berbferes adopterent la plus 
6troite, la moins lib^rale, la plus esclave de la letlre (aprbs 
les Hanbalites), celle de Malik ben Anas. 

Traqu6s en Orient, depuis la defaite de Nahraouan etles 
victoires de Hadjdjadj qui avaient sauvb le khalifat de Damas 
el arrach6 I’Oraq aux Kharedjiles, ceux-ci, divis6s en 
deux sectes, les Sofrites et les Abadhiles emigrferent en 
Occident et n’eurent pas de peine a propager leurs doctrines 
chez les Berbbres, viclimes de I’avidit^ des gouverneurs 
musulmans. Dans I’interSt du tr^sor public, et aussi du leur 
propre, ceux-ci ne dispensaient pas de rimp6t du cinquibme 
(impot pay6 par les non-musulmans) ceux qui se convertis- 
saient a I’islam. Les Sofrites, qui tiraient leur nom de 'Abd 
Allah ben Sofar, des Benou Tamim, btaient les plus avanc^s 
dans ladoctrine du kharedjisme, refusant le litre de Musulman 
a quiconque etait coupable d’un peche, meme vbniel, et 
des lors rendant licites sa mort el le pillage de ses biens. 
Cette doctrine s’btait surtout developpbe dans le nord du 
Maroc actuel, et particulibrement chez les Matghara et les 
Miknasa. Ayanl a leur tele un ancien porteur d’eau de Tan- 
ger, Maisara, qui prit le litre de Khalife, plus de deux cent 
mille Berbbres, la tete rase, portant devant eux le Qoran 
attache a la pointe des lances, batlirent les armees du Kha- 
life et s’emparerent de Tangeret du Sous ('122 hdg. 739-40). 
Aprbs une bataille douteuse, ils tuerent leur chef Maisara, 
le remplacerent par Khaled ben Hamid ez Zenati. L’annbe 
suivante, il detruisit deux nouvelles armees arabes, ce qui 
amena un soulbvement general dans le Maghrib central. Les 
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deux vicloires d’El Qarn et d’El Asnam rejetferent, sans les 
d6truire, les Berbferes sofriles dans I’Ouest et leur chef, 
Abou Qorrah, fonda un 6tat dans la region de la Molouvya. 
Les Idrisites d6truisirent ce centre du kharedjisme intransi- 
geant sur lequel nous n’avons que de rares renseignements 
fournis par les ecrivains orthodoxes. 11 n’en subsista qu’un 
petit 6tat fonde a Sidjilmasa dans le Tafilelt : il disparutdans 
la grande tourmenle falimite*. 

Un autre groupement s’etait forme dans le Djebel Nefousa, 
au S. E. de Tripoli et ne tarda pas a rayonner jusque dans les 
oasis de Ouargla el de I’Oued High. 11 nous est mieux connu 
car il nous a laisse des ecrils historiques et religieux. Ces 
Kharedj ites 6 taient des‘ Abad bites, remontant a ‘Abd. Allah ben 
AbSdh qui vivait au premier siecle de I’hegire. Cette secte se 
montra relativement plus lolerante que les sofriles et son 
fondaleur aurait meme^ 616 eu relation avec le khalife 
omayade 'Abd el .M6lik. Ses doctrines furent porlees dans le 
-Maghrib par Salma ben Sa d el plus tard par 'Omar ben 
Imkaten, Isma'il ben Oarrar, Asim es Sedrati. Le plus illustre 
de ses chefs, Abou’l Khatiab, pril le litre d’imam et conslitua 
un 6lat que la defaite et la morl de son fondaleur en 1 o5 heg. 
r6duisit a r6tat de province, mais qui n’en est pas moins 
rest6 jusqu’a nos jours un des principaux centres abadhitesL 
Un de ses lieutenants, d’origine persane, '.Abd er Rahman 
ben Roslem alia fonder a Tahert (la Tagdeml acluelle) un 
royaume religieux qui comprit, on moment, tout le sud du 
deparlemenl actuel d’Alger, une partie de celui d’Oran, les 
oasis de celui de Constantine, la Tunisie m6ridiouale et une 

1) Cf. le resume de ces evenements ap. Dozy, Hisfiuce des Musulmans 
d'Espagne, Leiden, 1861, 4 v. in-8, t. 1, pp. 141-156, 102-207, 238-250. 
Fournel, Les Berbers, t. I, Paris, 1875, m-4, p. 285-301 et les sources cilees, 
et surtout pour I’Orient, Welhausen, Das arabische Reich and sein Sturz, Berlin, 
1902, in-8, p. 47-125. 

2) Cf. sur les Abadhites du Djebel Nefousa, Ech Cbemakhi, Kilnb es Star, 
Le Qaire, s. d., in-8: De Motylinski, Les Livres de la secte abadhUe, .\lger, 
1885, p. 6-20 , 28-33 , 37-61; id., Le Djebel Xefousa, Paris, 1898-99, m-8; 
R. Basset, Les Sanctuaires du Djebel Nefousa, Paris, 1899, in-8. 
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partie du vilayet de Tripoli. Mais ce royaume fut bientot 
livr6 aux divisions habituelles chez les Berberes; des schis- 
mes se produisirenl : celui des Nokkarites, causd par des 
questions de persormes et qui finit par ressusciter les doc- 
trines intransigeantes des sofrites; et celui des Ouasilites, a 
tendance mo'tazelite (liberal) : ces dissensions favorisbrent 
I’oeuvre de destruction accomplie paries Fatimites'. 

Si d’une part, les Berbbres avaient adoptd en I’exagerant 
le caractere egalitaire de rislana, si chez eux, les Sofrites et 
les Nokkariles avaient btbles successeurs des Circoncellions, 
d’une autre part, une partie d’entre eux adopta une doctrine 
absolument opposee qui, loin de faiye de rimatn le chef 
librenaent blu par la coramunaute, et, au besoin, dbposb par 
elle, vit en lui non seulenaent le descendant du Prophete, 
mais rincarnalion de tous les Prophfetes et mbme de la Divi- 
nite. La doctrine alide pbnetra dans le Maghrib ; deux fois, 
elle fut adoptee comme une protestation conire le khalifat 
orthodoxe. La premiere fois, ce fut un descendant de 'Ali, 
Idris ben Abd Allah, bchappb au desaslre de sa famille, qui 
fonda la dynastie des Idrisites dont Fas fut ensuite la capi- 
tale. Mais il ne seinble pas que les doctrines chiites que pro- 
fessbrent a ce moment les Berberes, fussent aufre chos6 que 
de Taltachement a cette dynastie; elle contribua meme a 
I’affermissement de I’islam en convertissant les quelques 
Chretiens qui pouvaient encore subsister et en dbtruisant les 
Nokkarites restes dans larbgion de Tlemcen. Elle ne marque 
gubre dans I’bisloire reiigieuse du pays; on doit seulement 
observer qu'elle eut pour ferme appui une tribu berbbre, 
celle des Aouraba^ 


1) Cf. sur les Roslemi-ies, A. de Motyliaski, Les litres de la secte abadhUe, 
p. 20-28; 33-36; .Masqueray, La chronique d'Ahou Xakartjn, Alger, 1878, 
iri-8; £1 Berradi, Kitdb el Djanwiher, Le Oaire, 1302, iri-8; De Motylinski' 
Chronique d'Ibn Saghir, Pans, 19<37, in-8. 

2) Cf. sur les Edrisiies, Fouriiel, Les Iteihrrrs^ t. I, 395-401, 418-419, 447- 
450, 455-466, 473-477, 495-506 et les sources citees auxqueiles on peut 
joindre Idns ben Ahmed, EdUorar el bahyah. Fas, 1324 heg., 2 v. in-4 
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Au contraire, la doclrine ismaelienne moJifiait singulife- 
rement I’islam en faisant revivre, sous le masque du chiisme 
les anciennes doctrines de la Perse, m^Iangees de mani- 
chdisme et de philosophie grecque. II est inutile de dire que 
la masse des Berberes qui s'y rallia resta toujours dans les 
degrds inferieurs de rinitialion. Ce fut chez ceux du Maghrib 
central, dans la Grande et la Petite Kabylie actuelles, que le 
pr^dicateur fatimite {da'i) Abdallah, trouva ses principaux 
adherents et recruta I’armee qui devait ddtruire les restes c!ii 
gouvernement abbaside dans I’lfriqyah, le royaume khared- 
jite-sofrite de Sidjilmasa, le royaume kharedjite-abadhite 
de Tahert et le fantome d'etat qui avail remplace la dynastie 
idrisite a Fas. La chute de Tahert amena la dispersion des 
Kharedjites qui y etaient etablis : les uns furent deportes a 
Djerba ou existe encore une de lours cominunaul6s; les 
aulres se refugierent a Ouargla et a Sedrata et dans la region 
del’Oued Bigh. Leur existence y fut tranquille et leur pros- 
p6ritd s’y ddveloppa jusqu’au moment ou les ravages d’lbn 
Ghanya etsurtout les expeditions des Almohades qui firenl 
passer sur I’Afrique du Nord le niveau de I’orthodoxie mu- 
sulmane, vinrent les chasser de cet asile. R6solus a conser- 
ver leur foi, ils allbrent s’etablir dans un pat6 montagneux, 
appele en arabe chebka (filet) ou erraient quelques nomades 
ouasiliens, les Beni Mzab dont ils prirent le nom. Hefugies 
dans cette solitude, dont ils iirent de riches oasis, les emi- 
grants, comme les Mormons |ur les bords du Grand Lac Sale, 
se developpbrent a I’abri des guerres du dehors et fondbrent 
unecommunautd, sorte d’dtat ecclesiastique, qu’enrichirent 
le commerce et Tagricullure, mais que dechirbrent, comme 
toujours chez les Berbbres, les dissensions, non seulement 
de ville a ville (il y en avail sept) mais de quartier a quartier. 
L’autoritb frangaise put seule, en 1882, retablir la paix. 

Un autre groupe de iXokkariles blait reste independant 
dans I'Aouras. Souleve par un ancien maitre d’ecole, ne au 
Soudan, et qui precha les doctrines kharedjites dans leur 
plus exlrbme rigueur, Abou Vazid, surnomme VHomme d 
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I'dne, il mit en p6ril, sous le second prince fatimite, I’exis- 
tence de cette dynastie qui fut un moment r^duite aux murs 
de sa capitale, Mahdya. Mais un supreme effort la sauva, les 
Berberes furent refoules d’abord, ecras^s ensuite et I’empire 
des Isma^liens reprit toute sa puissance, accrue plus tard par 
la conquete de I’Egypte*. Ce fut, semble-t-il, a cette 6poque 
que disparut le kharedjisme dans le Maghrib central (excep- 
tion faite d’Ouargla, du Dj. Nefousa et du Mzab). Quant aux 
dynasties qui se succbdbrent, appuyees toutes par les tribus 
berbbres d’oii elles 6taient sorties, les Almoravides par les 
Lemtouna, les Almohades par les Masmouda et les Fxoumia, 
puis les B. Merin, les B. Zyan el les B. Ou6maimou qui domi- 
nerent simultan^ment, leur histoire religieuse n’offre rien 
. de special; il en fut de meme des dynasties qui s’6tablirent 
dans le Maghrib central et I’lfriqyah avant et apres la 
grande invsion hilalienue (xi* siecle de noire ere). 

De nos jours, I’islamisme orlhodoxe regne seul, melang6 
bien enlendu de superstitions locales dans toute I’Afrique du 
i\ord, a I’exception, comme il a ele dit, du. Mzdb, de Djerba 
et du Djebel Nefousa ou domine le kharedjisme mod6re des 
Abadhiles. C’est surlout le Mzab, centre d’btudes theolo- 
giques, qui mainlient la tradition; les uizzaben (docteurs) 
y ont gard6 une influence qui s’exerce encore sur les cons- 
ciences, malgre le contact des Europ6ens, mais le khared- 
jisme a perdu sa force d’expansion et ne fait plus de prose- 
lytes chez lesMusulmansk Quant a ladoctrine actuellement 
en usage, on pent s’en rendre comple par le resumb qui en 
est donne dans une ’ Aqidah redigee en berbere, puis traduite 

1) Sur les Falimites, leur domination dans le Maghrib et I’lnsurrection 
d'Abou Yazid, of. Fournel, Les Berberes, t. II, Pans, 1881, in-8; Masqueray, 
Chronique d'Abou Zakarya, p. 205-251; De Goeje, il^moires d'histoire et de 
geoyraphie orientales, t. 1, Leide, 1886, in-8. 

2) Cf. sur le Mzab, Coyne, Le Mzab, .Alger, 1879, in-S ; Robin, Le Mzab et 
son annexion, Alger, 1884, in-8;De Motylinski, Guerara depuissa fondation, 
Alger, 1885, in-8 : Masqueray, Fondation de:, eiUs eh, z les populations siden- 
taires de I’Ahjerie, Pans, 1886, in-8. p. 173-221 ; Ainat, Le Mzab et les Mza- 
biles, Pans, 1888, in-8 ; Morand, Les Kanouns du Mzab, Alger, 1903, in-8. 
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par un Nefousi, Abou H’afs ‘Omar ben Djamia qui vivait 
probablement au ix*" sibcle de I’h^gire. Elle a bte plusieurs 
fois comment^e* et a servi de base au Kitab maalim du 
cheikh 'Abdel Aziz de Beni Sgen, auteurd’un traits non moins 
cdibbre, le Kitab en Nil. C’est celle qui est suivie actuelle- 
ment au Mzab et a Djerba, tandis qu’au Djebel Nefousa, c’est 
celle du cbeikh Abou Taber Ismail el Djeitali, mort a Djerba 
en 750 h6g. (1349-1 350). Au point de vue dogmatique, en 
ce qui concerne les principes fondamentaux de Tislam, cette 
doctrine ne differe en rien de I’orthodoxie. La seule diffe- 
rence consiste en des points de discipline : la ot/aldia, obli- 
gationa regard des Musuimans du meme groupe, et son con- 
trairela^ema (au Mzab penitence, excommunication, 
et aussi la mention, dans les voies dela religion, a cote de la 
voie manifeste, celle des premiers Khalifes, de la coie de 
defense, de la voie de sacrifice et de la voie de secret qui, ap- 
puyees sur des exemples orthodoxes, justifient la conduite 
des Kharedjites depuis leur apparition. 

11 me reste a parler de deux tentatives de creation d’une 
religion qui aurait ete le complement de I’islam comme 
celui-ci pretend retre du judaisme et du christianisme. La 
premiere eut lieu chez les Ghomara du Rif, dans les environs 
de Tetouan, sur le territoire des Medjeksa, chez les B. Oud- 
jefoul. L’on n’esl pas d’accord sur la date exacte de I’appari- 
tion de cette nouvelle religion : elle tlotte entre 3 1 3 et 323 de 
I’hegire, en tout cas, au commencement du iv« sibcle h., 
sibcle de notre bre. Un certain Ha-Mim,lilsde Mann Allah 
{Grace de Dieit), fils de Hariz, tils de 'Amr, fils d’Ou-Djefoul, 
fils d’Ou-Zeroual, apparut dans cette tribu et precha une nou- 
velle religion. 11 retrancha trois des pribres canoniques, n’en 
conservant que deux, Tune au lever. I’autre au coucber du 

1) Le commentaire el les ^(loses en arabe de 'Omar eth Tholathi et de 
Oaoud eth Thoiathi out ete publics a Constantine en 1323 de I’liegire par 
M. de .Motylinski a qui on iloil aussi une edition du texte avec traduction 
fraucaise ; L’AqVla popidaire de>, Abadhitei ali/eiiens, Alf,'er, 19U5, in-8. Le 
Kitab en Nd a ete publie au Qaire en 13U5. 
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soleil : eii les faisant, ses adeples devaient se prosterner 
jusqu’a toucher la terre du plat de leurs deux mains. II sup- 
priina aussi !e jeune du ramadlian, ii I’exception des trois 
derniers jours, ou suivant d’aulres, de dix jours, mais il dta- 
hlil chaque semaiiie un jeune du mercredi jusqu’a midi et du 
jeudi toute la journee, ainsi que deux jours en chawal. Qui- 
conque v manquait devail payer une amende de cinq ou de 
Irois hoeufs. llabolit le pelerinage, la purification et I’ablution 
totale, permit I’usage du pore, mais interdit le poisson qui 
n’avait pas ete egorge (ou \idc), la tete de tout animal et les 
onifs de toute espbee d’oiseaux. De nos jours encore, une 
tribu des environs de Tipasa et les Touaregs s’abstiennent 
d’oeufs de poules. 11 composa en berbere, a I’usage de ses 
partisans, un Qordn : e’est du moiiis le nom que lui donnent 
les ecrivains arabes. Quelques fragments nous onl ete con- 
serves. L’un d'oLix commencait par la formule de I’unitb de 
Dieu ; puis contiiiuait : Delivre-moi de mes peclibs, 6 toi qui 
as permis au regard de contempler le monde; tire-moi de 
mes peches, comme tu as lire Jonas du ventre du poisson et 
Moise du fleuve ». lin se prosteruant, cliacun repelait : « Je 
crois en Tanguit (var. Talyali. Teba'ih), lante de lla-Mim 
Celle-ci etait devineresse comme Dadjdjou, sueur du nouveau 
prophete. lla-.Mim, surnomme />’/ Mojlen (le faussaire) fit 
de iiombreux proselytes jusqu’a ce qu’il peril, en 315 sui- 
vant les uus, en ;323 d’apres lesautres, dans un combat livre 
aux Matinuuda surle territoire de Tanger. Sasecte ne dispa- 
rut pas avoc lui. Plus lard, un certain 'Asim ben Djamil se 
donna encore pour prophete dans cede tribu*. 

Une autre tentative eut plus d’importance. A I’ouest du 
Maghrib, dans le Temesna (la Cbaouia actuelle qui entoure 
Casablanca, Rabat, Chella) blaient etablis les Berghouata. 


1) Cf. El Bekri, Kilah el Mafdlih, p. 100-101 ; [bn Abi Zer', Ikinudh el Qirkh 
ed. Torniier^^ t. I, p. 62-63; Anonyme, Ktidb el hlihrar, dd. Kremer, p. SO; 
Ibn '.Adzan, Kitdh el B'Vjdn, 1. 1, p- 108; Ibn Klialdoun, Kitdb el ‘Iber, 1. Vl, 
p. 216 ; lit! Nouairi, Appendice a Vllistoiye lies Ikibens, trad, de Slane, t. 11, 
p. 492-193. 
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Ua de leuf chefs, Tarif, qui parait s’etre donne une origine 
juive(filsde Siindon, fils de Jacob, fils d’Isaac) avail, ainsique 
son peuple, embrassd les doctrines kliaredjites-sofrites et 
combattu avec Maisara. Apres la dt^faile des Berberes, il se 
retira dans la Temesna et y deineura independant. II resta 
fidhle aux doctrines de I’islam, niais son fils, distingue par 
son savoir et ses vertus, et qui avail aussi combattu dans les 
rangs des Sofrites, se donna pour Prophele et composa un 
Qoran berbere. Toutefois, il ne repandit pas sa doctrine ; il la 
confia a son fils Elyas et partit pour I'Orient, annongant qu’il 
reviendrait lorsque le septibme roi de sa dynastie serait sur 
le trone. La nouvelle religion resta cachde jusqu’au regne de 
Younos qui la proclama el la fit adopter de grd ou de force 
par les populations. La doctrine de Salib, qui se donnait pour 
le mentionne dans Ic Qoraa (sourate LXVl, 

verset i] consistait a reconnailre la mission divine de tons 
les propbbtes el cello de Salib lui-memc, a jei'iner pendant 
le mois de redjeb a la place de ramadban. el de plus, un 
certain jour de la semaine et meme les semaines suivantes, 
a prier cinq fois par jour et cinq fois par nuit, a celcbrer la 
fete des sacrifices le It de mobarram (et non le Id de 
d’ou’lbidjdja). La nianiere de faire les ablutions dtait egale- 
ment delinie. Il n’y avail ni appel {nd'an) ni introduction a 
la priere [iqumah). Tantot celle-ci se faisait avec desproster- 
nations, tantot elle se faisait sans elles : dans le premier cas, 
les fidbles levaient de terre le front el les mains a la hauteur 
d’une demi-palme. Comme proclamation de la grandeur de 
Dieu {tokbir), ils pronongaient en plagant les mains Tune sur 
I’autre : A esm en laknch (au nom de Dieu) ; puis Mokknr 
laknch (Dieu est grand). C’est a tort que certains orientalistes 
ont cru reconnailre dans ce mot, ou dans une variante Ba- 
koch, le nom de Bacchus et en ont tire les conclusions les 
plus extraordinaires sur I’eteiidue de son culte et de ses 
mysteres. M. de Molylinski a demonlre que ce nom de 
lakoch est derive de la racine berbere OLKCll qui signilie 
donner ; c’est une epitbfele correspondunt a I’arabe El 



340 


REVUE DE L'HISTOIRE DES RELIGIONS 


Wahhnb,\Q g^nereux, une des^pithetes de Dieu*. La prifere 
publique avail lieu le jeudi de grand matin. Quand ils pro- 
nongaienl la profession de foi, ils tenaient les deux mains 
onvertes el appuyees sur le sol ; ils recitaient la moiti6 (?) de 
leur Qoruu debout el I’autre en se prosteruanl. A la fin de la 
priere. ils pronongaient dans leur languo cette formule : 
« Dit‘U est au-dessus de nous; rien de ce qui est sur la terre 
el au ciel ne lui esl cache ». Ils r<5petaient ensuite en berbere : 
Miiijqitr IdLoch (Dieu esl grand) ; aulanl de fois Ihun {lun) 
lakoch (Dieu est un) el Our d'um lal.orh (personne comme 
Dieu). L’aumone legale consislait dans la dime de tousles 
grains. Comme dans la religion de tla-.Alim, il 6tait defendu 
de manger des oeufs, la tele d’aucun animal et le poisson 
s’il n’avait ete egorgtS. La chair du coq etait interdite, cet 
animal annougaiit la priere par son chant; celle des poules 
n’etail permise qu’en cas d’exlreme necessite. Le menteur 
fdait chassc du pays ; le voleur, convaincu par des preuves 
ou son propre aveu, tdail mis a mort ; la fornication 6tait 
punie de lapidation. Le prix du sang fdait fixe a cent letes 
de betail. Tout homme pouvait epouser aulant de femmes 
que ses moyens le lui permellaient, excepte ses cousiiies jus- 
qu’au troisieme degre. les repudior el Ics roprendre autant 
d(; fois qu'il lui plaisait ; uniis il etait inteidil aux lideles 
d’epouser des femmes musulmanes ou de donner leurs filles 
a des .Alusulmans. La saiive de leur prophetc allirail les be- 
nedictions divines et etait consideree comme un remede 
infaillible, croyance qui exisle encore chez certains miisul- 
mans (fAlgerie en ce qui concerne les marabouts. Eiilin, ils 
etaient tres savants en astronomic et Ires verses dansl’astro- 
logie judiciaire. Le Ooran, que Salih composa en berbere, 
comprenait quatre-vingts sourales, ayant pour la pluparl 
comme litre le nom d’un prophele. La premiere 6tait appelee 
A)/oub (Job, cf. Qoran, XXI, S3); la derniere Younos (Jonas, 


1) le mm berbere de Dieu chez les Abadhites, Alger, 1905, in-8 ; R. Bas- 
set, Le nom berbere de Dieu chez les Abadhites, Sousse, 1906, in-8. 
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litre de la sourate X du Qoran). Les noms montrent bien 
qu’il s’agit d’une imitatioR du Qoran. II y avait la sourate de 
Flraonn (Pharaon, cf. Qordn, XLIll, v. ‘i-l-So) ; celle de 
Qcir'oun (Cord, Qordn, XXVIII, v. 7 4) ; celle de Homan 
(.4inan, cf. (Jornn, XXVIII) ; celle de Yndjoudj el Madjmiilj 
(Gog el Magog, (Jnrdn, XVIIl, v. 93; XXI, v. 99); celle d7:3/ 
/J«r//Vi/(rAnlichrist, Qoran, XXVII, v, 8 4) ; celle YEl 'Idjl Qe 
veau d’or, cf. Qordn 11) ; celle de Harout ct Mar out (cf, Qo- 
rdn 11, V. 96), celle de Talout ^Saul, cf, Qordn, II, v, 2 4 o-!2.a 0) : 
celle de tSemrod, celle du coq, celle de la perdrtx, celle de 
la sauterelle, celle du chameau, celle dn xerpent d hint 
patles el celle des Merceilles du monde qui renfermait la 
science la plus sublime. Un fragment de celle de Job nous a 
dteconservd dans une traduction arabe : « Au nom de Dieu ! 

« Celui par qui Dieu a envoyd son Livre au.\ hommes, c’est 
« le meme par qui il leur a manifesld ses nouvelles. 11s disent : 

« Iblis a connaissance du destin ; a Dieu ne plaise ! Iblis ne 
« peut avoir la science comme Dieu. Demande quelle est la 
« chose qui triomphe des langues dans les discours : Dieu 
« seul le peut par son decret. Par la langue parlaquolle Dieu 
« a envoyd la verite aux hommes, celte verild s’est etablie. 

« Regarde Mamet (en berbere : imouni Mamet, c’est-a-dire 
« .Mohammed). Pendant sa vie, ceux qui etaient ses compa- 
« gnons se conduisirent avec droilure jusqu'a ce qu’il mou- 
« rut. Alors les gens se corrompirent. 11 a menti celui qui dit 
« la vdrite se mainlient la oti il n’y a pas d'envoyd de Dieu ». 
Les Berghouata rdsisterent longtem[)s et avec succds aux di- 
verses dynasties qui se succcddrent dans le .Maghrib et leur 
secle ne fut andantie que par les Almohades*. 

Faul-il considdrer comme provenant d’une de ces sectes 
ou d’une secte analogue les croyances des Zekkara qui habi- 
tenl au .Maroc, non loin de la fronliere algdrienne entre les 

1) Cf. sur les Berghouata, El Bekri, K'Mh el Mat^dtik, p. 134-141 ; Ibn 
Abi Zer', Raoudh el Qirtds, p. 82-84 ; Ibn A'lzari, Kitdb al Baydn, p. 231- 
236; Ibn Khaldoun, Kitdb el 'Iber, t. VI, p. 287-210. 
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B. Iznacen, les B. Bou Zeggou et les B. Va'la ? Des informa- 
feurs, dontles asserlions ont <5te ncttemeiit dementies, ont non 
seulement affirme une hostility absolue conlre les musulmans 
et leursdogmes, mais meme ontlaissepercer une indifference 
enlifere pour loute espbce de croyances. On a dte jusqu'a les 
regarder comme des positivistes, encore qu’ils pretendent 
sc rallaclier, pour la doctrine, au cdlebre marabout enterre 
a Miliana, Sidi Ahmed beuYousol '. Les systemes les plus 
avenlur^s se sont donn6 carriere ; on y a vu jusqu’a des 
Druses. Avant de rien hasarder sur cede question, il con- 
vient d’attendre qu’une enquete sericusement conduite soil 
faite : Ton trouvera peut-elre qu’il s’agil d’une tribu restee, 
grace il son isolement, dans I’^lat ou se Irouvait la plus 
grande partie de I’Afrique du Aord, dans I’anarchie duxv' et 
du XVI*’ siecle, lorsque les missionnaires musulmans r^ussi- 
reut a faire revivre I’islam reduit ii I’etat de vague sou- 
venir. 

Bene Basset, 

Doyen de la Faculte ties Eettfe< d'Alger, 
corre^iiiuiiiant de I’Jnstitiit. 


11 Moulieras, Vne tribu zinrte anti-mu^ulmane au Maroc, Pans, 1905, in-8. 



LE PREMIER FRAGMENT 

d’une 

NOUVELLE VERSION DU DELUGE BABYLONIEN 


Le savant orienlaliste Hilprecht, directeur des fouilles 
entreprises par rUniversit6 de Pennsylvanie aux mines de 
Nippur, vicnt de publier un fragment d’un quatrifeme poeme 
assyro-babylonien relalif au Deluge*. Le texle comporte 
quatorze lignes dont aucune n’est complfete ; il esl 6crit au 
revers d’une (abletle mulil6e, decouverlea Nippur parmi des 
documents aut6rieurs a la prise d’Isin par Rim-Sin, roi de 
Larsa’; il n’esl point dat6, mats, par des consid6rations pa- 
l^ographiques et lexicographiques, Hilprecht lerapporte a la 
seconde p^riode de la dynastie d’Isin, du regne de Ur-N'l.MB 
a celui de Damiq-ilisu ; si cetle opinion repoud a la r^alite, 
ce fragment contient la plus ancienne copie de la 16gende 
du Deluge. 

Le recit le plus complet esl insure dans V Epopee de GU- 
f/ame.s dont on a trouve plusieurs exemplaires assyrieus dans 
la Bibliothfeque du palais d’Assurbanipal (668-626 av. J. C.) 
el dont on possbde egalement un fragment neo-babylonien. 
Gilgames, roi d’Uruk, voulaul echapper ii la morl, entreprit 
un voyage long et p6rilleux pour alter demander le secret de 
rimmortalit6 a son ancfetre Uta-napislim qui habilait, « a 

1) The Earliest Version of the Bab;/lonian Deluge Story and the Temple 
Library of iSippur, dans The Babylonian Expedition of the University of 
Bennsylvanlu, sene D, 1. V, fuse. 1 (1910). Le lexli' esl cote CBM. 15352. 

2) Cel evenemenl semble devoir etre p'ace au plus lard en I'an 2 de Ham- 
murabi, 2129 av. J.-C. (cl. Fr. Tiiureau-Dangiii, Rim-Sin et la fin de la dynas- 
tie de Larsa, dans le Journal asiatigue, 1910, p. 339-340). 
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I’embouchure des fleuves », une ile ou les dieux le faisaient 
demeurer depuis que, par une ruse du dieu Ea, il avail 
6chapp6 au Deluge. La onzieme tablelle contient le d6tail 
des 6venements ala suite desquels Uta-napistim et sa femme 
devinrent semblables aux dieux*. 

Une seconde version a 616 6galemenl trouv6e dans les 
ruines du palais d’Assurbanipal ; il nous est parvenu seule- 
ment dix-sept lignes d’un dialogue eiitre Ea et Atra-hasis, le 
Xisoutros des Grecs, I’un des surnoms de Uta-napistim'. 

La troisibme version anterieurement connue est datee du 
regne de Ammizaduga (1984-1929 av. .1 -C.), lo dixifeme roi 
de la preniiere dynastie babylonienne. Cost un fragment de 
la seconde tablette d’une s6rie intitul6e « quand Thomme 
dormait », publi6 ea 1898 par le P. Scheil a qui il a appar- 
tenu*. Le mot htbls (== bris6), 6crit au debut de la douzieine 
ligne, semble prouver que ce document est une copie d’un 
original plus ancien. Le contenu de ce fragment ne corres- 
pond pas a celui du fragment publi6 par llilprecht. 

De la nouvelle version nous n’avons qu’une partie des 
instructions donn6es au No6 babylonien. En voici la traduc- 
tion, accompagn6e de restitutions enire crochets : 


1 « toi, 

2 « . . . [ les confiiis du ciel et de la terre' je vais delier, 


3 « . . . un delup:e je vais faire etj tous les gens ensemble il 

[exterminera ; 

4 «... [toi, cherche la vile avant que le deluge se leve; 

5 «... sur tous les etresvivants], autant qu’il en existe, je vais 

placer la destruction, la ruine, I’aneantissement. 
9 « un grand vaisseau const ruis, et 


t) La traduction francaise laplus receute est dans le Choix ./c ti-xlf-i relitjimx 
assyro-hiilii/l'inim^ public par Dhorine en 1907, p. 103 et sniv. 

2) Ibid , p. 126-7. 

3) Un fraijiiient d'un wmiew recit du Deluije de Vepoque du rot Auvnizu- 
duga, dans le Rerueit de travaiu-, t. .XX, p. 55-59 et dans la Revue bihligue, 
t. VII, p. 5-9. La tablette, actuelleinent colee 135 dans la collection Pierpont 
.Morgan, est reproJmte par la photographie, p. 11 et frontispice des Cuneiform 
Inscriptions cataloguees par C. H. W. Johns en 190S 
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7 « hauteur lotale sera sa structure. 

8 « . . , . sera une arche portant ce qui aura la vie sauve. 

9 « . . . . d’une couverture solide couvre (-le). 

10 « [le vaisseau] que tu auras fait, 

11 « . . . . [introduis-y] les betes des champs, les oiseauxdu ciel, 

12 « ail lieu d’un nombre (plus grand), 

13 « et la famille 

14 « et 

Pour Hilprecht ce texte a ele r^dige a Nippur, centre du 
culte d’Enlil; d’aprfes I’Epopee de Gilgames ce dieu suscila le 
Deluge pour andanlir I’liumanite lout entiere, mais Ea 
avail pris soin de confier ce projet a une haie pres delaquelle 
s’etait endormi Uta-napistim et le hdros avail compris I’a- 
vertissement divin ainsi congu* : 

21 « Haie de roseaux, haie de roseaux ! mur, mur 1 

22 « Haie de roseaux, ecoute ! Mur, comprends ! 

23 « Homme de Surippak. fils de Ubara-Tutu, 

24 « Batis- une maison, construis un vaisseau, 

25 « Laisse les richesses, cherche la vie, 

20 « Deteste la richesse et conserve la vie, 

27 « Fais monter la semence de vie de toute sorte a I’interieur du 

[vaisseau. 

28 « [Qu’]elles soient mesurees ses dimensions ! 

29 « Le vaisseau que tu construiras, toi, 

30 « [Qu’[elles se correspondent sa largeur et sa longueur 1 

31 « rCom[me I’abime couvre-le^ ! » 

Dans la seconde version, c’esl encore Ea qui parle el 
donne des instructions a Atra-liasis‘ ; 

t) Nous suivons la traduction de Dliorme, ojk p, 103-105. 

2) Uhorme lit u-qiir (d'Hruis), mais Jensen. Zimmern et Hilprecht preferent 
u-qur (charpentei qu’ils rattachent a la racine de tf'i’/ai'u {— menuisier'i ; ceux 
ci voient dans ie mot hitu (=: maison) un synonyme do vaisseau et ^ appuient 
sur le lait que, a la lif'ne 06 du meme texte, le mot ekailu dont ie sens ordi- 
naire esl II palais » ne pout s’enlendre que d'^ I'arche elle-meme. 

d) .\u lieu de « [sur] I’ocean place-te! >'. Cette nouvelle traduction, proposee 
par Hilprecht, s appuie sur lo conlexte de ia iigneO du fragment CB.M 13532. 
ij Nous suivons la traduction de Dhorme, op. eit., p. 127. 
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1 « . . . . que . . . ! 

2 » . comme les confins .... 

3 « . . . . qu’il soil solide en haul el e[n bas] .... 

4 « . . . . ferme et . . . . 

5 « ... . I'instant que je t’annoncerai, 

6 « ... . entre et referme la porte du vaisseau. 

7 (I . . . . [e]n lui ton froment, ton avoir et ta fortune, 

8 « [t on . . . , ta famille, ta parente et les artisans, 

9 « [le betail’ de la campagne, les animaux de la campagne, 

[tou.s les legumes . . . 

10 « Je t’enverrai et ils garderont [ta^ porte. » 

Dans le lexte de .\ippur, le discours esl direct, a la pre- 
miere personne. Si c’esl Ra qui le prononce, de la ligne 2 a 
laligne o il rapporlerait les paroles d’Enlil; de la ligne ti ala 
ligne 14, il parleraiten son propre nom. Celle hypothese est 
rejelde par Hilprecht ; il suppose quo le dieu Enlil lui-meme 
veut sanver une famille et qu’il donne directement les 
ordres neccssaires comme le fait Dieu en s’adressanl a Noe, 
dans le rdcit du chapitre VI de la Gendse. 

La restitution proposee par ITilprccht pour la ligne 2 s’ap- 
puie sur Gen. Vll, 1 1 : « toutes les sources du grand abime 
jaillirent et les ecluses di'S cieux s’ouvrirent ». 

Les trois lignes suivantcs conliemieiit I’annonce de I’e-V- 
lermination du genre luimain et de I’alliance de la divinite 
avec le hdros. Ainsi dans Genese, VI, 17-18, il est dit : « Je 
vais faire venir le deluge d’eaux sur la lerre, pour detruire 
toute chair ayaiit souffle de vie sous le ciel; tout ce qui est sur 
la terre perira, mais j’etablis mon alliance avec toi ». La 
restitution de la ligne 4 a ele suggdree a Hilprecht par le 
texte de la ligne 25 de la premiere version. 

Dans la Genbse, au ddbut du discours (VI, 1 1-16), Dieu 
commande la construction de I’arche, determine en quel 
hois elle sera faite, quelles seront ses dimensions et sa dis- 
position. Des indications analogues se retrouvent dans le 
fragment de I'Universite de I’ennsylvanie ; la seconde version 
en comporlait aussi, puisqu’a la fin du passage qui nous est 
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parvenu Alra-hisis demande au dieu Ea de lui enseigner 
comment conslruire son vaisseau ; dans I’Epopee de Gilgamfes, 
le r6cit beaucoup plus dbtaille est malheureusement incom- 
plet*. 

Dieu dit a Noe (Gen. YI, 18-20) d’entrer dans I’arche avec 
ses fils, sa femme et les femmes de ses fils Dans le nouveau 
recit, aveclafamillesont mentionnes « les betes des champs, 
les oiseaux du ciel... au lieu d’un nombre {ku-um mi-ui) ». 
Cette derniere expression est longuement disculee par Hil- 
precht qui la rapproche de I’hebreu inr'cS, r!;'o^, ordinaire- 
ment traduit : « selon leurs especes, scion leur espece ». II 
propose de corriger les traductions de la Bible, partoiit ou 
Ton rencontre d’apres I’assyrien mintt — nombre, ainsi 
quo I’avait deja propose Delitzsch en 1883 \ La ligne se ter- 
mine par ku um mi ni quo precede une laciine, mais dans 
IV'criture babylonienne les mots ne sont pas separes les uns 
des autres et, quand un lexte est fragmentaire, il est souvent 
difficile de determiner exaclement les coupures. Dans les 
autres versions cundiformes du Deluge, le hcu’os fait entrer 
dansl’arche safamille et sa parcntd, le bbtail de la campa- 
gne, les animaux des champs et les artisans ‘ ; on pourrait 
etre lentd de lire ku ummini, ku etant la derniere syllahe 
d’un mot, et ummini employe au lieu de unimuni (— les arti- 
sans); cette hypothese parait pen probable et I’opinion d’llil- 
prechl semble preferable. 

La nouvelle version babylonienne du Deluge est bien plus 
apparentee au texte du cliapitre VI de la <ienese quo les 
deux versions assyro-babylonieniies anterieurement cun- 
nues. Elle apporte un argument nouveau aux exegeles qui 
'identdans le recit du » Code sacerdotal » une des plus an- 
ti Lillies W a SO, Cf. Dhormp, op. cit.. p. 105-109. 

2) The Hehreic LuniiHa'ie viewed in the Lii/ht of A'^i^yrian lieivareh, p. 70-71. 
Tvolrcjomena etnvi, neuen Ueln ni^ch-Aramni'^chen Worterbiichs zum Alien Te^- 
tiiiiient, p. 1 'i2 Pi fuiv. Ces ileux ouvra^es sont cites par Hilprecht. 

3) Epopee (le Oilgatiies, t.ibl. XI, ligne 86 iDhorme, op. cit., p. 109). Seoon-le 
version, ligne 8. 
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ciennes traditions d’lsraiil. Pour ceux qui, comme Hilprecht, 
admettent I’existence reelle d’Abraham, ce patriarche aurait 
quitte la region sumdro-akkadienne an temps de la premiere 
dynastie babylonienne, c’est-a-dire a une epoque ou I’in- 
fluence de I’ecriture cuneiforme ctait repandue jusqu’en 
Cappadoce, a un moment oil la legende dn Ddluge dtait dejii 
representce a tout le moins par deux versions differentes : 
celle de Sippar, que le P. Scheil a (ait connaitre ; celle de 
Nippur, que vient de publier Hilprecht. 


L. Delaporte. 
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Jean Reville. — Les phases successives de I’histoire des 

Religions, conferences faites au College de France (Annales du 

Musie Guimet). — Paris, Leroux, 1909, 1 vol. in'12, 247 pages. 

Jean Reviile nous a ete enleve avanl d’avoir pu donner toute la mesure 
de sa valeur dans la chaire ou il avait succ^de a son pere, une annee 
auparavant. Mais la mort lui a laisse le temps de rediger le cours donne 
dans les premiers mois de son enseignement el c’est I’ensemble de ces 
conferences, publie par des mains pieuses dans I’etat oil la redaction 
leur en est parvenue, qui forme la matiere du present volume. 

L’introduction comprend la legon d’ouverlure du cours, donnee le 
17 avril 1907 et deja publiee dans cetle Revue (livraison de mars-avril 
19u7 ) . II est interessant d’en f aire le rapprochement avec les leijons initiales 
donnees, dans les memes circonstances, en 1880, par son predecesseur, 
M. Albert Rdville, et, en 1909, par son successeur, M. Alfred Loisy. On 
comprend qu’appele a enseiguer une science aussi jeune que I’histoire 
des Religions, le professeur doive debuler par dire ce qu’elle est et 
comment elle s’est constitute. Aucun des trois n’y a manque, sauf 
qu'Albert Reville a ressenti davantage, elant donnee lepoque, la neces- 
site de montrer que cette histoire existait deja a I’etat de science faite 
oudu moins en voie de se faire. Cependant ce qui frappe le plus dans 
ces trois conferences, traitant le meme sujet a 37 et 39 annees de 
distance, c'est I’unite qui regne entre elles dans les jugements, les con- 
clusions et surtout la methode — qu’il s’agisse d’apprecier les anciens 
systemes d’interpretation ou d'en elaborer un nouveau. — Et cet accord 
devient encore plus suggestif, quand on voit la meme methode de plus 
en plus acceptee et meme preconisee, du moins en theorie, par des 
auteurs qui ne dissimulent pas leur dessein d’en retirer des avantages 
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apologetiques. Cette derniere preoccupation, il est inutile d’y insister, a 
toujours ele etrangere aux savants qui ont successivement regu la 
mission d'enseigner I’histoire des religions an College de France. Tons 
trois ont rappele qu’ils sont arrives a leur conception generale de I’his- 
toire religieuse par I’etude des origines chretiennes, mais en ajoutant 
aussit6t qu’il n’y a pas, dans leur pensee, de meilleure ecole d’objecti- 
vite et de tolerance. Tout au plusy at-il lieu de faire observer que cette 
ecole nest pas la seule, comme le dit d’ailleurs Jean Reville ; « La me- 
« thode Kistorique, en efl'et, la metbode dite critique, est lamerne partout. 

« Quand on I’a pratiquee soi-meme en une partie quelconque de 
« I’histoire, on acquiert, par cette pratique meme, une certaine aptitude 
« a discerner si elle n’a pas ele bien dument appliquee ailleurs ». 

Dans les differents chapitres qui correspondent a ses conferences, 
I’auteur etudie successivement I’histoire des Religions dans I’antiquite ; 
— I’histoire des Religions apres I’avenement du christianisme; le 
rationalisme du xvin' siecle ; la Revelation primitive et la Religion 
naturelle ; les renovateurs de I’etude des Religions : Herder et 
Schleier macher ; Hegel ; I’lilcole symbolique ; I’Ecole mythique ; 
I’Fcole pliilologique ; I’Ecole anlhropologique; I’Ecole historique. 11 
y a la, comme il le dit. une 4tude retrospective qui n’a pas encore ete 
faite — du moins avec la meme ampleur. — Passant en revue successi- 
vement ces diverses ecoles, il s’ellorce de degager la part de veritt^ qui 
represente leur contribution respective a I’elaboration dela science et il 
fait ressortir en m^me temps que chacune a pdri par I’exageralion de 
son principe ; d'oii il conclut que le premier devoir de I’historien est de 
se soustraire a I’esprit de systeme, aussi bien qu’a I’esprit de prosely- 
tisme. Lui-meme enteud se rattacber exclusivement a I’ecole bistorique, 
c’est-a-dire a celle qui, pour se rendre compte des phenomenes reli- 
gieux les replace, autant que possible, dans leur milieu geographique, 
ethnique, mental et social. Cependant I’etude d’aucune religion ne pent 
etre complete, si Ton n’en rapproche les autres cultes qui ont pu lui 
fournir des elements ; d’ou la necessite d’une histoire generale des 
religions. Dans la constitution de cette histoire generale, « I’ecole histo- 
. rique, dit-il, n'a pas de systeme; elle les applique tous suivant le 
« temps, le milieu social, I’etat intellectuel et moral. » 

Cette conception est tres complete, si on s’en tient au point de vue 
purement /ds/ordyue. Mais n’exclut-elle pas un peu trop I’histoire 
comparee des Religions.’ Sans doute, elle admet une certaine categorie 
de recherches comparatives, comme celles que Jean Reville se propo- 
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sail d’entfeprendre, I’annee suivante, sur « les affluents religieux du 
monde antique », etude a laquelle son volume sur la Religion a Rome 
sous les Seve)'es nous le montre admirablement prepare. Sans doute 
encore il ne pourrait s’agir de transformer cet enseignemenl en une 
chaire de philosophie religieuse ou I’on se livrerait a des considerations 
philosophiques sur I’evolution de la religion en general. Mais, entre ces 
deux ordres d’idees, entre ce que j’ai appele ailleurs Vhierographie et 
Vhiei’osophie, il me semble y avoir place pour une hierologie, c’est-a- 
dire pour une etude comparee des phenomenes religieux, en vue de 
degager objectivement les lois mSmes de leur developpement. Jean 
Reville ne semble nullement exclure de son enseignement cet ordre de 
recherches, lorsqu’il dit dans sa lefon d’ouverlure ; « En histoire il 
faut superposer aux reconstructions locales et strictement delimitees 
dans le temps, des coordinations de ces releves historiques priraaires 
qui en degagent la valeur et la signification, les relablissent dans 
I’enchainement des temps et dans la connexion des synchronismes dont 
on les a isoles afm de mieux les etudier. A I’histoire purement analy- 
tique il faut joindre I’histoire synthetique qui reconstruit avec les 
elements de I’analyse, qui etudie ensuite les syntheses premieres pour 
les grouper en syntheses plus generales ». C’est ce (ju’a fait notamment 
Albert Reville dans la premiere annee de son cours qui a ete ullerieu- 
rement publiee sous le modeste titre de Prolegomenes, veritable 
manuel des principes de I’hierologie. C'est ce que fait egalement 
M. Loisy, s’il faut s’en rapporler a son intention d’etudier successi- 
vement dans leur evolution les elements constitutifs des religions : le 
sacrifice, la priere, le sacerdoce, etc. — Dhs iors, on se demande pour- 
quoi I’auteur met tant d’insistance a relever que le titre de sa chaire 
« n’est pas I’histoire de la Religion, ni meme 1 histoire comparee des 
Religions ». En realile, lui-meme releve de la methode synthetique 
aussi bien que de la methode historique. 

Peut-etre n’y a-t-il la qu’une divergence de mots et en tout cas, elle 
n’enleve rien au merite d'une ceuvre ou Ton retrouve les qualites 
d’impartialite, de clairvoyance, de penetration, qui caracterisent la 
critique et la psychologie de I’auteur. Le critere dont il se sert avant 
tout, — et on ne pourrait en trouver de meilleur, — c'est le principe 
que les croyances, lesmythes, les rites, les institutions ont leur origine 
dans r^tat de civilisation auquel ils se rapportent. On ne peut que 
souscrire a la plupart de ses jugemenls sur la valeur scientifique des 
diflerents systemes d'interpretation ainsi qu’a son choix judicieux des 
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auteurs en qui il les personnifie. Peut-etre ne s’est-il pas suffisamment 
etendu sur les theses de la derniere ecole qui s’est affiririee dans le 
domaine de I’hierologie : I’ecole sociologique, qu’il fait m6me rentrer 
dans I’ecole anthropologique. Lien qu'elle aboutisse a des conclusions 
toutes differentes sur I’origine de la religion. Mais une de ses notes addi- 
tionnelles, a propos de la magie, laisse entendre qu’il comptait revenir 
sur le sujet. — Tel qu’il est, ce petit volume ne pent que raviver les 
regrets causes par la disparition prematuree de cette belle et sympa- 
thique intelligence que fut Jean Reville, en meiiie temps qu'il nous 
laisse une haute idee de ce que celui-ci eut pu nous donner encore par 
son enseignement et par sa plume. 

Goblet d’Alviella. 


Colin Campbell. — Two Theban Queens. Nefert-Ari and 

Ty-Ti and their tombs. In-8, viu-112 p. et six planches hors texte. 

— London, Kegan Paul, Trench Triibner and C°, 19U9. 

Voici un petit volume ecrit sans pretention, et qui n’en sera pas moins 
le bienvenu. De plus en plus nombreux viennent a Thebes les voya- 
geurs assez aucourant des choses d’Egypte ]tour vouloirune explication 
quelque peu approfondie des monuments qu'ils visitent. Les notices 
des meilleurs « guides d’Egypte » leur sonl insuffisantes, et Ton ne peut 
cependant leur demander de se munir des publications de I’lnstitut 
Franpais d’archeologie orientate ou des volumes deT« Egypt Exploration 
Fund n. II n'existe que bien peu de monographies repondant a ces 
besoins. On a seulement pour Luxor et pour Medinet-Habou les excel- 
lentes notices de Daressy, et Ton ne saurait trop repeter qu’elles sem- 
blent le type parfait du genre. Pour les tombes, il n’existait pas d’equi- 
valent, et nous serions heureux de penser que les ■■ Two Theban Queens » 
sont I’annonce d’une longue serie Sans avoir la precision des deux fas- 
cicules de Daressy, et tout en etant confu d’ailleurs un peu autrement, 
Touvrage de M. Colin Campbell repond en efl'et a un hesoin certain. 
Il se trouve par surcroit que I’un des deux tombeaux decrits par lui 
etait encore inedit, en sorte que sa publication interessera non seule- 
ment le grand public, mais aussi tous les egyptologues. 

La sepulture de Nofrit-ari a ete decouverte en 1904 dans la Vallee des 
Heines par la Mis.sion archeologique italienne. M. C. I’a copiee entiere- 
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ment il y a trois ans, et a tenu a reviser encore ses notes I’an dernier, 
avant de nous en presenter la description. L’ordre materiel qu’ila suivi 
pour analyser successivement le repertoire des differentes chambres 
est bien preferable au systeme ordinairement adopte, et consistant a 
faire le tour d’une piece de droite a gauche ou inversement. Comme 
dansles temples, la lecture deste.xtesou des scenes ne se comprend et 
ne constitue d’ensemble rationnel pour I’intelligence des concepts reli- 
gieu.x que si on prend alternativement, etapartirde I’entree, les parois 
se correspondent de droite et de gauche de I’axe medial. 

M. G. n’a pas voulu faire preceder ses deux monographies de gene- 
ralites introductives sur la tombe egyptienne en general ou sur les 
croyances funeraires. II a suppose avec raison ses lecteurs prealable- 
ment en possession des connaissances elementaires necessaires, et il 
nous a epargne ces preliminaires parfois nn peu longs qiii semblent 
I’inconvenient inevitable des livres de ce type destines au grand public. 
C’est done de plein pied qu’il aborde I’essentiel de son sujet, en com- 
mengant par une de ces remarques qui supposent cbez lui la certitude 
d’avoir affaire a des gens deja tant soit peu familiarise.s avec la visite 
des tornbes egyptiennes. Il signale et resume en effet, des les premieres 
pages, ces differences caracteristiques qu’oll're la decoration deslonibes 
princieresdu « Biban-el-Hartm » avec les scenes babituelles des tornbes 
privees (p. 5-11) : absence d’allusions a la vie terrestre, et de toute 
peinture d’une seconde vie congue sur le modele de celle d’ici-bas; 
absence aussi de tout element « moral si Ton veut bien entendre par 
ce terme les formules ou les figures relatives a la scene ilu « Jugement », 
a la « Pesee du Coeur », ou a la « Confession Negative ». On ne trouve 
meme pas le « Suton-hotpou dou », ou la simple mention du « Double » 
de la Reine. Il semble, conclut M. C., que I’ensemble du systeme pro- 
cMe uniquement de la magie, de la connaissance des noms, des mots 
de passe et des formes divines. Ceci est peut-etre un peu trop absolu. 
Il aurait fallu, en tous cas, analyser un peu plus avant cette magie, et il 
y avait peut-etre lieu d’examiner si cette caracteristique etait ou non 
une marque d’extreme antiquite. 

.\pre3 un court expose historique sur Nofritarit, vient la visile des 
salles successives dela tombe. Le principe directeur de I’examen descrip- 
tif et des rapprochements parait avoir ete d’etablir, aussi solidement que 
faire se pouvait, I’interpretalion des figures par les textes voisins ou par 
ceux des chapitres du Livre de la Mort que ces figures supposent pour 
avoir quelque sens logique. Elies en sont pour ainsi dire I’equivalent 
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pictographique. La these est en principe irreprochable — a condition de 
ne pas vouloir I’appliquer avec une rigueur inexoraljle — et les preuves 
des Equivalences fort bien rnises en evidence. Le souci du public auquel 
il s’adressaita souvent oblige I’auteur a des exposes qui sembleront un 
peu longs aux gens du metier (par exemple sur la redaction du celebre 
chap. XVII). Ou bien il a du rappeleren grand detail des tails mytbo- 
logiques ttop connus, signaler a nouveau des questions vingt fois 
debattues, ou expliquer laborieusement la symbolique courante de 
I’iconograpbie (sens des deux Lions,, de I'QEil d’Horus, du terme « Hier 
et Demain «, probleme de la signification du jeu d’echecs, etc.). Dans 
le meme ordre d’idees — et pour n’avoir plus a y revenir — on relevera 
nombre de pages consacrees a definir sommairernent le role et I’aspect 

des principales divinilEs ; Neith, Selkit, Nekbabit, Maait, Phtah 

(p. 32, 37, etc.). Aucun Egyptologue ne s’altend assurement a trouver 
en ces pelits exposEs quoi que ce soil qui s’eleve au-dessusdes donnees 
elementaires de mythologie Egyptienne. II faut seulement louer M. C. 
de faire avec aisance de la bonne vulgarisation, et c’estune occasion de 
se feliciter qu’il soit possible aujourd’bui de se faire comprendre sur 
ces sujets par la plupart des gens cultivEs. Tout cela suppose — au 
moins en Angleterre, helas! — une education prealable en matiere de 
choses d’Orient qui n’existait guere il y a vingt ans. 

C'est une occasion aussi de verifier le point oii en sont aujourd’hui nos 
connaissances approfondies. M. C. ne s'est pas toujours contentE de 
rcsumer et d’exposer avec une grande clarte ce qui touchait aux prin- 
cipales figures divines ordinaires. 11 a voulu aussi quelquefois aborder 
I’interpretation esoterique des gestes que font ces figures, lorsque les 
fresques murales les meltent en action. Et autant il est relativenient 
simple — du moins le croit-on — de dire ce qu’est Ilorus ou ce qu’est 
Anoubis ; autant il Test peu de justifier a fond le moindre des registres 
oil ces dieux apparaissent en leurs roles multiple.s et decevants. M. C. 
donne d'abord riiiipression qu’il s’en tire le inieuxdu monde : iln’aime 
point le mysticisme, et ne s en cache pas ; il n'est pas de ceux qui croient 
il la philologie mythologique, et il a a ce propos un mot spirituellement 
cruel pour les procedesa la Max Muller, deja trouvesil y a quelquecin- 
quante siecles ou plus par les exEgetes d’llEliopolis (p. 17). Il part de 
principes ties .sains ; par exemple, il donnera le lole prepondErant, 
sinun exclusif, a la recherche de la confusion par magie pure du defunt 
avec les anciens dieux ; ou il etablira comme axiome que les scenes de 
toutes ces fresques Equivalent aux textes du « Todtenbuch* et vice- 
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versa. Les traductions sont nettes,et encore qu’on ne puisse les controler 
par la presence du texte egyptien lui-inSme, le formulaire esl presque 
partout de style, en sorte que Ton pent constater que M. C. a adopte, en 
regie, les interpretations les plusrecentes de I’ecole. Enfin. par les cita- 
tions assez liberalement reparties, on pent conslater que M. G. possede 
surla matiere une bonne bibliographie, etde date recente. 

Et cependant quand, parvenus au fond de la syringe, nous teutons de 
resumer I’enseignement qui nous a ete donne par notre guide en cours 
de route, la lepon finale ne se degage pas. La progression a ete signalee 
avec soin — et nneme au risque de quelques repetitions — et je saisis 
bien comment dans la chambre finale, celle d’llaitbor (p. 80) la Reine 
Nofrit-A.ri, ayant vaincu ses ennemis, ayant ete reconstituee mernbre a 
membre, est devenue une manifestation de I’Osiris eternel. Mais si 
I’economie totale de cetle decoration est justifiee en son but general, et 
si le facile symbolisme de premiere equivalence se per^oit aisement pour 
toute cetle icononographie, la nature meme des operations magiques 
n'est pas claire. Ni les allusions aux faits mylhologiques, ni leur lien 
ne s’en degagent, pas plus qu’on ne voit le mecanisme exact par lequel 
se fait la repercussion du formulaire sur les forces cosmiques maniees 
par les dieux ou incarnees par eux. On ne sait pas davantage en quelles 
regions du monde operent ces forces. II peut etre excellent de signaler 
une nouvelle et curieuse version du chap. XCIV (p. 46). Mais le role de 
ce chapitre dans le drame eschatologique n’en apparait pas avec plus 
d’evidence. On nous niontre la confusion, affirmee pai I’image, de Tourn- 
Osiris et d’Osiris-Toum. Mais c’est le processus de cette confusion qu’il 
serait interessant, sinon de justifier en detail, au moins d’indiquer. Si 
dans la chambre d’Anoubis, M. G. signale tres fidelement le paralle- 
lisme Isis-Nephtyset Haithor-Selkit, cetle constatation ne satisfait pas 
notre curiosite. Pourquoi cetle symetrie? A a-t-il quelque souvenir — 
demontrable — de la primitive religion quadripartique? A'a-t-il un indice 
se ratlachant a I’anubisme anterieur a la geste osirienne? 

Le manque d’explications satisfaisantes apparait plus visiblement en- 
core apropos de scenes comme la representation bien connuedesu Sept 
vaches du Taureau celeste et des quatre Avirons ». M. G. se borne a 
nous donner une tres bonne photographie, a decrire les particularites 
arcbeulogiques, a traduire les intitules et a transcrire le chapitre 
GXLVIII, auquel la scene sort habituellement de vignette. Mais c’e.it 
constater et non expliquer. Ce qu’on voudrait savoir, c’est pourquoi in- 
tervient cet episode, en quel endroit de I’Univers il se passe, quel role 
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necessaire il joue dans la divinisation graduelle du defunt, et — • si faire 
se pent — a quelle des mythologies primitives il apparlient. Je ne de- 
mande pas qu’un petit volume comme celui-ci traite a fond de tels pro- 
blemes, mais je demandequ’au moins il les pose. Il n’estpas indifferent 
que I’une des vaches ait le nom de « Tempete au ciel », et une autre 
celui de « Sahou du dieu ». M. C. a traduit I’egyptien sahou par « mum- 
mified form of the God ». Je crois qu’il a tort, et que Budge a raison 
d’y voir une forme glorieuse et stellaire d’un des fantomes dont se com- 
pose I’entite d’un mort divinise. En tous cas, on ne pent negliger 
I’indication par les quatre rames du systeme des quatre divisions du 
monde, soumi.ses aux influences, aux vents et aux astres divinises 
de leurs dominations respectives. Et i! convenait, au lieu se borner la 
encore a une description pure et simple (p. CO IT.), de rapprocher ces 
fails de ceux denature analogue <jue revelent les croyances relatives aux 
arit, ou encore du chapitre destine a commander « les quatre vents du 
ciel ». 

11 ne s’agit pas, a propos d’une tombe de la Vallee des Reines, de 
tenter prematurement la reconstruction des religions anterieures aux 
theogonies ou aux cosmogonies de I'epoque officielle. Mais s’il y a chance 
de recolter des documents ou des indices pour tenter dele faire un jour, 
c’est dans des tombes comme celles-ci, oil M. C. a precisement releve, 
des I’abord, I’absence de la donnee morale el des c champs-elysees » 
coni^ue sur le type d’age classique. Tout n’est pas arcbaique, il s’en 
faut, dans ces concepts [emanies et lemanies encore par les Thebains 
apres les Ildliopolitains ; mais je crois de plus en plus que nombre de 
ces passages, si bien ajustes qu’ils semblent Stre a Osiris ou a Ra, tra- 
hissent une mythologie plus ancienne, et qu’il eut ete bon non pasd’o- 
ser resoudre ces questions, mais au moins de le.s signaler en leur temps. 
En definitive, M. C. a soullert I’inconvenient inevitable du sujet qu’il 
avail cheisi. Entre tant de tombes thebaines, il est alle s’attaquer aux 
plus difficiles, a celles dont le.s scenes constituent la quintessence de cinq 
ou six theologies successives. Ce n’est pas que le sens ultime en soil 
jamais trfc profond,ni quele mysticisme doive s’entendre ici autrement 
qu’au sens litteral indique par I’etymologie du mot « mystique ■' ; mais 
le symbolisme magique y est le resultat de troi.s ou quatre systemes su- 
perpo.ses, et autani de mythologies distinctes, pour le moins, y ont ete 
arnalganiees a coup de subtilites sacerdotales. Le sujet etait doncquelque 
peu bardi a aborder et singulierement plus diflicile a trailer que la pu- 
blication d’un hypogee de Gournah. 
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II y a peu a dire du second tombeau royal. Aussi bien I’auteur I’a-t-il 
lui-meme decrit beaucoup plus brievement que le premier. On sail au 
reste que la sepulture de la Reine Tia-ti a 4te publiee j idis excellem- 
ment par Benedite, dans les Memoires de la mission du Caite, et il 
semble que M. C. n’ait pas assez apprecie la valeur dece beau travail en 
sa preface. La description des scenes est pre:edee d’un court prearnbule, 
rappelant les curieuse': meprises homonymiquesou chronologique.s corn- 
mises au sujet de Tya-ti (confondue meme, a uncertain moment, avec la 
celebre Tyaa !). Quant a I’economie generale de la decoration, ni les su- 
jets ni I’ordre adoptes ne different en gros de ce que Ton a vu dans la 
sepulture de Nofrit-ari. La reunion et la confusion finale en Osiris 
constituent comme precedemment le point culminant. Le tout ternoi- 
gne seulement peut-etre d’un peu plus de complication mystique ; et ce 
serait un indice de plus en faveur de I’hypotbese qui place au milieu 
de la XIX' dynastie la date de ce tombeau. 

Les quelques retouches necessaires sont, on le voit, aisees a faire. II 
serait vraiment urgent d’avoir pour les aufres monuments de la rive 
Quest beaucoup de monographies confues sur ce type, et publiees mate- 
riellementde cette facon. Elies formeraient une bibliotheque thebaine 
extrSmement pratique et utile a tons. 

George Foucart. 


Georges Radet. — Cybebe. Elude sur les transformations plastigucs 
d'un ti/pedivin, in-S', 13U p., 77 fig., 5 plancbes. — Bordeau.x-Paris, 
Feref-Fontemoing, 1909. 

Kybebe est, d’apres Herodote (V, 102), le nom de la deesse locale de 
Sardes et I’analogie de ce nom avec celui de Kybele perniettait d’y voir 
une forme lydienne de la Magna Mater. M. R., qui n 'a jamais cesse de 
s’interesser avec predilection a la Lydie, a reuni, sous le vocable de la 
grande deesse de sa capitale, trois etudes qui doivent concourir a en 
expliquer le caractere. 

I. A propos d’une brique de terre cuite trouvee a Sardes et entree 
au Louvre qui porfe, estampee, une divinite ailee (courte tunique, 
grandes ailes recoquillees semblant s’echapper des seins, petites ailes 
recoquillees aux cbevilles) tenant un lionceau de chaque main, .M. R. 
dresse un catalogue de46 pieces serablables dont 5 inedites (aryballe de 
Pegae a Berlin, alabastre de Corintbe et antefixe de Capoue a Londres, 
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rhyton et miroir de Kelermes a Petersbourg). Ce catalogue a ete ouvert 
a toutes les varietes de la Ylo-'j'.x ©rjpwv, pourvu qu’elles soient 
munies d’ailes recoquillees ef qu’elles appartiennent aux vii' et vi' s. 
Bien qu’il soit loin d’Mre exhaustif, il permet « d’eclaircir un double 
problems ; d’une part, Torigine, revolution, la diffusion du type divin 
a I’effigie duquel est frappee notre metope; d’aufre part, la determina- 
tion de I’ecole qui s’est complue a representer la Ylivr.y. 0y;puv, son de- 
gre de creation personnelle ou de dependence vis-a-vis de I’Orient ». 
Autant qu’on pent resumer une pensee aussi souple que celle de M. It., 
voici quelle serait sa reponse : a I’epoque mycenienne, le culte d’une 
grande divinite mater nelle, reine des animaux, existait aussi bien en 
Asie qu’en Grece; elle etait representee accostee des animaux dont elle 
,etait plus specialement la divinite, mais jamais ailee ; I’adjonction des 
ailes recoquillees est due a la Lydie des Mermnades; la proxirnite de 
rionie, toute penetree d’influences lydiennes, explique la rapide diffu- 
sion du nouveau type. — La these est seduisante ; mais je crains qu’il 
ne suffise de la resumer pour en metire en lumiere les cutes faibles. 
L'art egeen, nous dit-on, n’a pas connu de divinites ailees et ce type 
repugnait si fort au genie grec que, des que, au v' s., il se degagea 
des influences orientales, Artemis perdit les ailes que lui avait donn^es 
I’ionien Archermos; la vogue du type aile commence au vii' s. pour 
atteindre son apogee au vi' et c’est de 1387 a 546 que les Mermnades 
donnent son plus vif eclat a la Lydie; la deesse ailee se trouve sur deux 
oeuvres qui doivent 6tie purement lydiennes, brique de Sardes et stele 
de Dorylee, et les Ktiusques, qui passent pour descendre d’emigrants 
lydiens, mettent des ailes a la plupart de leurs dieux. Mais, si les 
Etrusques sont, comme il parait certain, apparentes aux Lydiens, c’est 
pi obablement trois siecles avant I’avenement des Mermnades que s’est 
produite leur migration (xi' s.;. On ne peut, d’auire part, prouver que 
telle des oeuvres etrusques ou grecques du vii' s. qui presente la ddesse 
therophore ailee est anterieureau moment ou a pu s’exercer I’influence 
des Mermnades ; enfin et surtout, I’antipalhie que l’art grec du v' s. 
manifesterait pour les divinites ailees ne saurait 6tre invoqueeipour les 
Egeens de dix a quinze siecles anterieurs. Non seulementle sarcopbage 
de H. Triada atleste iju’ils ont, dix siecles avant les Assyriens, donne 
des ailes a leurs griQ'uns, et adore des oiseaux (colomhes ou corbeaux 
sur les piliers sacres), mais la « dame-aigle « des sceaux de Zakro est, 
je trois, I'ancetie veritable des deesses-ailee.s de l’art ionien. La Melissa 
d’Ephese et Kyrene derivent, de meme, d’une « dame-abeille » et d’uiie 
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« dame-cygne » dont il est facile de montrer le culte vivace dans le 
rnonde egeen; la deesse-ailee de Rhamnonfe n’est guere moins certai- 
nement anterieure a I’influence lydo-ionienne. Si Kirke n’est plus, deja 
daasl’Odyssee, qu’une demi-deesse dompteuse etcharmeuse d’animaux, 
elle a commence par Mre une eperviere sacree. C’est a la presence sur les 
rives du Caystre des « tribus innombrables debetes a plumes, oies, grues, 
cygnesau long cou » dont parle Homere que M. Pi. voudrait attribuer 
la conception par leurs riverains de dieux pares des depouilles des 
oiseaux. Tout piquant que soit I’argument, je doute que M. R. se soit 
fait illusion sur sa valeur. La veritable raison doit Mre cberchee, comme 
chaque fois qu’il s’agit d’une image de culte, dans le culte lui-meme. 
Toute deesse therophore n’est qu’une anthropomorpbisation de I’animal 
divin qu’elle porte ; seules, les formes anthropomorphisees des oiseaux 
sacres ont du, a I’origine, recevoir des ailes ; Ji Chypre, oii les traditions 
myceniennes se sont conservees plus longtemps qu’ailleurs, les fameuses 
figurines ou Ton a voulu voir les prototypes des pleureuses, paraissent 
surtout, avec leur tete toute en bee et leurs bras en moignons d’ailes, 
des deformations de la deesse- oiseau, et il est remarquable que, sur 
47 exemplaires de deesse th4rophore que decrit M. R., 16 (4, 11, 12, 
18, 19, 21, 22, 31, 32, 34, 35, 38, 40, 45, 46, 47) soient flanquees de 
cygnes. Si Ton etudie de pres certaines de ces representations — par 
exemple ces ivoires trouves dans les vouches du vii' s. du sanctuaire 
d’Artemis Orthia a Sparte et qui representent ou I’oiseau sacre isole, 
ou la deesse ailee entre deux oiseaux, ou la deesse ailee sans les oiseaux 
— on se convaincra que ce sont les bras et les pieds humains qui sont 
adventices : la poitrine couverte par les ailes, la tete avec son nez en bee 
et sa couronne de plumes, voila I’essentiel. Sur certains des eperviers 
aux ailes eployees en or trouves dans I’Artemision d'Epbese (detruit en 
660), on croit surprendre les etapes de la transformation : les ailes se 
rapetissent et se raidissent, les pattes s’allongent en pieds, les plumes 
de la poitrine font place a des rangees de petits cercles en creux ou en 
relief, amorce de colliers et de seins. D’ailleurs, des primitifs pouvaient- 
ils concevoir une deesse-oiseau qui ne fut pas oiseau elle-meme? Ce 
qu’il faut expliquer c’est comment les ailes ont passe des protectrices 
des oiseaux aux protectrices des lions ou des cerfs. Que les Harpyes, 
Meduses et Gorgones' soient ailees, ce n’est pas, je crois, wqueces deites 

1) Ajouter aux exemplaires cites par M. R , une Gorgone du type de la 
Nike d’Archermos sur un vase de bronze du Musee d’Odessa (Malmberg, Mate- 
riali po archeologii, 1907, pi. IV). 


24 
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preriidant a la destruction uiiiverselle se soient detachees d’Artemi.s par 
unesorte de proliferation », c’est qu’elles sont autant de personnitlcations 
de Fouragan; les ailes expriment apparemment sa rapidite. Cette 
idee que les dieux celestes doivent avoir des ailes pour les soutenir dans 
les airs est toute primitive et, sur les gemmes egeennes, on voit, au dos 
des divinites qui apparaissent dans le champ, de longs appendices qui 
ne peuvent guere etre que des ailes. Les mSmes appendices se dis- 
tinguent sur des cylindres chaldcens, sans qu’il soit necessaire, je crois, 
de supposer emprunt de part et d’autre. Ln tout cas, sur ce point, les 
deux influences si souvent antagonistes de la Mesopotamie et de I’Egee 
ont pu se superposer et se rentorcer dans Fempire heteen : c’est aux 
portes d’Euyuk, semble-t-il, que, pour la premiere fois, les lions gar- 
diens de Mycenes ont repu des ailes, donnant ainsi naissance au type 
classique du sphinx. Une fois que les lions prenaient des ailes en signe 
de leur divinite, n’est-il pas naturel que la deesse aux lions en prit 
aussi? Occupant une partie de Fempire heteen et riverains de la Mer 
Egee, les Lydiens ont pu heriter directement de ce type sans avoir a 
Femprunter ni aux Assyriens ni aux loniens'. La predilection qu’ils lui 
auraient temoignee, a en juger par celie que marquaient les Etrusques, 
a pu egalement contribuer a en multiplier les reproductions dans les 
ateliers ioniens : mtiis c’est la, je le crains, toute la pai t qui leur revient 
dans le developpement du type de la deesse therophore ailee. A Nim- 
roud, au viii® s., apogee de la Lydie comme de FAssyrie, un ivoire 
[Excavations at Ephesus, pi. XXIX. C) figure la dtiesse comme 
celui d’Ephese : elle tient de chaque main un lionceau par la queue; 
mais. ailee aEph^se, elle est aptere a Nimroud. 

II. Apres avoir inscrit « le nomde Cybebesur la cliapelle de la Reine 
arcliaique des animaux », .M. Radet a senti la necessite de reconstituer 
Fhistoire de la chapelle-mere de Sardes. La Kybebe de Sardes, comme 


1) La position si bizarre de la lune derriere le dos ilu dieu lydo-phrygieii 
Men, adore a Sardes comme Kybebe, jointe au fait que le coq est I’oiseau 
saore du dieu permet de se demander si I’ldee de placer ainsi la lune, une come 
depassant chaque epauie, n'est pas due a la transformation d’un type primilif 
oil il aurait eu au dos des ailes de coq recourbees. Un groupe des figurines de 
Tarse parait representer Men on Atys pourvu de pandlles ailes (Heuzey, 
liaz. 'les heau.c-arts, FS7R, 1335). En publiant recemmenl un sarcophage de 
(ilazoriieties on une Alhima est poiirvue de deux paires d’ailes rocoquillees, 
-\I. R. Zahri s’est declare egalement en faveur de « I'origine mesopotamienne n 
(Arch. Jahrhurh, 1908, 171). 
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rOupis d’fiphese, auraif ete debaptisee par les Grecs en Artemis, et ce 
serait I’antique temple de Kybebe qu’il faudrait reconnaitre dans I’ArtA 
mision de Sardes. 11 n’est expressement designs que dans un acte 
d’Antiochos 111, mais je crois volontiers avec M. R. qu’il faut trans- 
porter d’Ephese a Sardes 1”A^5 ';;j.!2:c {‘-^nab., 1,6, 7) oil Orontas 

est venu preter serment a Cyrus ei le reconnaitre encore dans le ’Epj'i 
’AoTsp-'.Ss; (Paus., VII, 6, 6)‘ devant lequel les Lydiens eri- 
gerent une statue a leur compatriote Adrastos, mort dans la guerre 
lamiaque et dans le isciv oil Themistocle retrouve I’Hydrophore 

consacree par lui sur I’Acropole ^Plut. Them., 31). Bien que la Kybebe 
lydienne ait ete assimilee par les Perses a leur Anahita-Anaitis, 
1’ « Artemis Persique » des Grecs, conime elle le fut par les Grecs a 
leur Artdmis, ou a leur Leto, ou encore a Kore ou a sa mere, une 
forte objection, que ne parait pas avoir aperpue M. Pi.jSemble s’opposer 
a ce qu’on ait identifie le temple de Kybebe a celui de 1 Artemis Per- 
sique. Interprete, comme le fait avec raison M. I’l., le toxte de Berose 
signifie seulement que c’est Artaxerxes II qui, le premier, fit Clever non 
un temple mais une image d’Anahita a Sardes ; le temple pouvait 
preexister; il le devait m^me s’il coatenait 1 autel oil jurait Orontas, 
puisque ce serment se place tout au debut du regne d’Artaxerxes 11, 
tandis que I’institution des idoles d’Anahita n’a pu Mre osee par lui qu a 
I’epoque ou le traite d'Antalcidas consacrait I’apogee de sa puissance. 
Mais, tout soumis qu’ils fussent, les Lydiens auraient-ils laisse chasser 
ainsi par une idole nouvelle celle a laquelle ils etaient habitues au 
moins depuis le vii® s., si Ton en croil I’hypothese de M. R. qui voit en 
elle le prototype de la deesse ailee aux lions de la brique de Sardes ? 
Pretendra-t-on que celle-ci a disparu dans I’incendie du Kybebeion en 
469? Mais, M. R. suppose qu’il fut rebati des 493 par le satrape Arta- 
pbernes, et c’est d’alors que daterait 1 union de la deesse indigene 
avec celle des conquerants ; de toute lapon, admettre que, pour plus 
d’un siecle, le sanctuaire ait ete prive d image est aussi difficile que 
d'y faire coexister Anahita et Kybebe. De plus, le culte iranlen etait 
■trop particulier pour qu’il n’ait pas du avoir son temple special. Je 

1 ) A la t'aveur de fapplication a Sardes de ce premier texte oil Pausanias ne 
precise pas, M. R. veut voir le mime Arlirnision dans le temple lydien qui pre- 
tendait possider I’Artimis eiilevie de Tauride par Oreste, A'jSmj o.; 
’Af.ia'.o,, hp'ov ’AvaAiS.; (Ill, 10, H). Mais il s'agit evidemmenl d'Hypaipa la 
seule ville lydienne qui possede, avec des legendes amazoniennes, le culte 
d’Anaitis. 
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crois done qu’il vaut mieux distinguer deux sanctuaires ; sur la rive droite 
du Pactole, le Metroon de Themistocle (son hydrophore ferait partie 
d’une dime prSlevee sur les depouilles des destructeurs du temple), 
consacre a la Meter Kybehe avec sa Izz'y. •/.(iip-v; remontant aux Mer- 
mnades*; sur I’Acropole, le grand autel hypethre oil brulait le feu sacre 
des Perses ; seule^ la localisation a Sardes du serment d’Orontas oblige 
a y supposer son existence des 405'. Les conclusions que M. R. tire de 
son application des quatre textes precitfe a un seul et meme sanctuaire 
ne me paraissent done pas justiflees : I'lntroduction d’une chapelle 
couverte dans le culte mazdeen ne doit pas etre reculee des Arsacides a 
Artaxerxes II; ce n’est pas I’image d’Anahita consacree par ce prince 
qu’il faut reconnaitre dans celle que figment les monnaies de Sardes 
dites au type de Kore. Pans la question complexe que soulevent ces 
monnaies, M. R. a depense beaucoup d’ingeniosite a raontrer en Kore 
le dernier avatar de Kybebe-Artemis-Anabita. Mais il est loin d’avoir 
ecarte toutes les objections ; les statues de culte d’Anahita erigees sur 
les ordres d’Artaxerxes II que Berose qualifie de T;iX[j.x-x 

etaient-elles des .voana coinme il suppose en rappelant que Strabon 
qualifie de zixii-i I’image de son paredre Omanos? I’ecartement des 
mains que Ton remarque sur toutes les monnaies dites de Kore et les 
traits du visage visibles sur la plupart d’entre elles ne permettent-elles 
pas de croire qu’elle avait, en etiet, forme bumaine? les petits cercles 
superposes qui s’etagent sur toute la poitrine ne seraient-ils pas autant 
de seins plutiit que les elements d’enormes colliers et, avec le polos de 
I’Artemis d'Ephese, la deesse de Sardes n’aurait-elle pas eu sa poitrine 
mullimammee? si la brique de Sardes representait la statue de culte du 
Kybebeion contemporain, memeen le faisant disparaitre dans I’mcendie 
de 499, n’a-t-il pas du laisser des traces? Quant a ce nom de Kore, 
que la mention de jeux Koraia et la presence de I’epi et du pavot 
oblige a d onner a I’idole representee sur la serie de monnaies dont la 

1) M, R. pourrait objecter que Ton sail precisemeiU (Pausanias, V, 27, 5) 
que I'lIierakOme, qui devint Hierokaisareia, avait uii temple d’.Vrtemis Persique a 
culte purenaent mazilecu. .Mais e’est le sanctuaire d'une r*^gion qui a regu des 
colonies perses, -VoSot lU^y.v.v. ; les noms vo'sius d'Hyrkanis et de Dareiou- 
koine temoigneot que le sol meme leur a etc portage, tandis que rien de sem- 
blable n'est atteste pour Sardes. Quanta I'attributio.n a Sardes (p. 94) du decret 
trouveii Sari-Icb im on un prince, — .Attalos HI seion moi, — « confirrae I’inviola- 
bilite du temple de la dees.se persique qui est chez vous, » je la crois iiisoute- 
nable. Klle doit provenir d'Hierokaisareia. 

2) M. R. dit tour a tour : vers 401 (p. 101), et vers 387 (p. 98). 
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plus ancienne date de 119, M. R. a cherche a en expliquer I’attribu- 
tion a rArtemis-Anaitis de Sparte par non moins de trois raisons : si 
la chasseresse Artemis etait deesse de la nuit en tant que Selene, et 
deesse infernale en tant qu’Hekate, Kore, reine des enters, revet sou- 
vent un caractere lunaire et mtae la chasse infernale; la manie a la 
fois hellenisante et archaisante des conlemporains d’Hadrien * et parti- 
culierement, le snobisme des Sardiens devaient travestir en Kore la 
vieille Artemis persique; le desir d’identifier son xoanon a celui de 
I’Artemis taurique surnommee IlaiOiv:- devait faire preferer le nom 
equivalent de Toutes ces raisons, regardees de pres, paraissent 

bien specieuses. Plus consequent me senible un autre argument dont 
M. R. indique les elements en passant: le Dionysos lydien passait pour 
fds de Zeus et d’une Kore, mere et non fille de Demeter ; on la nommait 
aussi Leukothea et on faisait naitre d’elle le Pactole. Cette derniere tradi- 
tion ne permet-elle pas de croire qu’elleavait,des le temps duroyaume ly- 
dien, unculte a Sardes encompagniedu predecesseur de Dionysos Koraios 
qui apparait sur des monnaies de la ville au iiC s. de noire ere ? Le nom 
de Kore pouvait lui venir en raison de son caractere chthonien ; quant 
a Leukothea, elle est caracterisee par un voile qui reparail sur les 
idoles des monnaies de Kore comme sur I’antique verschleierte Goltheit 
trouvee par M. v. Oppenheim a Tell Ilalaf. Comme Anahita etait une 
deesse de la fecondite terrestre et qu’elle avail, comme telle', un 

1) Que le nom de Kore doiiii''' a celle deesse remonle au moins jusqu a 
Auguste, c’est ce qui resulte, je crois, du nom de Koraia Autin que portent ses 
fetes. « L'adi]itio[i du nom de la grande victoire devait rendre plus ditlicile 
encore le chaiigement de celui de la fete. » 

~) Persoonifiee sur la base dediee .’i Tibere, parmi les qualorze cites d’Asie 
eprouvces par le tremblement de terre de Pan 17, Sardes y est reprcsentee 
prubablement sous les traits ile sa grande deesse. Urapee comme ia Kybebe 
du -Musee de Naples (voir plus has |). 25) elle [lorte sur la tetr- le moiliitn et 
dans la gauche l.i cornu':o}iia, les di‘u,v attributs de la teromiite agraire. Sur la 
tete passe aussi le kredeiatvjii, le voile de Leukothea, et sa mum droite s appuie 
sur ia tete d'un adolesceiit nu du type d’Eubouleus(Brunu-Brukmanu, pi. 575). 
Si Eubouleus a succede a Vohu-mano, celui-ci a [m prendre la place de Men ou 
celle du vr.vsvr,; doiit on faisaii le beau-pere de Kotys, tils de Kallirhoe (tille 
de 1 Ocean j et de .Manes, fils de la terre ; de Kotys et de Halie. fille de d ylos, 
naissait .Atys ; d’.Atvs et de Kailithea, Idle ile Clidraios, Lydos et Ihyrrhenos 
(ct. Denys d’Halicarnasse, 1, 27). Cette geiiealogie helleiiistique jiaruit ilestine a 
londre ensemble des elements iydiens ^Tylos), thraces |Kolys). ptirygiens 
(■Ry®)’ grecs (Chbruios Koraios Kallirhoe et Kailithea repiiques de Leuko- 
thea'?;, perses meme (Manes = Oinanes'?) imoins que Manes nesoitunetormede 



364 


REVUE DE l'HISTOIRE DES RELIGIONS 


paredre aiiquel on trouve donne le nom de Dionysos, ne semblerait-il 
pas plus naturel quo ce soil a Kore et a Koraios qu’on ait identifie 
Anahita et Omanes d’autant plus qu’Omanes — Voliu-Mano siynifie : la 
Bonne Pensee — devait se traduire en grec par Eubouleus, le nom 
meme du Dionysos paredre de Kore a Eleusis — et les choses ne 
s’expliqueraient-elles pas mieux en admettant I’existence a Sardes de 
deux sanctuaires comme je I’ai deja sugger6 et comme semblent le 
confirmer et Tune des monnaies efudiees par M. R. (II, 22) et les ruines 
decrites par Peyssonnel et d’autres voyageurs du xviii' s. ? M. Radet 
s’etonne que, dans I’enquete du Senat de I’an 22, les Sardiens ne fas- 
sent remonter qu’a Alexandre I’octroi du droit d’asile : mais n’est-ce 
pas au vieuxKybebeion plutdt qu’au sanctuaire iranien qne le vainqueur 
du Granique aura accorde ce privilege? 

III. La base longtemps consideree comme celle de la Nike archaique 
de Delos vante « les inventions ingenieuses >> d’Archermos. En quoi 
consistaient-elles ? On a pense generalement qu’il s’agissait de la position 
des jambes, de I’effort tente pour donner I’impression de la course ou 
du saut. M. Radet y verrait plutot I’adaptation par le sculpteur de Chios 
a la Nike des attributs de la Ylizn-x lydo-ionienne, telle qu’on la 

trouve figuree, par exemple, sur un plat de Caere ; grandes ailes reco- 
quillees aux epaules, couronne tendue dans la dextre, lionceau colle 
centre la jambe gauche. Lancant la main droite en avant, appuyant la 
gauche a la sail lie de la hanche, llechissant et decouvrant a moitie la 
jambe de devant, coiirbant jusqua terre celle de derriere, Archermos 
tire de la rigide Dompteuse des Animaux la Nike volante. 

L’explication est seduisante et M. Radet a pu s’appuyer sur deux 
terres cuites inedites ; une antefixe de Capoue oil la deesse aux ailes 
recoquillees tient les pattes de devant d’un lion dans chacune de ses 
mains rapprochees ; une statuette du Louvre aux bras et aux ailes bri- 
ses comme dans la Nike, aux jambes agencees de meme, mais volant 
vers la droite non vers la gauche du spectateur. Si, dans la statuette 
comme dans la Nike delienne, I’absence de toute trace du lion me fait 
douter qu’il ait jamais existe, je puis confirmer le port d’une couronne 
dans la main tendue sur un monument qui ne semble pas avoir ete 

Men dont on sait par des monnaies et des inscriptions qu'il etait adore a 
Sardes sous le vocable d”Aa-/.nvic: Manes etant probablement la forme indi- 
gene du nom grecise en Men, il a pa tacililer la confusion avec Omanes, 
comme on verra que I’.Vnaia indigene a prepare les voies a Anahita. 
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allegue dans le debat. G’est, comme la Nike delienne, une antefixe 
haute d’environ 0“,40 en terre cuite; tiree des depots du Musee de Na- 
ples, elle pent provenir de Capoue comme I’antefixe inedite du British 
Museum qu’a publiee M. Radet. La deesse dont les ailes recoquillees 
montent de la ceinture aux epaules, le sein nu comme sur la statuette 
du Louvre, marche vers la droite du spectateur, la jambe gauche en 
avant, fortement pliee ; de la main gauche elle retrousse legerement son 
vMement ; de la droite elle tend une couronne, simple bandelette comme 
sur le relief de Caere L 

Le Musee de Naples contient un autre monument dont I’absence dans 
Kijhehe etonne d'autant plus qu’il esl la seule representation certaine de 
Kyhebe La deesse est assise sur un trdne a dossier et a pieds carres ; la 
couronne ronde a eontreforts saillants; la main gauche qui s’appuie 
sur un tympanum et la main droite qui ne tient rien sont modernes, 
mais les deux lions qui sont accroupis de chaque cute du trone n’ont 
rien de suspect. L’inscription apprend que la statue avait ete sculpts 
aux frais [Tp[ecunia) s(«a)j de Virius Marcarianus, v{ir) c'l(iriss.)o\\ v[ir 
c[onsularis) : 

(sur le marchepiedl VIRIVS 

(sur la plinthe) MARCARIANVS V C DEAM CYBEBEN-PS. 

Que ce monument vienne de Sardes meme ou, plutot, d’une chapelle 
de negociants lydiens etablis en Italic, il atteste que, huit siecles au 
moms apres I’epoque ou fut estampee la brique de Sardes, on avait con- 
tinue i adorer sous I’aspect de la souveraine des lions, la deesse dela ville 
que Meles avait rendue imprenable en promenant autour de ses murs le 
lion qu’il avait eu de Kyhebe ’ . 

A. J.-Reinach. 

1) Simple mention dans la Guhla del iluseo Nuzionale di ISapoti (Naples, 
1908), p. 31, n. 105. Je la decris d'apres une note prise en dct. 1909 devant 
I'original. 

2) En marbre blanc, hauteur O^.OS. Publie independamment dans le Mueeo 
Borhonico et dans Clarac, Music de Sculpture, III (1850), p. 7, n. 662 B. 
pl. 396 E (Clarac-Reinach, 185). Dans la liuida del Museo Naziomle, n. 496, 
Marian! , qui la nomme a tort Statuelta di Cibelc , indique qu’elle provient 
de la collection Farnese. On n’en pent malbeureusement rien conclure pour 
sa provenance. Je croirais volontiers qu’elle vient de Pouzzoles ou ile 
Baia. 

3) D’une courtisane, dil Herodote, 1, 50, par une deformation qu'on rencon- 
tre souvent dans les legendes de ce type. (Sur le lion totem en Lydie voir 
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David George Hogarth. — The archaic Artemisia [Excavations 
at Ephesus). 1 vol. de texte in-4“, xii-344p., 82 fig. et 52 pi. et un 
album (2 chap, par Cecil Smith, 1 par H. Smith, i par Henderson, 

1 par Head). — Londres, publ. du British Museum, 1908. 

Avant I’arrivee des loniens, le temple le plus important d’Ephese se 
trouvait a Ortygie oil la legende plajait les couches de Latone(le vallon 
d’ArvaliasurleflancN. duSolmissos) ; ladtesse s’appelaitLeto et son culte 
etait desservi par des viergesqui — sans doute en raison de I’emploi de la 
double hache dans les fetes — furent considerees plus lard comme apparte- 
nanta la race des Amazones.Enplaine, sur des terrains marecageuxchoisis 
d’apres Pline pour evifer les tremblements de terre, dans un enclos con- 
tenant des arbres sacres — orme ou ch6ne — se trouvait le sanctuaire 
primitif dont les restes ne conliennent pas de ceramique myce- 
nienne (A). Quand il eut ete brule par les Cimmeriens de 
Lygdamis (v. 660), Theodores de Samos eleva le deuxieme Art^mision 
(B), bientot remplace par un temple a colonnade ionique (C), oeuvre 
de Chersiphron de Knossos etde son fils Metagenes ‘;detruit probable- 

Reinach, Cuites, II, 29). Voici encore quelques menues observations. Au.v rares 
textes epigraphiques qui renseignent sur les cuites de Sardes, ajoutez une 
ostotheque oarree eu pierce qui porte ; i-cX ICviiaou ’.ApTspt- 

Stipo'j •dipipctvri;; {British .Museum, Graeco-roman life room, n. ,541). Le peri- 
ranles etait probablement charge des ablutions sacriies. Le pretre epoiiyme etait 
sans doute identique a Uo'/:it<K A;o:(C'/C!, 5401) el a I’ip/’.ipz’j; 

qui exempte la pretresse d’.Arlemis Sardiane du tribut dAtheiia [CIG, 345, 9). 
(Peyssonnel, Voyage a Sanies, p. 349 voulait y voir le tribut de la virginite). 
P. 49, n. 5. Le texte de Berose cst incomprehensible tel qu'il est reproduit. 11 
faut lire evidemment •/-A ’ExOxrivo;; -/.a'l Ilfp<xwv-o>;'.. — p_ n. 2, lire : 
.VjSoX;, et comment peut-on (de memo. p. 87] qualifier de ried-arhiin un type 
divin figure sur les gemmes minoennes? — P.65, 1. if est reconnu que la lettre 
de Darius a Gadatas (BOH, .Kill, .539) est un faux forge a I’occasion de I'enquete 
sur le droit d’asile. — P. 60-63. Dans son apereu sur la diffusion du culte 
d’Anaitis, en lonie et Lydie, M. R. aurail du fairo etat de I’article oil M. Cumont 
I’a montree, facilitee par la preexistence d’une vieille divinite indigene nommee 
Anaia [Rev. arch., 1905, 1, 25),- en tout cas on ne saurait dire que la conse- 
cration de I'idole d’Anaitis par Artaxerxes [I pmuie (p. 50) qu’elle avail deja 
un sanctuaire. 

1) Je ne vois pas pourquoi .V. Jl. renonce ii tirer parti des textes relatifs a 
I’incendie par les Gimmenens a cette date sous pretexte qu’Eusebe le place en 
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ment lors du siege de Cresus, sa reconstitution, commencee avec le con- 
cours de ce roi (D) fut poursuivie pendant 120 ans(env. 550-430) ; c'est 
le grand temple de marbre avec ses 127 colonnes dont 36 sculptees 
auquel sont restes attaches les noms de Demetrios et de Paionios 
d’Ephese. Apres un premier incendie en 395, Herostrate en consomma 
la ruine en 356. Le grand temple, qui devait faire I’admiration des 
ferivains grecs et remains, fut aussitot commence par Cheirokrates ; 
Alexandre et ses successeurs contribuerent a sonembellissement. 

Si des quatre temples anterieurs, celui de Cresus est seul a avoir 
laisse assez de pieces d’architecture et de sculpture pour qu’une restau- 
ration complete puisse en etre tentee, la grande majorite des petits objets 
trouves appartiennent, par contre, aux trois premiers temples. 11 est 
mfime vraisemblable que les plus precieux d’entre eux, et par la 
matiere et par I’dge, sont anterieurs a I’incendie d’Ephese par les Cim- 
meriens. Seule,une pareille catastrophe explique que, sous la masse des 
mines accumulees et dans un lieu en quelque sorte disveri par les 
barbares, onn’ait pas recherche ce veritable tresor d’ex’-uotoou d’ objets 
de culteen or, argent, bronze, ivoire, faience, verre, cristal, ambre, etc. 
Grdce a eux nous pouvons penetrer pour la premiere fois dans le saint 
des saints d’un temple grec dont la tondation peut remonter a la fin du 
viii“ s. Laissant de cdtti les discussions arcaeologiques que cette magni- 
fique decouverte ne manquera pas de susciter, je voudrais extraire ici, 
detous les chapitresoii les objets sont successivement etudies suivantla 
matiere dont ils sont faits, tout ce qui peut nous insiruire sur la fagon 


1146, exactement un siecle avant la date qu’il fixe pour la tondation d'Ephese 
au temps fibuleux des Aniazones Le siege d’lipliese par Lygdauds au debut 
du regne d’Ardys It est un fait certain et qui donne, pourla construction du temple 
qui serail le premier modele du style ionique, une dale qui me parail cadrer 
avec tout ce que les recentes decouvertes ont appns sur le developpemenl 
atteint par fart ionien des le debut du vnv s. La construction de TArtemision de 
7 lieodoros serait ainsi legereraent anlerieure a celle du premier Heraion de 
Samos dont les colonnes sont manifestement anlerieures a celle de cet Artemi- 
sion. Rhoikos de Samos qui en dirigea la construction el qui etait repute avoir 
invente avec Theodores I’art de couler le bronze est place par Pline avant 

I expulsion des Bacchiades de Corinthe, e’est-a-dire avant G60, Le Tneodoros 
de Samos, fils de Telekles, qui travadla pour Cresus et pour Darms ne serail 
pas, comme on le dit generalement, identique au constructeur de fArtemision ; 

II serait son petit-fils et I’on doit renonoer a toutes les identifications de ce 
genre qui avaient pour but de faire di-scendre au debut du vi®s. fepanouisse- 
ment de fart ionien, qui se place, en verite, un siecle plus tot. 
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dont on se figurait, a cette epoque, la deesse d’Ephese et son culte. 

La deesse d’Ephese ne nous etait connue jusqu’ici que par des mon- 
naies dont les pins anciennes appartiennent a la fln du ii® s. av. J.-C., 
et par des monuments posterieurs. Elle y parait sous les especes d’une 
idole gigantesque, presque xoaniforme, la taille a peine marquee, tout 
le has du corps engaine dans des bandes d’etoffe richement ornees, les 
bras colies au corps jusqu’au coude, puis s’ecartant de part et d’autre a 
angle droit ; chaque main semble porter un ohjet, soutenue elle-meme 
par un support au pied duquel se trouve un quadrupede qui semble etre 
un cervide. Par la, elle conserve son caractere de Potnia therun ainsi 
que par les animaux sculptes sur la game : cerfs, taureaux, lions, 
griffons, abeilles. Sur la poitrine de la deesse s’etagent deux ou trois 
rangees de mamelles; sur son cou, tombent de lourds colliers ; sur sa 
tete s’eleve un haut polos, parfois turriforme ounaophore, d’ou descend 
un long voile. De cette dtesse nmltimammia, qui passe pour le type 
rneme de I’Artemis d’Ephese, aucun specimen n’a ete trouve dans les 
temples arcbaiques. On pent classer comme suit les figurines d’or, 
d’argent, de bronze ou d’ivoire qu’on y a recueillies. 

I. Diessc nue debout sans attributs. 

1. Jambes serrees, cheveux torabant en tresses, une main sous chaque sein 
(XXIV, 2(1). 

2. .lambes ecartees, clieveux tombant en masses, raoignons debras (p. 200, 
peut-etro etait-elle assise sur un trone). 

II. Deesse drapie debout sans attributs. 

1. Jambes serrees, bras allonges le long du corps, vetement indique par 
quelques plis {XI, 11 ; XIV, XVI, 1-2). 

2. Meme type avec voile sur la tete (IV’, 4, C ; XXIV, 3-5). 

3. Meme type avec reside autour des cheveux (XXIV, 9). 

4. Jambes serrees, bras detaches du corps, mains aux bandies, table accen- 
tuee (.XX, .5). 

5. Jambes serrees, voile, tresses, bras ecartes, mains ramenees sur le ventre 
(fig. 34-0). 

HI. Diesse drapie debout avcc attributs. 
a) non animaux. 

1. Lyre en ecaille de tortue (III, 15 ; IV, 25. 

Cf. I’Artemis de Sparte et TArlemis de Megare tenant le plecfre 

(Farnell, Cults, 536), et la chdiastys ephesienne des Xz/i.'yiv.oi. 

2. Fuseau (.X.XV, 1 ; bracelet au poignet, collier au cou, couronne sur la tete). 

Cf. L’.Atbena Ergane d’Endoios a Erythrees avec fuseau dans chaque main. 
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(a Ephese la main droite pend avec sotifuseau, ia gauche est ramenee entre les 
seins). 

b) Attributs non nnimaiix et animaux. 

Omochoe dans la droite, palere dans la gauche; sur la tide une longue tige 
arroiidie au haul de laquelle un epervier est pose sur une boule (pi. XXII; la 
robe se divise en peplos et ampechonion et est ornee de dessins ; les cheveux 
formant deux bandeaux, descendent dans le dos, sauf deux tresses qui tom- 
bent sur chaque epaule, ces tresses partent d’une boucle ronde ou fermoir ipii 
est sans doute la xi-’ci'i des loniennesi. 

c) Animaux. 

Petite deesse entre deux lions debout qui tournent vers elle leur gueule 
ouverte (VII, 10 ; VIII, 4). 

IV. Deease drapee debout et ailie. 

1. Grande deesse aux aiies recoquillees tenant : 

1) Deux lions par la queue (XXVl, (>'); 

2) Deux cygnes (?) par le oou (?) (XXVlt, On). 

V. Deesse drapie assise. 

1. Deux mains sur les genoux (IV, 15). 

2. Une main sur un genou, I’autre a la poitrine (fig. 90 ; temple D). 

3. Un enfant nu tenu des deux mains sur les genoux, sa tete centre la poi- 
trine (fig. 91-2, temple D). 

L’ absence du type de la mullanammia oblige a considerer ce type 
comtne d’invention relativement recente. Attirer I’attention sur la lecon- 
dite en en developpant les attributs est un tres vieux precede auquel se 
rapporte le type des deesses nues, les mains sous les seins, dont I’on a 
des representants a Ephese. Mais multiplier ces attributs contrairement 
a la nature ne parait guere une idee primitive; ii I’origine du type, il 
faut peut-etre voir une confusion, facile ii faire sur des figurines en 
argile, entre les grains du lourd collier qui retoinbe en plusieurs rangs 
sur la poitrine de la deesse et les seins au-dessous desquets il s'etage. 


1) Remarquons qu'une survivance de ce type se montre dans I’Artemis du 
Musee du Capitole, replique sans doute de la statue de culle d’Ephese l Ame- 
iung, Jahreshefte, 190.), p. 174). Sur les deux bras tendus en avant un petit 
bon se dresse. Sur la draperie qui engaine ses jambes les animaux suivaiits 
sont ciseles en allant de haul en bas : Irois cerfs, trois gnli'ons, trois lions 
aiies, deux lions, deux taureaux. Sur les cotes de la gaiue, sous une deesse 
ailee — autre survivance — une abeille alterne avec une fleur. 
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Les figures de ce genre sent particulierement frequentes dans i’art chy- 
priote et la nmltimamrnia est plutot d’origine orienlale que d’invention 
giocque; la decoiation savante dela tunique qui engaine la deesse des 
seins aux pieds ne permet guere de faire remonter la creation du type 
au dela du temps d’Alexandre. C’est sans doute dans le temple lielle- 
nistique qu'elle apparut pour la premiere fois. Quoi que M. Radet en 
ait dit dans sa Kybcbe, le type de la deesse, ailee ou non, entre deux 
animaux — ici lions ou cygnes — me parait influence Lien moins 
par I’Orient assyro-chaldeen que par les traditions egeennes. A I’art 
ionien primitif reste ainsi la deesse severement drapee, soit assise, soil 
debout, D’apres diverses analogies, le fetiche originel des colons ioniens 
— le xoanon en hois d’orme ou de chene tombe du ciel — appartiendrait 
plutot au type assis 

Pour expliquer la diversile des figurations de la deesse rencontrees 
dans le premier Artemision, ii ne faul, d’ailleurs, jamais perdrede vue 
deux considerations : 

1° L’lmpossibilite d’assurer que telle figure drapee comme les 
loniennes assise ou debout, ne represente pas plutot une 

pretresse que la deesse. On sait qu’on a fini par admeltre que la plupart 
des Korai trouvees dansle vieux temple d’Athena sur I’Acropole repre- 
sentaient la pretresse sortant de charge et non la divinite. Leur vete- 
ment rappelle celui des figurines ephesiennes a patere et a oinochoe 
(type III b)', ce sont des attribuls sacerdotaux, et la percbe surinontee 
d’un epervier qui est placee sur leur tete a pu etre portee par les pre- 
tresses d’une deesse-epervier dans ses fetes. Une autre raison pour y 
voir une pretresse est fournie par I’ivoire de menies dimensions qui 
represente probableinent un pretre-eunuqiie (XXXIV', 10-11). Vetu 
d'une longue robe sernee de i,vaslilias el de losanges quadrilles, a peine 
serree par une large ceinture, il porle sur la tete une sorte de polos qui 
rappelle la haute coillure des pr^tres orthodo.xes et tient de ses deux 
mains une longue chaine. sans doute insigne de sa fonction. La mol- 
lesse des traits qui fait hesiter sur le sexe, et la coinparaison avec des 
statues d’ardiigalles poitant la meme chaine ont amend les savants 
anglais a recunnuitre en lui le Meijabijzos, le pontife eunuque de I'Ar- 
temis d’Ephese. Mais je ne vois point en quoi son nom « indique une 

1) Cf. f rifkeniia'is, \ih, Mitt., i908, 17-32. .\joutez i;oiiune prototype peut- 
etre des monuments ioniens arcliaiques qu’il cite la Hliea assise du temple de 
Fnnia eri Crete qiii peul remonter au d.Mmt 'lu va’' siecle, si severement 
drapee elie aussi, roiffeedu polos, tlanquee par des lionnes. 
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origine orientale » (p. 173), car rien n’oblige a voir dans ce noin, avec 
Guhl, le Sanscrit mahdbuhu [longimanus,d’ou In manu hahens, dominus). 
Mega pent etre rapproche du mot grec identique et byzos se retrouve 
dans I’onomastique traco-phrygienne (Arabyza, Bizye, Deodizos, etc.). 
Quant au style de la statue, il rappelle la statuaire comtemporaine de la 
Cr^e et du Peloponnese (cf. Collignon, Rev. arch,, 1908, I, 153) ; 

"i" La diversite des cultes qui, des le vn® siecle, se sont fondus pour 
former celui de I’Artemis d’Ephese. Cette diversite deviendra plus 
manifesto encore si nous passons en revue tous les objets afferents au 
culte qui ont ete recueillis avec les figurines de la deesse ou de ses pretres ; 

1) Oiseaux' a ailes fermees (IV, 8; 36; VI, 62; XI, 2-9; XV, 14-16 : 
XXV, 1 (sur un pilier), 2-9 ; XLIII, 1-6); ou a ailes eployees (IV, 16, 21-4 ; 
VII, 19, 20,27, 28 ; X, 48-1 ; XI, 10; XXVII, 1). Que cetoiseau soit objet 
de culte, on ne saurait en douter quand on le voit, les ailes fermees, 
•Iresse au sommet de la poutre haute que la pr^tresse ou que la deesse 
qui la porte, fixe sur sa t^te. L’oiseau sur la colonne est un element bien 
connu des cultes egeens et I’on sail qu’en Cappadoce (Chuntre, .)lission 
en Cappadoce, pi. 24) et en Commagene (Humann el Puchstein, Reisen 
in i\ord Syrien, pl. 17) ila longtemps persiste; dansces deuxexemples 
il semble s’agir d’eperviers et c’est certainement cet oiseau qui se trouve 
au sommet des deux colonnes qui encadrent I’entree du temple de 
Nemroud-Dagh ; aCordion, Koerte [Gordion, p. 117] a exhume la t^te 
dun oiseau qui ressemble a ceux d’Ephese; enfin une statue de la 
tombe Polledrara tient dans une main un faucon et presente au haut de 
la tete untrou qui a pu contenir un perchoir semblablea celui d’Ephese 
(Micali, VI), et un faucon se trouve cisele parmi ces ivoires de Kamiros 
oil Ton retrouve aussi la deesse-abeille d’Ephese. On pouvait croirejus- 
qu ici que, dans le monde grec, la colonne s’etait anthropomorphis^e des 
1 epoque mycenienne et que I’animal qui la surmontait etait devenu 
1 attribut de la divinite issue de la colonne ; deja, dans la S'-’ tombe de 
Mycenes, un pendant en or montre une colombe posee sur la tete d’une 
deesse nue V On voit maintenant que, jusqu’en plein vi<’ siecle — I’artsi 

1) Peut-gtre doit-on reco.nnaitre un epervier pluldt qu'un aigle dans foiseau 
en or de Troie (Perrot, VI, .523); mais ce sont bien deux aigles affrontes 
qu ont fourni, a Mycenes, la 1'® tombe a coupole et la 3® tombe de I’AcropoIe 
(Schhemann, Mycenes, tig. 4S0 el 274) prototypes de ceux de lasili-Ka'ia et 
d'Euyuk. 

2) Le professeur Sayco m’assure que la Niobc du Sipyle porte une plume 
d oiseau sur la tete. On sail que, d’apres se savant, » deesse » serait desittne 
par un oiseau dans les hieroglyphes hetnens. 
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perfectionne de ces statuettes permet de descendre jusque la — on con- 
tinuait a adorer a Ephese i’oiseau sacre sur son pilier. Par une pre- 
miere etape de I’anthropomorphisalion le bas de la poutre prenait forme 
humaine. Nos figurines, on I’a vu, representent plutot des pretresses 
que la deesse et Ton comprend qu’elles se firent representer a I’image 
de la deesse, portant ainsi I’oiseau sacre. L'identification de cet oiseau 
est d’autant plus difficile qu’aucune mention d’oiseau sacre n’apparait 
dans les textes qui parlent des cultes d’Ephese. II presente les memes 
caractere.s que I’oiseau dont de nombreuses representations ont ete 
trouvees a Sparte dans les couches profondes du temple d’ Artemis Orthia ; 
mais, la aussi, la tradition litteraire n’a pas garde le souvenir d’un 
oiseau sacre (il semble aussi que ce soit le meme oiseau qu’on ait voulu 
representer juche sur la fete de la deesse ailee therophore du vase de 
Graeckwyl, Radet, A’y/ye/yc, p. 29). Pourtant toute son apparence, sur- 
tout le bee fortement recourbe, amene a y reconnaitre un faucon on 
epervier. Les savants anglais ne s’y sont pas trompes, mais ils ne 
paraissent pas avoir remaique la confirmation que leur apportait la 
fig. X, 1 : le faucon est juche sur un poing ferme. Or, il semble que, 
dans I’antiquile, la Thrace ait ete reconnue comme la patrie de la fau- 
connerie. Ce serait done aux Thraco-Phrygiens que serait du cet ele- 
ment du cube a Ephese comrne en Lydieet en Cappadoce. La mythologie 
grecque connait une seule divinite dont le nom permet de la considerer 
comme ayant commence par etre une eperviere sacree. G’est Kirke 
(cf. yJ.f/.z;. faucon tournoyeurj que fOdyssfe montre, en Tyrrhenie, vi- 
vantau milieu des lions et des loups qu’elle a eharmes a la fagon d’une 
Potnifi 'i'hih'on. Qu'il faille ou non rapprocher son nom decelui des A’cr- 
kopcs, magiciens comme elle (I’un d’eux s’appelle Kandulos et Ilerakles 
en aurait fait present a Omphale), on voil en Lydie, au debut du vii'" siecle, 
a i’Heraklide Kandaules, le lion « egorgeur de chiens », succeder Gyges 
« I’orfraie », fondateur de la dynastic des Mermnades, les « rois-fau- 
cons )) (cf. dans Hesychius et dans Elien, IS. A., XII, 4). 

N’est-il pas naturel que le culte de la deesse-eperviere se soit developpe 
sous leur regne? En tout cas.en fantque « souveraine des animaux » elle 
doit etre rapprochee de la deesse qui parait avec les ailes recoquill&s 
tenant de chaque main un volatde au long col sur un cachet d’ivoire 
;XX\ II, 6). Hogarth pen.-ea de.sgrues : Cadet [Kijhi^be, 19U9, p.7) a des 
cygnes.A I’appuidela premiere hy pot hese on pourrait invoquer la danse 
de la grue (yipavicj qu'on continue a danser en Crete comme au temps 
d'Ariane et qui elait donnee a Delos peut-elre en I’honneur d’ Artemis, 
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en tout cas par des jeunes filles qu’on nonimait « les ,qrues « (cf. Crd- 
nert, Jahreshcfte, 1908, Bci/iL, 1S8); a I'appui de la deuxieme, les 
legendes de Kyrene et de Leda qui impliqueat I’existence, a I’epoque 
egeenne, d’une deesse-cygne. 

2) Abeilles a ailes fermees, en ronde-bosse avec anneaux de suspension 
(III, 5 ; IV, 32-3) ou stylisees de maniere a former des disques et pla- 
queftes d’or (IV, 26; VIII, 6, 13). — Type monelaire. — J’ai deja 
rappele dans cette Revue (1909, II) ce qu’on savait de I’existence a 
Ephese d’une deesse-abeille, ayant des abeilles, inelissai, pour pretresses 
et des bourdons, esaenes, pour pretres ; le cbef du college des i-Tr^-nz 
semble avoir joue le role pontilical de rarchonle-roi a .Vtlienes. 

3) Cigala a ailes fermees comme broche (III, 3). Type monelaire. 

4) Mouche comme pendant (III, 1 ; VII, 45). 

5) Serpent d’or (VII, 16). Peut-etre la deesse du cachet d’ivoire 
(X.\.VII, 6) tient-elle un serpent en meine temps qu’un volatile, ce qui 
I'erait penser a la deesse aux serpents et aux colombes de Knossos et de 
Palaikastro en CrMe. 

6) Cerf [o\x ibex) accroupi (XXI, 5; XXIII, 3). Type monetaire a la 
Ihche). La petite base sur laquelle il est place et les rosaces gravees Tune 
au poitrail I’autre au tianc rappellent le snllona plumes de coq de Knossos 
(cf. ma description ./. des Savants, 1909, 464). Pour le cerf attribut d’ Ar- 
temis il suffit de rappeler I'Artemis aux bouquetins de Tart archaique, 
I’Artemisa la biche de Tart classique. 

7) Coq. Sur les monnaies qui sont frappees a son type, voir ma note 
dans L'Anthropologie, 1910. 

8) Lion (VlII, 1 ; XXIII, 3; XXV, 12). Cf. la deesse ailee tenant un 
lion de chaque main et toutes les legendes oil le bon parait comme 
totem lydien. 

9) Lion aile (VIII, 3, 7) ; pilier a tete de lion (VII, 29 ; IX, 1). 

10) Sphinx (III, 6; VIII, 2; XXI, 4 ; XXIII, 1) et Sirene (XXVI, 4). 

11) Griffon (XVI, 4; XXVII, 3). Lion, cerf, grillon, sphinx et sirene 
reparaissent sculptes sur la robe de I’.Vrtemis multimammia. 

12) Cheval (XXVI, 9, 10). Type monetaire. Cf. les legendes des 
Amazones conduites a Ephese par Hippo. 

13) Taureau. Une come votive en qr (Vll, 51) est le seul indice qui 
permette de penser que r.A.rtemis Tauropolos, dont Ephese se vanlait de 
posseder le xoanon, comportait le cube du taureau. 

14) Uelier accroupi (XXVI, 1, 5). 

15) Sanglier accroupi (XXI, 3). Cf. le sanglier tue par .\ndroklos, le 
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fondateur d'Ephese,a I’endroit oii s’eleve le sanduaired’Athena et celui 
qui tue Atys Adrastos, apparerament totem d’une tribu lydienne. 

16) Tete de cygne (ou de canard, XX.V, 10, 11). Voir les cygnes que 
la deesse tient sur le cachet XXVII, 6. 

17) Crapaud (IV, 17). Amulette ? 

18) Bipenne (en or, V, 34; 2 en ivoire p. 170; comme ornements de 
bijouterie, VI, 29; VII, 37; X, 38, 46, 47). La bipenne etait I’arme 
des Amazones qui dan^aient en armes autour de I’idole d’Artemis 
apportee par elle a Ephese; celle qu’IIerakles aurait enlevee a Antiope 
pour la donner a Omphale serait devenue I'insigne des rois de Lydie. 
Son culte est bien connu tant en Carie qu’en Crete. Outre la legende 
des Amazones, l Artemis des monnaies de Laodicee de Syrie et une sta- 
tue de Knossos oii un personnage feminin en est arme [Annual, VllI, 
p. 101) montrent qu’elle pouvait etre I’attribut de deesses autant que de 
dieu.x. II est possible d’ailleurs qu’a £phese la bipenne ait ete maniee 
par les Kouretes dans les danses armees qui commemoraient relies qu 
avaient derobe Artemis et Apollon a la jalousie de Hera. 

19) Pointes de fleche (2 en bronze, XVI, 6). Les Amazones portent 
I’arc avec la bipenne et il reste I’arme par excellence d’Artemis. L’arc 
et le carquois paraissent sur les monnaies d’Ephese. 

20) Croissant (en pendants, VII, 1, 2. 3, 6; appliques, IX, 53-4), Ce 
n’est pas seulement I’Artemis-Selene des Grecs, le M6n des Phrygiens 
qu’il rappelle; en dents d'animaux (surtout defenses de sanglier) appa- 
riees, il forme une des plus anciennes amuletles (Cf. Ridgeway, Journ. 
Anthr. Inst., 1909, 241j. 

21) E.r-voto dc guerison (VII, 21, jambe et pied; XLII, 10, pied 
gauche; VII, ;’5-6, .iO-2, 44, 47, yeux ; 48, oreilles), 

22) Astragales (XXXVII). Des monnaies montrent, devant I’Artemis 
d’Ephtee comme devant la Hera de Samos et I’.Artemis persique de 
Hypaipa, I’Athenade Selge, des joueurs de des, evidemment un mode 
de divination plutot qu’un simple jeu. 

23) Fusrnoles )XLIV, et fig. 42). Comme celles d’Hissarlik ; servant 
a la divination comme les astragales? 

24) Coquillnges imites en faience (fig. 41). Meme usage. 

25) Cisle mystique : imitee comme boutons d’aiguilles en or, V, 39, 41). 
Sur les monnaies. 

26) Roue de char 'ivoire, XXVII, 2). Comme Cybele, la deesse sem- 
blable d’Ephese a pu etre represenlee en char trainee par des lions. 



ANALYSES ET COMPTES-RENDUS 


375 


La roue a huit rayons comme cellesdu char mesopotamien, tandis que le 
char syro-egeen en a quatre. 

Cette diversife d’attributs n'a guere lieu de surprendre si I’on songe 
a la multiplicite des elements ethniques qui ont constilue le peuple 
ephesien. A nous burner a la tradition, trois groupes se distinguent : auto- 
chtones refugies avec des Amazones autour du temple primitif ; puis 
Leleges, Lydienset Cariens ; enfin les loniensqui comprennent avec des 
Acheens, des Dryopes et des Atheniens de Grece, des colons de Teos, de 
Kolophon, de Karene*. Chacun de ces elements de la population a apporte 
son dieu avec ses attributs dont la fusion ne semble pas encore achevee 
au VII' siecle. Les decouverfes de I’Artemision arcba'ique permettent 
ainsi de renverser les termes de la tbeorie generalement admise sur 
revolution des types divins. Loin d’etre simples et nus a I’origine pour 
se compliquer par les additions de chaque epoque, ils commencent par 
juxtaposer toutes les varietes apportees par chaque Element ethnique. 
Par fusion ou par elimination, ces varietes tendent a se reduire et a se 
simplifier. Quand le genie d’un Phidias a groupe autour d’Athena ser- 
pent, bouclier, gorgoneion, sphinx etNike pour en faire un chef-d'oeuvre 
imperissable, c’est son groupement qui fait loi et tous les types diver- 
gents ne tardent pas a disparaitre. II en tut sans doute de meme a Ephese 
quand un artiste inconnu de lepoque hellenisliqueeut cree le type reste 
classique sous le nom d'Artemis d’Ephese. • 

Pour les differents elements qui ont agi sur son type, on a vu que nous 
ne pouvions encore determiner exactement leur origine respective. Mais 
on doit des maintenant remarquer combien, dans toutes les brandies de 
la technique, le travail de Tor etdel’ivoire surlout’, les traditions de Fart 

1) Sur cette colonisation d'Ephese, voir les Ephesiaca de Radet et mes obser- 
vations dans mon c. r., Rev. tl. Lt. yrec'iues. 1910, n» 1). 

2) Get etonnant travail de I'ivoire leinte dont Ephese a donne de si beaux 
exemples etait moins une creation ionienne qu’une tradition mycenienne trans- 
inise par « ces femmes de Meonie ou de Cane qui teintent I'ivoire de pourpre » 
dont parle I’lliade, IV, 141. Dans les inleressantes conferences oil M. Hogarth 
a developpe ses idees sur I’origine de Part ionien (hnia and the East, Oxford, 
1909), il admet que les ivoires de Nimroud sont le modele de ceux d’Ephese 
comme les pieces d’orfevrerie ephesienne iiniteraient cedes de Gordium et de 
Tralles. En rendant compte de son ouvrage dans la Rev. d. Rt.i/recques, 191(1, 
j'ai remarque qu’on ne poiirrait donner raison a M. H. que s’il etait demontni 
que les ivoires rap[iortes par LiiyarJ a[>partenaienl a la periode do construclion 
des palais de Nimroud (ix® s.). Mais il y aurait alors au moins cent em- 
qiiante aiis entre les pieces de Nimroud et cedes d'Ephese, tandis que leur 
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egeen se perpetuent. Ephtee montre pour I’lonie, comme les tresors con- 
temporains d’Enkomi et de Kamiros I’ont atteste pour Ghypre et pour 
Rhodes, queces traditions n’y out paseteinterrompues, mais bienenrichies 
d’elements nouveaux, par I’invasion dorienne et son art geometrique. A 
ces influences venues du Nord (elles se traduisent notamment dans les 
fibules dontl’une est ornee deperles d’ambre et dans les fibules a double 
spirale ou a lunettes en os ou ivoire semblablas a celles des necropoles 
bosniaques, des couches du VIII* siecle au temple d’Orthia aSparteet de 
lagrotfedu Dikte) s’ajoutent les influences de I’Egypte. Bien qu’Ephese 
ne soit pas mentionnee parmi les cites qui ont pris part, vers 650, a la 
fondation de Naukratis, I’existence de relations commerciales entre les 
deux villes est rendue certaine par la decouverte a Ephese de tessons 
naukratites et c’est par I’entremise de villes ioniennes comme Ephese que 
s’explique I’apparition a Nimroud, dansle palais assyrien du vii® siecle, 
desivoires rapportespar Layard du British Museum et publics pour la pre- 
miere fois integralement par Hogarth (pi. XXVIII-XXIX) : iciune femme 
nue d’un typetres frequent a Naukratis porteune perruque a I’egyptienneet 
est surmontee parundisque aile; la une tete s’orned’un diademe et de 
colliers comme les figurines de Ghypre, mais ses cheveux tombent en 
avant de I'oreille en deux tresses imitees de cette coiffure bathorique 
donf s’inspirent deja les sphinx d’Euyuk;ai!leurs,ron voit une deessea 
la meme coiffure soul^ver par la queue deux lionceaux comme les « domp- 
teuses w ioniennes ou encore deux griffons et une t^te de taureau traites 
avec tout I’amour du mouvement de I’art egeen. Par cette influence 
d’une lonie (jui a conserve le meilleur des traditions egtiennes et, plus 
parliculicrement, parun admirable lionen ivoire teinte d’Ephese (XXI, 
3), ne s'explique pas seulemenf la fameuse bonne mourante du palais 
de Sardanapalea Kujundschik; M. S. Reinacb a deja indique ici (LVIII, 
327) que le mi;rjahijz,os et le lion bondissant la tete retournee et la gueule 
ouverte (XXI, 2 et 3) presentaient des caracteres tres voisins de I’art 
bouddhique ancien. Un peu avant le bouddhisrne, vers le milieu du 


comparaison donne ['impression qu’elles sont presque contemporaines. Cette 
impression pent trouver une base historique si I’on refiorte les nom.s a ia periode 
de reconstruction de Nimroud. Sargon qui en est le principal auteur a regne 
de 723 a 702. Ur les objets d’orfevrene d'Ephese montrent une analogie 
etroite avec ceux de Kamiros, de Rhodes et de la tombe Polledrara de Vulci. 
Comme cette tombe contient un scarabee de Psammetique I, monte sur le 
trdne vers 660, date de I’lncendie par les Cimmeriens de I’Artemision qui 
contenait ces ivoires, ceux-ci sont au moins contemporains de eeiix de Nimroud. 
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vi<= siecle, comtnengait a fleurir le jainisme dont les saints nus, les bras 
colles au corps, rappellent trop vivement les « Apollons archaiqiies » pour 
que quelque statue de ce type exportee par les Yavanas — on salt que les 
Indiens continuerent a designer les Grecs sous ce nom transcription 
d’loniens — ou enlevee a leurs villes par Gyrus, ne leur ait pas servi de 
modele. On voit quelle lumiere nouvelle les belles decouvertes de 
I’Artemision d’ Ephese projettent sur la formation et la diflusion des types 
religieux de I’lonie. 

A. J.-Reinach. 


Arthur Drews. — Die Christusmythe. — lena, Diederichs, 
1909, in-8», 190 p. 

It y a deux theses dans le livre de M. A. Drews. L’une n'etait plus a 
prouver. L’autre reste a etablir. 

On le savait deja : le fait chretien ne se prdsente pas avec un carac- 
tere de transcendance qui I'isole des autres phenomenes religieux. 
Jesus lui-m^me n’est pas une personnalite « unique «, si ce n'est au 
sens ou toutes les personnalites sont uniques. Son originalite n’est pas 
denatured le faire proclamer extra-bumain. Rien n’oblige a recon- 
naitre en lui, en son caractere, en ses maximes uii ideal tellernent 
indiscutable, tellernent eternel que I'humanite n’ait jamais qu’a prendre 
Jesus pour guide, comme si, en dehors des principes qu’il est cense 
incarner, il n’y avait pas place pour des conceptions de la vie qui 
seraient peut-etre tout aussi nobles et s’harmoniseraient mieux avec la 
mentality des generations presentes ou a venir. Pourquoi ne pourrait-on 
jamais ddpasser Jesus? Pourquoi devrait-on toujours dresser comme lui 
la table des valeurs? M. A. D. s’inscrit en faux contre des pretentions 
aussi arbitraires. Du simple point de vue de Thistorien je ne puis assu- 
rement qu'applaudir a son courageux bon sens. On ne saurait plus pur- 
ler d’un ideal immuable a une humanitedont les conditions de vie et de 
pensee evoluent toujours. 

Si je ne puis suivreM. D.jusqu’au bout, ce n'est done pas que je sois 
preoccupe de sauver quelque chose de Jesu*. pour saiiver, en nieme 
temps, certains principes superieurs que j'aurais prealablement iden- 
tities a sa personne. C’est simplement que je ne crois pas historique- 
ment demontree, ni demontrable. ni probable, ni specieuse memo la 
these d’apres laquelle Jesus n’aurait pas existe. Pour I’anteur, au con- 
traire, cette these aurait deja ces.se d’etre paradoxale. Nu! theologien 
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ne s’y decidant, M. D. s’est impose, nous dit-il, la tache ingrate de ras- 
sembler, une bonne fois, toutes les raisons qui militent en favour de 
cette negation. 

L’exp^rience etait interessante a tenter. On pent la juger decisive, 
mais non pas dans le sens que souhaiterait I’auteur. On n’a pas encore 
etabli, malgre les efforts de M. W.-B. Smith, le culte d’une divinite 
prechretienne qu’on aurait adoree sous le nomde Jesus. Rienne prouve 
que Thymne gnostique a Jesus, conserve dans les Philosophoumena (v. 
ll),soit anterieur au second siecle de notre ere. Quelle quesoit I’origine 
de la secte des Nazar&ns, il n’y a pas de bonnes raisons pour contester, 
malgre le temoignage, sur ce point assez peu suspect, des Synoptiques, 
I’existence d’une locality de Nazareth, en Palestine, au i" siecle. 

Rien ne servirait de nier que maint beros soit un dieu declasse. Ne 
faut-il pas I’admettre pour Agamemnon. Clytemnestre, Iphigenie, 
Achille..., et probablement aussi, chez les Juifs, pour certains de leurs 
patriarches, Isaac, Jacob, Joseph, par exemple? Ce n’est done pas a, 
priori que je me refuse a voir en Jesus une divinite prechretienne, 
pourvue, sur le tard, d’une legende humaine. Le caractere mythique et 
divin, que M. D. suppose etre primitif dans la figure de Jesus, n’appa- 
rait pas dans les documents les plus anciens. Plus nous remontons le 
courant de la tradition evangelique, plus nous trouvons Jesus humain; 
plus nous descendons bas dans le temps, plus nous le voyons, au con- 
traire, aller du cote de I’apotheose. Le Verbe de Jean est tout a fait un 
dieu. On n’en pent dire autant du Christ de Matthieu ou de Luc, ni sur- 
tout du prophete galileen que certains passages de Marc nous permettent 
d’entrevoir. Paul, il est vrai, ecrivit avant .Marc et son Jesus etait deja 
plus divin que celui des Synoptiques. Mais les documents pauliniens, 
oeuvre detheologie souvent abstraite, ne peuvent etre mis sur le meme 
rang que les recits evangeliques. Chronologiquement anterieures aux 
evangiles, les epitres de Paul n’en corre.spondent pas moins a une sys- 
tematisation plus avancee de la pensee chretienne. Au reste, si peu 
d’lnteret que porte saint Paul au Je.sus de I’histoire, il est visible qu’il 
le suppose. Le debut du ch. xv de la premiere lettre aux Corinthiens 
par exemple, n’a plus de sens si Paul n’y attribue les apparitions pos- 
thumes dont il est question en cet endroit, a une personnalite parfai- 
tement definie, quia vecu d’une vie corporelle et subi la mort. 

Il est indiscutable que le caractere concret d'une narration n’est pas 
une garantie de verite, et que I’Oriental peu instruit est generalernent 
incapable de rapporter avec exactitude ce qu’il a vu ou entendu. Mais 
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I’incertitude qui plane sur presque tons les details de la tradition evan- 
gelique, ne pent etre etendue, en bonne methode, a I’exislence meme 
de I’artisan, fils de Joseph et de Marie, frere de Jacques et de Jose, de 
Jude et de Simon, qui precha en Galilee I’imminence d’un coup de 
theatre et de justice divins, et fut execute a Jerusalem par ordre du pro- 
curateur romain Ponce Pilate. 

Les fetes des Saturnales et plus nettement encore celles des Zacees se 
rattachent au culte tres repandu d’un dieu qui meurt et ressuscite. Mais 
les legendes et les rites concernant Osiris ou Melqart, Attis, Adonis ou 
Dionysos, expliquent plutdt la diffusion que la formation de la croyance 
a la mort et a la resurrection du predicateur galilten. 11 ne faut pas 
avoir deux poids et deux mesures. Pourquoi ne pas se rendre a I’evi- 
dence de I’existence de .Tesus, qui resulle des texles les moins sophis- 
tiques des Actes, des Synoptiques, desepitres pauliniennesauthentiques, 
et, d’autre part, montrer une critique si debonnaire, ou plutut une 
absence de critique si deconcertante, des qu’il s’agit d’etablir des liens 
de dependance entre le Jesus des livres chretiens et le dieu Agni des 
Vedas? Deriver la Irinite chretienne de la trinite vedique, identifier le 
« Fils de I’homme » a Agni, expliquer que Jesus soit dit fils de char- 
pentier parce que le pere d’Agni est I’artisan qui aiguise la hache, 
retrouver une plus vieille expression a Agni Dmis », derriere la formule 
de la liturgie latine Agnus Dei, ce sont la purs jeux d'esprit. II suffira 
de les signaler a I’appreciation peut-etre severe du lecteur. 11s neton- 
neront malheureusement pas d’un auteur qui voit dans I’apotre Pierre 
une personnalite mythique, double de la divinite mythique Jesus, et 
identifiable a Mithra, le dieu du rocher, — dans la delivrance miracu- 
leuse de Pierre, narree au livre des Actes, XII, 6-17, un doublet de 
la resurrection de Jesus, — le soleil Helios dans le prophete Elie, et, 
dans le personnage mythique de Moi'se, un dieu lunaire, avec reference 
au Sanscrit mas, rnnsa, lune. 

II est regrettable que I’auteur ne se soit pas interdit des rapproche- 
ments aussi faciles. Ils risqueraient de jeter le discredit, non seulement 
sur une these desesperee, — ce ne serait que demi inal, — mais sur 
un livre, aussi, qui demeure interessant, qui temoigne, dans ses meil- 
leures parties, d’une certaine aptitude a la systematisation philoso- 
phique, et qui trahit, presque en toutes ses pages, la sincerite d’une ame 
courageuse. Que n’allie-t-on, seulement, atant de qualites, un peu plus 
de prudence d’esprit? 


F. Nicolardot. 
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J. Tixeront. — Histoire des Dogmes, t. II. Da saint Athanase 

a saint Augustin. — Paris, Gabalda, 1909, in-12, iv-594, 3 fr. 50. 

Le present volume fait suite a la Theologie anteniceenne du meme 
auteur, c^ui en est a sa 5“ edition. La methode d e.xposition se trouve ici 
modifiee. Etudier successivement la doctrine de chacun des Peres, c’eut 
ete morceler la tnatiere et fatiguer le lecteur. L’auteur a mieux aime 
retracer, dans de larges tableaux, I’etat de la theologie grecque puis de 
la theologie latine au iv® siecle. Les chapitres intermediaires sont con- 
sacres a I’histoire des grandes heresies d’Orient et d’Occident. A raison 
de son importance exceptionnelle, la theologie de saint Augustin fait 
I'objet d’une etude hors cadre qui occupe, a elle seule, presque tout le 
dernier tiers du volume. Une table analytique facilite les recherches. 

Ce travail est le fruit d une erudition tres vaste, minutieuse et con- 
sciencieuse. La vue des ensembles n’y est point niasquee par Pabon- 
dauce des details. Dans les seminaires au.xquels il est destine, un tel 
manuel ne pourra manquer d’etre veritablement utile.*ll estconcu dans 
un espiitd historique impartiable. L’auteur ne pretend pas sauver a tout 
prix I’orthodoxie de tous les Peres sur toutes le." questions. II n’a garde 
de dissimuler, par exemple, que saint Basile, Didyme et I’Egyptien 
Macaire attribuaient aux anges un corps plus ou moins subtil, que 
saint Gregoire de Nysse adinettait la restauration finale, dans le bien 
et le bonheur, de tous les demons et damnes, que saint Cyrille de Jeru- 
salem inclinait a considerer les peines de I’enfer comme susceptibles 
d’adoucissement, que saint Cyprien ne croyait pas a I’administration 
valide des sacrements, fiit ce du bapteme, en dehors de I'Eglise princi- 
pale, que saint Jerome enfin reconnaissait, notamment pour ce qui 
touche a la date du jugement, la realite d’une ignorance humaine en 
Jesus. Saint Jean Chrysostome a nie que les anges ou les elus vissent 
propreinent I’essence divine, « car la nature tout entiere, comment 
pourrait-elle voir I'incree? » (in Joan , xv, 1. 2j. Du point de vue ortho- 
doxe, c'est la une erreur assez grave pui-qu’eUe porte sur la fin meme 
de tout I’ordie surnaturel. M. T. la signale tranchement. 

Ce n’est pis a dire qu'il donne toujours une appreciation aussi exacte 
de la pensee des Docteurs. Pour ne pas quitter Chrysostome, I’auteur 
reconnait, sans aucun doute, qu'il ne se fait pasdu peche d’origine une 
idee aussi « complete » ni aussi <( precise r que celle des Latins vers la 
meme epoque. Mai< c’est encore la trop peu dire. Apres avoir cite les 
textes les plus defavorables a I’orthodoxie, sur ce point, de I’illustre 
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eveque de Constantinople, M. T. ajoute : « ... d’autre part, cependant « 
ce Pere « etablit un parallele entre Adam et Jesus- Christ, et parait ail- 
leurs nous identifier avec Adam transgresseur » (p. 143). Le lecteur n’a 
sous les yeux que les references des derniers textes vises. Or, le paral- 
lele oppose simplement les effets desastreux de la premiere faute au 
salut apporte par le Christ ; il n’y est nullement question d’une trans- 
mission du peche. Quant a I’identilication plus ou moins oratoire de 
I’humanite entiere avec Adam transgresseur (in Joan., xxxvi, 2), chacun 
jugera de sa portee ; soor/.iv r,p.'’v Iz i He:- sAEjSspov op:v-:!:wv 

piov.. srE-EdcpEV -i:o •Erap^oEto'S-j. 

On objectait a saint Augustin que sa theorie sur la predestination 
pouvait mener a I’inertie. « A cela, ecrit M. Tixeront (p. 541), I’eveque 
d’Hippone repondait que la predestination ne devait, pas plus que la 
prescience divine, nous conduire a I’indifierence, puisque, dans les deux 
cas, notre liberte est respectee et nous sommes dans I’ignorance des 
dessins de Dieu sur nous ». Cette affirmation que notre liberte est res- 
pect^e est loin de ressortir nettement du passage auquel M. T. se refere 
[De dono per sever antiae, 38, 40-42). La reponse d’Augustin pourrait 
plus exactement 6tre resumee ainsi : la crainte que la doctrine sur la 
predestination engendre I’apathie ne doit point 61re un obstacle a la 
confession de la verite; d’aitleurs rien ne saurait amener a se perdre 
ceux qui sont predestines a etre sauves. On sent la difference de ton. 

L’auteur se prononce trop categoriquement sur la pensee d’Augustin 
touchant la presence reelle du Christ dans le pain el le vin consacres : 
« Deux points de la doctrine eucharistique de saint Augustin etablis- 
sent... peremptoirement son realisme. C’est... que les mechants .. re- 
foivent effectivement le corps et le sang de J.-C., ensuite que... I’eu- 
charistie est necessaire... aux petits enfants » (p. 417). Or sur le pre- 
mier de ces points Augustin fait simplement echo a I’enseignement de 
Paul, ce qui laisse la question subsister entiere ; le second prouve seule- 
ment la valeur sacramentelle attribuee par lui a I’eucharistie, non la 
nature exacte de son contenu. Apres les explications donnees par 
Augustin, la oil il traite ex professo du chapitre vi de saint Jean, il est 
bien difficile depenser qu'il admettail « la pr&ence rtelle ». Il faut, en 
effet, expliquer les affirmations pures et simples du Docteur par ses 
affirmations developpees et commentees, non pas clarius per obscu- 
rius. Or, ces developpements sont nettement contraires a la doctrine 
qui est devenue la seule correcte dans I’Eglise catholique. Qu’on Use 
done, entre autres passages, in Joan., xxvi, 17, 18, — texte que M. T. 
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a, selon son habitude, la loyaiite de signaler, — et qu’on veuille bien y 
ajouler la -lecture du paragraphe suivant ; ce sera comme une contre- 
epreuve : « Non ait (Christus) ; sicut manduco Patrem, et ego vivo 
propter Patrem... Non enim filius participatione Patris fit melior, qui 
natus est aequalis; sicut participatione filii per unitatem corporis eius 
et sanguinis, quod ilia manducatio potatioque significat, nos efficimur 
meliores ». L’idee meme de la comparaison sicut manduco Patrem, et 
le motif pour lequel Augustin la repousse, montrent assez le sens tout 
spirituel qu’il prete a la communion. 

Mais il serait parfaitement injuste de demander a I’auteur, toujours 
et sur tons les poinfs_, une independance d’esprit absolue. On aura plai- 
sir, au contraire, a reconnaiire sa conscience, son erudition, et Ton sa- 
luera avec estime tons les travaux qui vaudront cette « Histoire des 
Dogmes ». 

Firmin Nicolardot. 


Timotheus Aelurus' des Patriarchen von Alexandrian Wi- 
derlegung der auf der Synode zu Chalcedon fest- 
gesetzten Lehre. Armenischer Text mit deutschem und arme- 
nischem Vorwort, zwei Tafeln und dreifachem Register, hrsgg. von 

Karapet Tek-Mekerttschi.an und Erwa.vd Ter-Min.assiantz. 

Leipzig, J. C. Hinrichs, l'JU8. In-8°, xxxv-SPG pp. 

Timothee Aeloros est un rnonopbysite bien connu du v' siecle. 
U’abord patriarche d’Alexandrie, it dut prendre, apres le concile de 
Chalcedoine, le chemin de I’exil et sejourna longternps a Chersonese de 
Crimee et a Gangra. II mourut en477. II utilisa ses loisirs forces, sur la 
terre d’exil, a rediger des trades centre le concile de Chalcedoine et 
relatifs a la doctrine des deux natures ; d’apres fun d’eux, nous appre- 
nons que Timothee Aeloros et ses partisans ne veulent rien avoir de 
commun avec Eutyches, ce qui donne a entendre qu’il ne faut pas con- 
fondre Eutychianisme et Monophysisme. 

Les savants editeurs de cet important ouvrage estiment (p. vii) qu’il 
n’a pas pu etretraduit en armenien avant oOG, ni apres 544 *. Ils citent 

1) Dans son article sur Timotheus Kouz...., Caloust Ter Mkrttchean cherche 
a etablir que la traduction a ele faite de 4ti0-i.s4 (p. 11 du tirage a part); ce 
savant passe ensuite a la question de la langue armenienne hellenophile ; 
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a I’appui de leur dire le temoignage du patriarche Photius, de Constan- 
tinople, d’apres lequel cet ecrit de Timothee Aeloros a ete traduit en 
armenien sous le catholicat de Nerses II, soil au milieu du vC siecle. 

L’ouvrage de Timothee Aeloros marque une date dans la litterature 
armenienne ; il a cree un vocabulaire d’expressions dogmatiques, dont 
se sent servis les theologiens armeniens des ages suivants. Ce texte 
est la traduction d’un original grec actuellement perdu. 

L’edition est faite sur un manuscrit de la bibliotheque patriarcale 
d’Etchmiadzin, le n“ 1988; ce manuscrit, qui ne porte pas de memorial 
permettant de le dater, semble Stre du ix*" ou du x>'- siecle ; il a ete res- 
taurd apres le xii° siecle et Ton a remplace par des feuillets en papier les 
feuillets enparchemin qui etaient par trop abimes. La premiere planche 
renferme un passage ou se rencontrent toutes les lettres de I’alpha- 
bet armenien ; elle permettra de se faire une idee de lecriture erkatha- 
gir du x” sitele. L’avant-propos allemand et le titre ont Me imprimes en 
Allemagne ; le corps de I’ouvrage, fort bien publie, sort des presses 
d’Etchmiadzin. 

Il y a tout lieu de feliciter les editeurs du courage et de la perseve- 
rance dont ils ont fait preuve en publiant ce texte important. On regret- 
tera seulement qu’ils n’aient pas eu pitie des non armenistes en leur 
donnarit une traduction en langue europeenne, conime ils I’ont fait 
pour leur edition du texte de saint Irenee, qu’ils ont decouvert, publie 
en armenien avec traduction allemande, pourvue de remarques du 
professeur Adolf Harnack. 

F. Macler. 


Aug. Comte. — Catechisme positiviste, nouv. edit, par P. F. 
Pecaut. — Gamier, 1909, 1 vol. in l2, 386 pp. 

M. P. F. PMaut a raison de donner une nouvelle edition du Cate- 
chisme de Comte, et une edition conforme a I'edition primitive. Si, en 
etfet dans la preface mise au quatrieme volume de la Politique positive, 
Comte conseillait de faire a son ouvrage un remaniement important, — 

d’apres lui, les Armeniens ont eu une troisieme traduction de la Bible, que 
Ton appelait ?tomba' Tharr/manoutkiim (p. 20-22 du tirage a part). Resle a 
savoir si les citations de Kouz sont de cette troisieme traduction, ou de la 
precedente (Revue Ararat, 1908, p. 564-589). 
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conseil qu’ont suivi en France P. Laffitte et M. Lagarrigue, — il chan- 
gea d’avis e* dans ses Lettres aux disciples anglais, dissuada M. Fisher 
d’operer ce changement delical. Le nouvel editeur du Catechisme se 
borne a quelques modifications qui n’ont point d’inconvenient ; par 
exemple, il coupe en deux I’entretien final sur Vhisloire genirale de la 
religien. C’est precisement la parlie de I’ouvrage qui, seule, peut nous 
occuper ici. Notons d’abord que, dans cette revue generale de revolu- 
tion religieuse de Fhumanite, Auguste Comte est loin d’attacher au 
fetichisme, « sur I’ensemble de la preparation bumaine surtout sociale 
ou meme mentale de Fhumanite, » autant d’influence qu’au poly- 
theisme. Il se borne a resumer, avec une justesse suffisante, les direc- 
tions donnees par cet etat primordial a la inentalite bumaine (p. 339- 
342). En ce qui concerne le polytheisme, on est frappe des lacunes de 
ses appreciations sur la Greee (p. 349-353). A la date oil le Catechisme 
fut ecrit ^1852), Farcheologie, I’epigrapbie, I’bistoire ne permettaient- 
elles pas plus ou mieu.x que ces generalisations vagues et assez impa- 
tientantes? « En Grke la population reste essentiellement passive... 
Monstrueuse preponderance acccordee k la speculation sur Faction... 
La poesie [grecque) commence Femancipation occidentale ». La civilisa- 
tion romaine n’est pas, ce semble, beaucoup plus precisement connue de 
lui. On ne se sent sur un terrain plus solide qu’une fois arrive a ce qu'il 
dit (p. 355 et suiv.) de « Finitiation catholico-feodale. -> Par le genre de 
sa culture historique comme par la direction de ses sympathies artisti- 
ques Auguste Comte est un romantique. C’est dans le XIP Entretien 
que Fon trouve les formules les plus propres a flatter les tendances de 
certains theoriciens actuels du catholicisme, encore qu’Auguste Comte 
ne soit pas tendre pour la toi catholique elle-mfime. <r Toutes ces oppo- 
sitions doivent augmenter beaucoup Fadmiration et le respect des vrais 
philosophes pour ces belles natures pontiticales, qui, pendant quel- 
ques siecles, retirerent tant d’efticacite d’une foi radicalement vicieu- 
se » (p. 364). C’est la aussi que s’expriment (p. 371) les repugnances 
de Comte a Fegard du protesfantisme. Toutes ces considerations, quel- 
que contestables qu’elles puissent etre, n’ont point perdu de leur inte- 
ret. Le regain de succes qu’a eu dans ces derniers temps la philoso- 
phie historique de Gobineau nous ote le droit d’etre severe pour la 
faeon lourde dont elles sent exprimees et il taut rendre justice, soit a la 
maitrise avec laquelle Fevolution religieuse est decrite dans sa marche 
simultanee et connexe avec Fevolution politique, scientifique ou indus- 
trielle, soit a la belle apparence de rigueur avec laquelle est amen6 
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(p. 381) le culte de rHumaoite. Li inetaphysique propheiisaute b'est 
rarement prfeentee avec un air plus spiicieux de solidite. — L’intro- 
duction de M. P. F. Pecaut montre d’une fagon tres claire et tres precise, 
encore que tres sobre, comment la religion de Comte decoule de sa 
sociologie (p. xvi-xxii). A. Rebelliau. 


Victor Giraud. — Essai sur Taine, son oeuvre et son in- 
fluence. 4« edit., revue et augmentee. — Hachette, 1909, 1 vol. 

in-12, 361 p. 

Tous les ouvrages de Taine interessent I’histoire desidees religieuses: 
M. V. Giraud n’a pas de peine a le demontrer dans I’dtude si documen- 
tee et si approfondie qu’il a con.sacree en 1900 a I’histoire intellectuelle 
et morale de Taine et qui vient d’atteindre a saquatrieme edition. Mais 
dans la \ie d’ame ou d’esprit de Taine, quelle place au jnsle le souci 
religieux a-t-il occupee? G’est ce que M. V. G. ne manque pas de re- 
chercher. 11 signale, d’abord, avec raison, le recul du spiritualisme 
Chretien vers 1842, a I'epoque ou Taine se formait; il ne croit pas tou- 
tefois que, malgre cette ambiance, son adolescence ait ete vide de sen- 
timents Chretiens. A I’encontre de M. Faguet qui a defini Taine « un 
positiviste sans mysticisine », et a declare que « personne ne fut moins 
religieux », M. V, Giraud pense, comme Greard, biographe de Prevost- 
Paradol, qu’il y eut chez Taine une « crise » religieuse analogue a celle 
de Renan. II pense mSme pouvoir, malgre Tabsence de documents 
precis (p. 17-18) dater cette crise d’aout et septembre 1847, du moment 
ou ce lyceen deja penseur allait entrer en philosophie. La « crise « fut 
done courte; des les bancs du college, Taine elait « sur de son spi- 
nozisme ». En somme, 1' « empreinte », chez lui, etait faible. 

En ce qui concerne Auguste Comte, M. V. Giraud observe que Taine, 
avant 186i, n’avait pas encore fait d’emprunts a la philosophie positi- 
viste. Alors seulement, I’influence de Comte se surajouta chez luiacelle 
de Hegel (p. 62-64). Puis, plus tard en Angleterre, Taine eut « ia reve- 
lation » du Protestantisme, mais sans s'instruire a fond de I’etat oil 
le Protestantisme se trouvait alors chez nos voisins. II ne vit rien du 
rnouvement d’O.vford, de Faction exercee par Newman et Mannino-; il 
s’exagera, selon M. V. Giraud, I’importance conservee a cette epoque 

par le Common Prayer Pnuk. Il prit en tout cas alors, — ou il renforfa 

une sympathie anterieure pour le Protestantisme « libre », tel que I’Alle- 



386 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


magne I’avait vu se manifester avee Schleiermacher, tel qu’il en trou- 
vait en Angleterre des formes nombreuses. II se peut aussi, comme 
M. V. Giraud le suppose ingenieusement d’apres V Histoire de laLitte- 
rature anglaisr (1856), que la lecture de Milton, de Byron, de Carlyle 
ait an moins contribue a lui redonner « I’inquietude religieuse ». 
M. V. G. a raison de prendre acte, a ce moment de la vie de Taine, 
de mots significalifs comme ceux ci : « Nous parviendrons a la 
verite, non au calme », « c’est notre affaire aujourd'hui de chercher... 
une religion nouvelle », et il n’est pas moins fonde a affirmer que 
I’attention de Taine pour les questions religieuses s’est accrue aussi 
des lorspeut-ctre sous I’influence deRenan (p. 100).Toujours est-ilque, 
dans VAncien regime (1872), Taine ne considere plus le christianisme 
avec le meme dedain que jadis. II en pese I’apport dans la societe 
moderne. II en mesure la valeur sociale. II croit pouvoir constater que 
dans « le service moral des societes >, rien ne le peut suppleer, pas 
meme la raison philosophique, « qu’il n’y a que lui pour nous retenir 
sur notre pente fatale «. Inutile d’ajouter que M. V. G. n’oublie pas le 
« profond bouleversement moral )),!’« angoisse », le melange de sen- 
timents de tristesse, d^fue et decouragee, — de degout, — d'apprehen- 
sions parfois un peu effarees que produisent chez Taine la guerre de 
1870, la Commune et les manifestations revolutionnaires qui suivirent, 
soit dans la pensee des jeunes generations, soit dans les actes de la 
classe ouvriere. 

Jusqu’oii alia dans le sens religieux cette evolution reconciliatrice de 
Taine? M. V. Giraud fait sur ce point un aveu empreint de cette scru- 
puleuse bonne foi qui ne I’abandonne jamais, et qui lui donne une 
physionomie si noble parmi les savants croyants de notre epoque. II 
confesse que, mdme dans VAncien Regime, Fidee d’une contradiction 
absolue et irremediable entre la science et la foi catholique est toujours 
presente, toujours aussi forte; que cette idee persista chez lui jusqu'au 
dernier jour ; qu’au contraire il ne cessa de penser que « chez le pro- 
testant, cette opposition n’est ni extreme, ni definitive ». Et, ajoute 
M. Giraud « eut-il vecu vingt ans de plus qu’il n’aurait pas change 
d’opinion ». C’est bien mon impression, et aussi que le sentiment de 
Taine a Fegard du Protestantisme provient plutbt d’une indulgence so- 
ciologique que d’une sympathie mystique. Et si I’appreciation de 
M. Faguet sur F « irreligion » de Taine appelle, dans le detail, 
quelques corrections, elle est vraiedans le fond. 


A. Rebelluu. 
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J. Oscar Buyd. — The Octateuch in Ethiopic according to the text of 
the Paris codex. Part I : Genesis. Leyden, Brill, 190'J, in-S", pp. xxii-158 
{Bibliotheca Abessinica, vol. III). — Une version ethiopienne de la Bible fut la 
conser^uence necessaire de ^introduction du christianisme en Ethiopie. Son 
origine remonte done an v“, peuWtre meme an tv' siecle. Mais nous ne pos- 
sedons aucun ms. qui ne soil d’un millier d’annees plus recent, et an 
cours de ces dix siecles la version primitive a ete, a diverses reprises, revisee 
et corrigee d’apres des documents grecs, arabes et peut-Stre coptes. En 1853, 
Dillmann publia le texte ethiopien de I’Octateuque (Gen., Ex., Lev., Num., 
Deut., Jos., Jug., Ruth). Cette edition, malgre la haute competence de I’auteur, 
fut fort critiquee. Outre que I’editeur n’avail pu metlre a profit le plus ancien 
ms. connu (cod. 3 de la Bibliotheque Nationale de Paris), il avail tentti de 
retablirle texte primitif, restitution qui parait souvent arbitraire et fort risquee; 
enfin, son livre fut imprime avec un caractere disgracieux et aujourd'hui aban- 
donne. Ces raisons ont porte M. Boyd a mettre la main a une nouvclle edition 
de rOctateuque. Celle-ci a pour base le ms. de Paris, dont le texte est minu- 
tieusement reproduit. Cinq autres manuscrils, choisis parmi les meilleurs, ont 
fourni les variantes qui sont notees an bas des pages, au lieu d'etre renvoyees 
a la fin du volume comme chez Dillmann. La nouvelle publication sera done 
bien accueillie de tous ceux qui s’inleressent a i’etude de la langue ge’ez ou 
a la critique biblique. Au point de vue de cette derniere, les conjectures de 
Dillmann conserveront encore quelque interct, et la nouvelle edition, tout en 
etant plus prati([ue et plus elegante, ne fera pas oublier coinpletement sa 
devanciere. 

J.-B. Cn. 

Adalbert Mehx. — Der Mess'as oder Ta’eb der Samaritaner. Nacb 
bisher unbekannten Quellen. Mit einem Ged.icbtniswort von Karl Marti [Beihcfte 
zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche W issctischaft, XVll). Un vol. in-S' de 
(.5 +) 92 p. Giessen, Alfred TOpelmann, 1909, M. 5. — Dans ce volume, 
le dernier qui soit sorti de sa plume — il est mort apres avoir donne le bon a 
tirer, comme nous I’apprend .\I. Marti dans la notice necrologique qu'il lui a 
consacree — le professeur Ad. Merx a reuni quatre textes relatifs au Messie 
samaritain ou Taheb, e'est a-dire « revenant ». 
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Le premier et le plus importaut, qui avail deja paru dans les Acles du hui- 
tieme Congres des Orieiitalisles, est reedite ici plus coinpleteinent (p. 27-49); 
c’est un fragment d'une grande piece liturgique en hebreu — mais quel 
hebreu! — dijcnle dans I’lntroduclion (p. 6-18) et dont I'auteur est le grand- 
pretre Abicha' bun Pinhas (1442-1475). On la trouvera raaintenant tout entiere, 
avec quelques variantes, dans I’edition de A. E. Cowley, The Samaritan Litur- 
gy (2 vol. de 880 -|- C p.; Oxford, 1909), ou le cbapitre du Taheb occupe les 
pages 513-514. 

Le second lexte, en arabe, conlient dix preuves bibliques de I’arrivee du 
Messie. Cel opuscule est analogue, sinon identique, a celui qui est traduit 
dans la publication intitulee The Me^sianii' Hope nf the Samaritans, que nous ne 
connaissons que par cette Revue (LVllI, 125). — Le troisieme, egalement en 
arabe, est une dissertation polemique du scheikh Ibrabini de la famille de 
Qayas, dirigte centre le sebeikb Hibal Ibn N’agetn al Matari (1547). — Le qua- 
trieme — du mcme auteur? — est une sorle de .Midrasch en hebreu sur le 
deluge, oil Noe est considere comme le prototype du Messie. 

Les traductions de Mer.x donnenl une idee sufflsante des originaux. Son 
commentaire est parfois aventureux; les paralleles de I’aggada deraanderaient 
a etre examines de pres et completes. L’auleur attache sans doute trop 
d’iinportance a la « dogmatique » des Samarilains, par exemple quand il 
demande qu'on tienne compte « du samaritanlsme comme facteur du mouvement 
rellgieux de I’epoque oil le cbrlstlanisme a elabore ses doctrines » (p. 52). II 
faudra resoudre des problemes epineux d’or'gine et de filiation avant de ileter- 
miner la place des Samaritains dans riiistoirc religieuse, si tant est qu'ils y 
occupent une [ilace. Quoi qu’il ’en soit, on doit savoir gre au regreltu savant 
d’avoir public ces materiaux sur la theolo.gie et la litterature samarilalnes, si 
on peul appeler cela de la theologie et de la litterature. 

M. Liber. 

.1. v.xx Beer. — Athenagoras' geschrift De Resurrectione Mortuo- 
ram. — Leyde, Eduard Ydo, 1908, 149 pages. — « Rien de [irecis n’est connu 
sur la vie d’Athenagore, sous le nom duquel existent deux ecrits apologe- 
tiques, dans un desquels il prend plus specialeuient la defense de la resurrec- 
tion des morts, d’apres Tertullien la these la plus iinportaiite du chrislia- 
nisme n. Cette doctrine n’est pas specifiquement chretienne. L'animisme pri- 
mitif croil aussi a une vie ulterieure. 

Athenagore etait un Grec qui vivait sous les .Antonins. Le christianisme dans 
cette periode puisait sa force dans son caraclere universe!, dans les apologistes 
et la Constance des martyrs ; niais il avan contre lui ses origines juives, son 
sectarisnie et son ngorisme. Plusieurs [larlis sc disputaient parmi les Chre- 
tiens memes; il y avail des chreliens-bellenes el des chriiliens-juifs, des 
docetes, des raontanistes et d’autres sectes ; la lutte etait reconnue comme con- 
dition de I'existeace parOrigene, lorsqu’il repondail aCelse, qui reproebait leur 
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manque d’homogeneite aux chretiens. Le rigorisme ascetique contribua aussi a 
rendre la propagancle cle la nouvelle foi plus difricile. Le cynisme parmi les 
pai'ens etait une exageration parallele au rigorisme eliretien. 

Le but d’Athenagore avail ete d’aboril de cornbattre les chretiens en commeii- 
tant leurs ecrits Dans les deux ouvrages que nous possedons de lui, il enseigne 
qu’un Dieu unique peut seiilement trouver place dans le monde, mais il 
n’oublie pas de dire — quoique chretien — que les philosophes grecs ont dit 
beaucoup de bonnes choses, el que plusieurs d’entre eux ont aussi preche 
I’unile de Dieu. Les prophetes de I’Ancieu Testament emportent la balance 
pour prouver les conceptions chretiennes. « Euripide, Sophocle, Philolaiis, 
Lysis et Opsimus, les Pythagoriciens, Platon, Aristote et ses disciples, ont 
enseigne I’unite de Dieu, et au fait aussi la Stoa ; mais aucun d’eux n'a pour cela 
ete condamne. Pourquoi alors condamner les chretiens, qui dans leurs Prophetes 
possfedent la v^rite que les philosophes n’ont pu que chercher'?» « Qu il 
n’v ait pas plus d’un Dieu, s’ensuit du fait qu il n en peut elre qu un seul a 
la m«me place : en dehors de cette place tout est rempli par cel unique Dieu, 
parce que son omnipotence s’elend a tout. Sans plus, .cette preuve ne serait 
pas suffisante, mais les f'crits des Prophetes, que vous aussi devez connaitre, 
I’affirment. L’Espnt de Dieu les a inspires, ets'est servi des Prophetes comme 
un musicien se sert de la flhte ». 

L’Apologie d’Alhenagore, refutant les adversaires de la doctrine de la Resur- 
rection, est donnee in extensu, en traduction hollandaise. Atbenagore voulait 
demontrer que Dieu peut et veut rappeler les morts a la vie, tandis que la re- 
surrection serait aussi rendue plausible par des arguments emprunles a la 
nature humaine el au but de la vie. « Un ouvrier ne peut reconstruire un vase 
qui est casse en mille morceaux, mais cela ne peut se comparer 1 ouvrage de 
Dieu ». — « Dieu ne veut pas ce qui est injuste ou conlraire a sa dignite. La 
resurrection des morts n’est ni I’un ni I’autre ». 

Les chapitres qui termineiil le livre resument les endroits de I'Ancien et du 
Nouveau Testament qui parlent de la Resurrection et les textes de Tertullien 
se rapportant a ce sujet. Les symboles de resurrection dans les catacombes de 
Rome sont decrits aussi. Les auteurs chretiens rejetaient la doctrine de la 
fatalite et assignaient a Thomme une destination superieure, oii a son corps 
revient un honneur aussi grand qua son ame. La tendance ascetique a trop 
exagere, en demandant I’attention pour le seul esprit, esperant des recompenses 
futures pour la severite envers le corps. Par la doctrine de la resurrection la 
peur de la mort avail ete vaincue, et I'evfique Cyprien de Carthage, qui fut 
martvrise en 258, insiste pour qu’on ne pleure pas les morts ni qu on en porte 
le deuil, car ces morls sont bienheureux. 

B. P. VA.N DER V'oo. 

* F. CuMo.NT. - La theologie solaire du Paganisme romain (Extrait 
des Me/noires presenter par divers savants d I Acadiinie des Inset iptio7is et 
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Belles-Lettres, t. XII, 1'''= partie). Paris, Klincksieck, 1909. — On sail que le 
culte du Soleil, FheliokUrie, fut la derniere forme du paganisms antique. An 
contraire, pendant les siOcles qui precederent I’ere chretienne, ni Helios en 
Grece, ni Sol en Ttalie n'avaient ete des dieux de premier ordre. M. F. Cumont 
a cherclie les raisons de la faveur extreme dont a joui an in' et an iv' siecles de 
I’empire le culte du Soleil. D’apres lui, la vraie cause de celte faveur doit etre 
cherchee dans les progres que I'aslronomie fit a I'epoque alexandrine. Alors 
seulement on comprit le role immense que le Soleil jouait dans la vie univer- 
selle; on vit en lui la source de toute lumiere, de toute chaleur, de toute 
fecondite, de toute activite, de toute intelligence. La theologie solaire se cons- 
titua, se developpa, s’etendit sous la double influence de ces progres de I’astro- 
nomie et des doctrines stoiciennes. « Le systerae [qui en deriva] fut fceuvre 
commune des pretres et des philosopbes de Mesopotamie et de Syrie; dans les 
temples de ces pays, il predomina probablement depuis la periods des Seleucides 
et il amena partout la transformation des Baals locaux en divinites heliaques. 
He I'Asie, il passa en Europe, ou il se repandit des le debut de notre ere... ». 

J. Todtain. 

Orma Fitch Butler. — Studies in the Life of Heliogabalus. New- 
York el Londres, Macmillan et C”, 190t<. — Le travail d'O. Fitch Butler, inti- 
tule Studies in the Life of Heliogabalus, n’interesse pas speoialement I’histoire 
des religions. 11 consiste essentiellement en une etude sur la Vie de I’empereur 
Heliogabale inseree dans I'leuvre collective des Seriptores Histuriae Augustae. 
Cette etude est precedee d’un expose preliminaire sur I'attilude des erudits 
modernes et les rliverses phases de la critique a legard des auteurs de I'His- 
toire Auguste. La Vie d’Heliogabale est examinee dans ses diverses parties; 
les sources auxquelles il a ete puise pour IVcrire, la valeur respective des ren- 
seignements qui s’y trouvenl reunis, la comparaison de c°s renseignements 
avec ceux que Dion Cassius et Herodien nous ont laisses sur le meme empe- 
reur : tels sont les priiicipau.x points traites dans fouvrage, 0. Fitch Butler 
conclut que la Vie d'lleliogahale est trop composite pour qu’on puisse I’altri- 
buer, dans la forme oil elle nous est parvenue, a un seul et meme auteur. 
(Ju’il nous suliije de signaler lei les pages relatives .'i rintroduction par I’erape- 
reur, originaire d’Emese, du culte de son dieu favori Elagabal a Rome et a la 
construction lie trois temples en Fhonneur de ce dieu, dont deux etaieiU situes 
dans les faubourg.s de Rome et I'autre a I’lnteiieur meme de la cite, probable- 
rnent sur le Palatin. Mentionnons aussi I’Appi n./iVe A, ou 0. F. Butler di-crit 
la procession du dieu Elagabal, conduit en grande poinpe a I'un de ses temples 
suburbains. 

J. Toutain. 

V. Macchioho. — Il simbolismo nelle figurazioni sepolcrali romane,* 
studi di ermeneutica. Naples, 1909. — On sail qu’a Rome comme en 
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Grece, peul-etre meme plas qu’en Grece, les monuments funeraires, cippes, 
steles, sarcophages, etaient decores de bas-reliefs. De ces bas-reliefs, les uns 
representent des scenes plus ou moins complexes; les autres sont, a premiere 
vue, purement decoratifs. M. V. Macchioro, ilans un Memoire tres nourri et fort 
bien compose qu’il a lu devaut I’Academie royale d'archeologie, de litterature 
et des Beaux-arts de Naples, attribue a la plupart de ces reliefs une valeur 
symbolique. II a soin de distinguer ce qu’il appelle le symbolisme inconscient 
du symbolisme conscient. II ne conteste pas que beaucoup de motifs aient ete 
sculptes sur les monuments funeraires par des artistes ou des artisans qui n’y 
voyaient que des elements decoratifs, mais il aftirme qu’a I’origine ces motifs 
ont ete imagines avec I’lntention de symboliser une idee morale ou religieuse, 
une conception esohatologique. 

Apres une etude generale sur le symbolisme et ses principaux caracteres, 
M. V. Macchioro passe en revue les norabreux syrnboles de la sculpture fune- 
raire, en les groupant d'apres leur sens : les syrnboles de Tame separee du 
corps (le papillon, le groupe d’Eros et Psyche; I'oiseau; la oigale) ; les sym- 
boles du voyage de Tame aux Enfers (le voyage en char ; le voyage en bateau; 
le dauphin); la Porte d’Hades; les syrnboles du rafraichissement de Tame 
(I'oiseau buvant, la colombe buvant dans un vase); les syrnboles de I'etat de 
lAme dans le monde d’outre-tombo (les croyances et les motifs dionysiaques : 
la grappe de raisin; la grappe et I’oiseau; la corbeille de fruits; le coq; le 
lievre; le lievre et I'aigle ; le serpent; le banquet fuuebre); les syrnboles de 
I’apotheose (I'lieroisation ; le nimbe ; le paon ; I'aigle). Chacun de ces nom- 
breux motifs est I’objet, dans le memoire de M. V. .Macchioro, d’une etude a 
la fois archeologique, religieuse et morale. 

En conclusion, I’auteur exprime le vmu que I'archeologie devienne « pour 
rjge classique ce qu’elle est deja pour la periode prehistorique, non pas seule- 
ment une histoire de I'art, mais une science vraiment et proprement sociolo- 
gique, capable d’etudier, avec les moyens ^eciaux dont elle dispose, les phe- 
nomenes sociaux les plus complexes, et parmi ces phenomenes, celui qui chez 
les anciens avail la plus haute importance, la religion ». En principe. nous 
ne sommes pas hostiles a ces larges conceptions, qui corrigent les tendances 
trop frequentes a des specialisations excessives; mais il nous parait necessaire 
de bien etablir la veritable nature d’un document avant d’en tirer telles ou 
telles conclusions; ce serait a nos yeux une methode dangereuse d’affirmer a 
priori que tout en archeologie funeraire a une valeur symbolique, puis de vou- 
loir, sous I'influence de cette idee, retrouver le sens precis de chaque detail. 

.1. Toutaix. 

F. Nau. — Histoire et sagesse d’Ahikar 1 Assyrien (fils d’Anael, 
neveu de Tobie), traduction des versions syriaques, avec les principales diffe- 
rences des versions arabes, armenienne, grecque, neosyriaque et roumaine. — 
Paris, Letouzey et Ane, 1909. ln-8’’,312 p. — Ce volume est un inveutaire complet 
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des texles cjui concGrnent Thistoire d’Ahikar et les luaximes qui ont circule sous 
sou nom. C’est done un recueil des plus precieux au point de vue de I’Histoire 
des Religions etdu folk-lore. La contribution personnelle de I'auteur a la collec- 
tion’ des textes et a leur traduction est considerable et des plus meritoires. 
On pent dire qu’il a mis a la disposition des erudits un dossier complet sur 
celte importante question. Ce dossier est meine delinilif, a moins qu’un hasard 
heureux ne fasse decouvrir d'autres fragments du texte arameen Irouve par la 
mission allernande d'ERphantine et que doit editor Sachau. Dans une longue 
introduction et aussi dans ses notes et additions, M. Nau eludie les problemes 
historiques et litteraires qui se raltachent a .\hikar. Voici le resume de ses 
conclusions : « Nous tenons qu’au viU siecle avant notre ere vivait un homme 
puissant et sage, tour a tour favori du roi el proscrit, auteur de maximes 
morales et d’atlegories ou paraboles. Au ve siecle avant notre ere, son histoire 
et ses maximes etaient repandues dans tout le monde juif, puisque les papyrus 
arameens trouves au snd de I’Egypte. a Elephantine, sont de cette epoque. 
Democrite, dans son voyage a Babylone, y trouvait Irs Maxime.s et les tradui- 
sait a I’usage des Grecs. Les allegories servirent de modeles aux fables raises 
sous le nom d’Esope. Uepuis lors, la tradition a coule dans le moule primitif 
toute sorte d’elemenls que nous avons reunis dans le present ouvrage » 
(p. 291). On n'acoordera pas facilement a M. Nau qu’Abikar soil un personnage 
historique. Car les traits memes que I’erudit orientahste relient comme incon- 
testables paraissent purement legendaires ; Aliikar, scribe du Sennacherib et 
de Sarliedom, adopte son neveu Nadaii et lui donne une serie de conseils (la 
premiere sene des maximes, ch. III, i-'d5); Nadan n'en protile pas, trahit son 
oncle et le fait condamner a mort comme conspirateur ; la sentence n'est pas 
executee; quelque temps apres, le roi d'Egypte demande au roi d’Assyrie de lui 
envoyer un homme capable de repomlre a toutes ses questions et de batir un 
palais dans les airs; .-Miikar, charge de cette mission, la rempht avec succes; a 
son rctour il demande qn'on lui Itvre Nadan qu’il fait batonner, et auquel il 
adresse ensuite une serie de maximes (X.XXIII, 00-1 12). 

Quant au probleme lilteraire, les conclusions de .\I. Nau auront beaucoup de 
peine a rallier rassentimenl general. La these de .M. Gosquin, souvent reprise 
depuis, sur les rapports du Livre de Tobie avec le conte d’Ahikar ne parait 
pas serieusement ebranlee par les arguments contraires verses aux debats. Si, 
comme le pense M. Nau, la sagesse d’Ahikar est inspiree des F’roverbes et des 
Psaumes, oes parties de la Bible remonteraient au vP siecle, contrairement a 
I’opinion de la generalile des exegetes. Enlin, les reoueils gnomiques de Demo- 
crite et de .Menandre qui auraienl ete influences par les sentences d’Ahikar 
sont des recueils pseudejiigraplies et tardifs, forlement interpoles. Les fables 
de Loqiiian ne sont ni autbentiques ni anciennes. Elies derivent du syriaque 
et sont d'origine cliretienne. 


L. 
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Albert Hal'cjc. — Die Entstehung der geistlichen Territorien 

{Abhandluntjen der philolnyisch-hisloi ischen Kkuse der Komiijlieh. Saechsts- 
chen Gesellsrhaft der Wisienbchaflen, Band XXVIII, n“ XVill). — Leipzig, 
B. G. Teubner, 1909, 28 p. gr. in-8“. Prix : 1 fr. 50. — Le present memoire 
est rexpoS(', a la Ibis concis, lucide et complet de la question passablement 
compliquee de la formation des terntoires ecclesiastiques dans le Saint-Einpire- 
romain-germanique; c’est un travail a la Ibis scieritifique et litteraire, comme 
on pouvmit I’attendre de I’eminent histonen de I'Eglise allemande au moyen- 
age qu’est M. Ilauck. Sans doule, cetle formation est connue depuis longtemps 
dans ses lignes generales et il nV a plus de problemes d’lmportance majeure a 
elucider sur cette matiere-. mais c’est une jouissance veritable de voir un 
savant aussi competent deveiopper d’une facon si sobre, et j'ajouterais volontiers, 
si elegante, les raisons pour lesquelles I’Alleniagne a vu, du xi“ au xiii® siecle, 
la puissance de ses eveques se fonder sur une base territoriale et aboutir a 
I’acquisition ‘de droits souverains, ulors que, dans d’autres regions de la ciire- 
tiente, I’episcopat etait do plus en plus reduitades droits honorifiques eta un 
r6le spirituel. On prend plaisir a voir .M. II. exposer avec simplicde, mais eii 
n’omettant aucun trait caracteristique, les motifs assez divers de cette formation, 
speciale au Saint-Empire, ayanl soin de fournir partout des exemples bien 
choisis da 2 )i' 0 cesius local. Car il est necessaire d’appuyer sur ce fait que, si 
les resultats sont generalement les memes, on y est arrive par des moyens 
differents. Tantdt les eveques ont achelii les droits regaliens, tantdt ils les ont 
simplement usurpes ; a c6te des domaines acquis, des terres regues en dona- 
tions, des droits usurpes, nous voyons en certains eas Ja souverainete 
episcopale s'etablir, la m^me ou aucun droit de propriety n’etail acquis a 
I’Eglise. Mais ce qui n’est pas douteux, o'est que depuis recroulement da la 
dynastie des Hohenstaufen la situation generate est fixee; les limites des prin- 
cipautes episcopales et abbatiales ont encore change quelquefois, mais les terri- 
toires eux-niemes ont tons existe jusqu’a la Jleforme'; et meme plus tard ion 
peut dire jusqu’j nos jours,, dans le centre, le sud el le sud-ouest de I'Empire 
allemand actuel, la statistiiiue nous montre les populations portant la marque 
indelebile de ces organisuies politiques, nes des circonscriptions ecclesiastiques 
des premiers siecles du moyen-age. 

Rod. Reuss. 

Cecil Henry Bompas. — Folk-Lore of the Santal Parganas. In-8“ de 
4«3 pp. — David Xutt, Londres, 1909. — Evidemment, ce n>st pas tout le 
Folk-Lore des Santals que nous avons dans ce volume; ce n’en est qu’une 

1) Qoelques-unes des plus faibles n’ont pu resister a I'absorption par les 
pouvoirs temporels enveloppants ; teb par exeniple les evecln-s de Brande- 
bourg et de Havelherg, vis-a-vi.' des Holiei.zollern ; ii.ais I'exc. ption est si laie 
qu elle ne fait que confirmer la regie. 
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partie, mais Ires importante ; environ cent quatre-vingt-cinq contes el recils, 
directement recueiHis par la Rev. 0. Bodding, des Missions scandinaves, el 
traduits en anglais par M. Bompas. Exlrdmemenl interessants pour le folk- 
loriste el I’ethnologue, c’est cependant a I’attention de ceux qui s’occupent des 
religions primitives que je voudrais les recommander. Les Santals sont essen- 
tiellemenl animistes. Toute la nature autour d’eux est hantee d’esprits. Com- 
ment se les representent-ils? Quels sonl leurs rapports reciproques? Personnel- 
lement, j'ai ete frappe de la similitude qu’oll’rent leurs conceptions avec celles 
des anciens Germains, des Scandinaves principalement. Chez les uns et les 
autres, « bongas >> et « elfes » prennent a volonte la forme humaine ou toute 
forme animate qu’il leur plait; les manages entre euxetlesenfants des hommes 
sont frequents; ils sont parliculierement sensibles a la musique... Enfin ils 
seinblent etre surtout des esprils des eaux. Chez les Santals, en cas de seche- 
resse extreme, on leur sacrifiait des animaux, des hommes, une vierge paree 
de ses plus beaux atours, avec accompagnement de danses et de festins. Ne 
pouvons-nous pas logiquement deduire de ces fails qu’it en dul etre ainsi chez 
les Germains primilifs? C’est un nouvel argument a I’appui de ceux que nous 
possedions deja. 


Leon PiNEAU. 
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Les Sacrifices humains et I'anthropophagie rituelle dans I’Amerique ancienne 
ont ete etudies par le D' Capitan devant I’Academie des Inscriptions (Comptes 
rendus, 1910, p. 109-126). Le savant americaniste a expose des faits interes- 
sants et appuyes de fig'ures, qui rentrent dans des series connues par ailleurs 
de sacrifices humains et qu’il serail facile de classer d’apres ces types bien de- 
finis. Telssont le sacrifice defondation an Cundinamarca destine 4 creer le ge- 
nie tutelaire de la forteresse qu'on construisait, les incisions rituelles qui con- 
traignent le dieu par I’union du sang, les sacrifices agraires, le sacrifice avec 
consommation par la oollectivite, dont I’anthropophagie rituelle n’esl qii’une 
des formes. Le mythe azteque d’apres lequel le lepreux.N’anacatzinse transforme 
en soleil par le fait qu'il se jette le premier dans le feu, attests la croyance a 
la divinisation de la victime sacrifiee, 

— Dans le fascicule II du septieme volume de la lievue d'Assyriologie et 
d’ Archtiologie orientates (Paris, Leroux, 1910) qui parait dorenavant sous la di- 
rection du Pere Scheilet de M.Fr. Thureau-Dangin, ce dernier precise le carac- 
tere de la deesse Nisaba, deesse des cereales. Une tablette de Tello fait de A'l- 
saba la deesse des roseau.x ou mieux la deesse-roseau et .AI. Thureau-Dangin 
en retrouve la representation sur une empreinte de sceau (L, lleuzey, iJccou- 
vertes, p. 287) et des cylindres oil de grands roseaux paraissent sortir de ses 
epaules. De deesse de la vegetation spontanee, elle serait devenue une divinite 
agricole. Mais son caractere primitif de deesse-roseau explique ses divers attri- 
buts. Le style, qui servait a traceries caracteres cuneiformes sur Targile, etait 
taille dans une lige de roseau : aussi la deesse-roseau est-elle devenue la deesse 
de I’ecriture, puis la deesse de la science, plus specialement des nomtires, et 
par suite de Tastronomie, 

— .Nous avons signals I’explication du mythe dc Pandore quo proposait 
M. P. Girard {RUR, 1909, II, p. 282) en identifiant I’Elpis d’Hesiode a « I’Ks- 
perance ». M. Pierre Waltz {Revue des Etudes grecques, 1910, p. 4‘,>-57) pre- 
lere la traduction par « prescience, altentedu malheur ». La prescience est un 
mal que les dieux ont tenu a nous epargner. « C’est aussi ce qu'Hesiode dit de 
I’Elpis. La tradition mythologique et la philologie sont d’accord pour appuyer 
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notre interpretaliou ; Pamlore, instrument inconscienl de la vengeance divine, 
ouvre, par un geste de curiosite instinctive, la jarre des Ileaux, puis laisse 
retomber le couvercle, sans trop savoir elle-meme pourquoi, juste a temps pour 
nous eviter le chatiment supreme que, par un scrupule tardif, le roi des dieux 
hesite a nous infliger:la connaissance des malheurs a venir. .. Loin que I’Elpis 
s’identifie avec I'Esperance, c’est justement en la retenant prisonniere que les 
dieux nous permettent encore d’esperer. » Sans entrer dans une discussion qui 
est du ressoi't des philologues.ondoit reconuaitrequel'explication de M. Waltz 
a I'avantage d’etre complete ; celle de M. Girard soulevait plus de difficultes 
qu’elle ne pouvait en resoudre. 

— Dans la memo revue {Rev. El. <jr., 1910, p. 58 I't suiv.), M. Rene Pichon 
reprend TiHude des tablettes orphiques de Corigliano qui font mention du che- 
vreau tombedansle lait. Apres laformule: « Tu es devenu dieu, d'liomme que 
tu elais », on lit ; « Chevreau, je suis (var. : tu es) tornbe dans le lait ». 
M, Salomon Reinach {Culler, Hythes el Religion^, II, p. 125 et suiv.) a pense a 
un bain d'initiation, puis il s’est demande si le lait n'indiquerait pas une nour- 
rilure spiriluelle, auquel cas il comprendrait: « Je suis devenu chevreau et j’ai 
rencontre le lait dont j'avais besom ». M. Pichon, elceci est u’une bonne me- 
thode exegetique, n’accepte pas la metapliore et s'en tient au sens pratique de 
la premiere explication. Dans les mots de passe des mities, conserves par 
Glement d'Alexandrie, ek tympnnou ephayon, etc .. « chacun des aymbola re- 
presente un geste reel, et doit etre pris au pied de la lettre. Ce n’est pas par 
metaphore que le myste mange dans le tambourin, boil dans la cymbale, porte 
un vase saore, se cache sous le lit, etc... Done, en verlu d’une analogic qu’on 
ne saurait nier sans sophisiue, ce n’est pas par metaphore non plus que le 
n chevreau doit etre « tombi' dans le lait ». Il faut done, il me semble, reve- 
nir a la premiere e.vphcation de .M, S. Remach, el songer ii une immersion 
mystique. » Mais il y a une difficulte. Comment trouver assez de lait pour de 
telles ceremonies'? Ici encore .\I. Pichon apporte une solution part'aitement cor- 
recte, celle de la substitution que Servius precise en cestermes: « Il fautsavoir 
ijue, dans les ceremonies du culle, le simulacre est acceple a la place de I’objet 
reel; c’est pour cela que, lorsque certains animaux, difPiciles a trouver, sont 
exiges pour le sacrifice, on en t'abrique des images en pain ou en cire, et ces 
images sout recues pour vraies. » 

Il suffisait de meler a I’eau de ce bapteme quelque substance la colorant le- 
gerement pour etre en droit de I’utiliser comme du lait veritable. 

— On connait la brillante theorie de M. Fr. Cumont, developpee dans plu- 
sieurs articles et resumee dans la nouvelle edition de son volume sur Les 
Rehyiom orienbiles i(an-> le payanisme romiiin, d’apres Imjuelle le vieux culte 
thraco-phrygien de Sabazios aurait subi une transformation monotheisle sous 
I’influence du culte juif apporte en Asie Mineure par les colons juifs qu’Antio- 
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chus y deporta eii 200 av. notre ere. Dans son savant article Sabazios du 
Roscher’s Lexikon, M. Eisele a cru trouver une confirmation a ces vues dans 
Apoc. loh., 11,9, oil il est question de la synagogue de Satan, Si les colons juit's 
a I’lnterieur de I’Anatolie ont pu etre plus ou moins gagnes aux cultes locaux, 
I’hypothese est plus difficile a admettre pour la colonie juive de Smyrne, en rela- 
tions suivies avec les centres orthodoxes. Elle doit etre rejetee, car nous avons 
une preuve certaine de I’orthodoxie des juifs d’lonie ; en 14 av. J.-C., .\grippa 
regut une delegation de ces Juifs qui se plaignaient d’etre empeches, par les 
autorites, d’observer les prescriptions de leur culte aussi rigoureusement qu’ils 
le desiraient (Josephe, Ant., XVI, ii, 2-5). Dans le Musec Beige, 1909, p, 227 
et suiv., M. A. Janaar a public une critique des theories de M. Cumont et 
voudrait substituer Taction des cultes syriens, notammenl du Jupiter Heliopo- 
litain, a celle du Juda'isme. C’est Toccasion, pour le savant historien du Mithria- 
cisme, de precisions nouvelles (.4 propo.'' de Safnizios et du judaisme, dans 
Musde Beige, 1910, p. 55 et suiv.) qu’on lira avec fruit. II ne dissimule pas 
Tobscurite du sujet : « Des cultes d’Anatolie, dit-il, sent encore si mal connus 
qu’il est bien difficile de discerner a quelle Iribu semitique ils ont fait des 
emprunts, efautant plus que la vieille religion des colonsjuifs d’Anatolie n'avait 
pas encore la rigueur de Torthodoxie talmudique. » G’est parfaitement poser la 
question ; le judaisme n'avait pas alors Tunite qu’il trouvera plus tard ; la 
population paysane inclinait encore vers les cultes pa'iens. 

M. de la Ville de Mirmont a reuni ses articles sur L’Astndoyie chez les 

Gallo-Romains publies dans la Revue des etudes anciennes. En les presentant 
a T.\cadtoie des Inscriptions (Comptes rendus, 1910, p. 10-11), .\I. Salomon 
Reinach a formula ainsi son opinion : « M. de .Mirmont semble bien avoir 
epuise son sujet, qu’il a ete le premier a trailer dans toute son ampieur. Le 
grand role joue par Tastrologie a Tepoque d’Ausone a ete mis par lui en pleine 
lumiere, et il a parfaitement uiontre la persistance de cette illusion dans la 
Gaule chretienne. Elle etait si repandue, si tenace, que les docteurs de TEglise 
gallicane ont eprouve quelque embarras a la combattre, alors qu’ils n’avaient 
aucun scrupule a denoncer les autres erreurs du paganisms. L'eveque Sidoine 
Apollinaire montre meme pour Tastrologie « une indulgente curiosite » ; e’etait, 
a vrai dire, chez les lettres gallo-romains, tout ce qui restait de Tancienne reli- 
gion. La fausse science survival! aux faux dieux. <> 

M. S. Reinach ne fait qu’une reserve, c’est lorsque M. de Mirmont cherche 
a etablir que les Druides n’ont pas ete astroiogues et qu’ainsi Tastrologie 
greco-romaine n’a pas pris, en Gaule, la suite de Tastrologie des Druides. 
« .Mais il n’en est pas moms prouve que Tastrologie des Gallo-Romains est 
essentiellement celle des Grecs, devenue commune a tout TEmpire, et non 
celle des anciens pretres gaulois, qui disparut avec eux. » 
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— La valeur de la tradition, c’est-a-dire du hadith, pour reoonstituer la vie 
ou sira de Mahomet, est fort douteuse. Le P. Latnmens (fjoran et Tradition. 
Comment fut oompusde la de de Mahomet ? exlr. des Recherchei de science 
reliyicuse, 1910, n” 1 ) s’attache a en montrer la I'ragilite et a prouver 1 °) que 
le Coran fournit la seule base historique de la sira ; 2“) que la Tradition ne 
constitue pas un complement d'informations, mais un developpemenl apocryphe. 
Le savant auteur admet pour la periode medinoise de la vie de Mahomet une 
vague tradition orale, aux debuts de I’hegire; mais elle a ete faussee de bonne 
heure et adaptee au Coran. « Quand done la Tradition islamique pretend se 
donner comme une source d’information independante, comme le resultat 
d’une enquete, organisee par les contemporaitis sur la vie du Prophete arabe, 
nous pouvons... la considerer comme une des plus grandes supercheries 
historiqiies dont les annales lilteraires aienl garde le souvenir. » Et de nom- 
breu.x exemples montrent le travail de broderie, sans valeur historique, accom- 
pli par les traditionnalistes sur les versets du Coran. Merae les renseigne- 
ments qu’ils pretondent ajouter au livre sacre sur les grandos journees de 
rislam ; Badr, Tabouir et Honain, sont imagines. La conclusion du P. Lammens 
est cependanl plus temperee quenele laisserail croire sa demolition delan tra- 
dition ». 11 ne la rejette pas completement, il en utilisera les « nombreuses 
parcelles de verite historique » pour I’etude qu’il prepare sur Mahomet ; mais 
i< au lieu du portrait en pied, brosse par Caussin de Perceval, Sprenger et 
Muir, il faudra provisoirenient se contenter d’une pale esquisse. » 

— Nous avons eu I'occasion ile signaler ces curieux accessoires du culte que 
sont les Iruaes consacres a la ilivinite (Rfl/i, 1910, 1, p. 99-101) et speciale- 
ment deux tr'mes d'.Astarte piovenant d'Oumra el-.-\wimid, presde Tyr.On peut 
signaler avec le P. Ftonzevalle, de la mcine provenance, un troisieme exemplaire 
d'autaiit plus remarquable qu'ii [lortait une inscription phenicienne bien connue 
sousle nom de« seconded’Uumniel-A'.vdmid » etcoteeClS, 1, 8 ; dedicace d’Ab- 
de.'inoun a Milk-A-tart, El-Iiamman, pour le salut de son fils. Le tn'me ainsi 
consacre ne parait pas avoir ete acheve, mais le croquis donne par Renan ne 
laisse guere de doute sur la destination du monument. L'lnscription a ete sciee 
et seule rapportee au Louvre. 

R. D. 

— .Nos lecteiirs n’lgnorenl pas les « Revues generales » que publie la Rente de 
Si/nthde hi^to’ oine ■. .M. J. Toutain a donne dans cette precieuse collection, 
pour les religions de la Grece el de Rome, un inventaire du travail historique 
fait et a faire (Tir. a part. Paris, Cerf, 1910, 27 p,). Nous avons deja eu 
rnaintes fois I’occasion de louer ici les dons d’exposition lileuante et claire de 
notre collaborateiir ; Ton connait anssi la surete et la sobriete de son erudition 
La phipart des ouvrarres qu’il analyse dans cette « revue generale » {Griechisohe 
.Vijtholnyic de 0. Griippe, Relnjwn un i Kultiis tier Ronvr, de G. Wissowa 
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livres rle MM. Farnell, P. Foucarl, S. Reinach, Nissen, de J. Harrison, 
de MM. Ch. Renel, F. Cumont), ont fait I’objet de coraptes rendus signes 
de liii et parus ici meme. A propos de ces travaux et aussi dans un article 
paru an cours de I’annee 1909, M. Toutain a expose a nos lecteurs les juge- 
ments de valeur qu’il eslime devoir etre portes sur I’une et I’autre des 
methodes qui, u. son avis, se partagent la faveur des historiens actuels des reli- 
gions ; I’une estl’ecole historique, il donnea I’autre le nom d’ « ^cole exegetique)> ; 
la tendance historique, vers laquelle vont, on le sait, toutes les prMerences de 
M. Toutain, se caracterise selon lui par deux idees principales ; « 1“ le souci 
de ne point separer les phenomenes religieux du milieu geographique, ethno- 
graphique et social dans lequel ils se sonl produits ; 2° la preoccupation cons- 
tante de saisir les modiQcations qu’ils ont subies au cours des siecles, les 
influences multiples qui se sont exercees sur eux, revolution qui a ete la resul- 
tante de ces modifications et de ces influences. — En regard de cette preci- 
sion, de ce souci rigoureux de situer tel fait religieux dans le temps et dansl’es- 
paoe, M, Toutain place I’imprecision fonciere qu’il attribue aux « exegetes ». 
« Non seulement ils ne se soucient pas d’etudier un mylhe grec en Grece, un rite 
remain a Rome, mais mSme on peut afflrmer sans exageralion qu’ils seplaisent 
a depouiller les mythes et les rites de tous leurs elements historiques. » Ils 
posent en principe « que, dans le domaine de I’histoire des religions, on ren- 
contre une serie de manifestations de I’esprit humain qui sont identiques, 
obeissent a des lois constantes el tendent vers la mfme direction ». D’ailleurs 
M. Toutain reconnait que les solutions auxquelles ils sont arrives ou pre- 
tendent gtre arrives « ont seduil beaucoup d’esprits » parce que surtoul « I’es- 
prit humain est dispose a aocueillir avec faveur les efforts tentes pour etendre 
en tout domaine le champ de nos connaissances » et qu'aussi « il ne s eflraie 
point des hypotheses, meme les plus hardies, meme les plus fragiles ». 

— Avec une erudition melee de beaucoup d humour, M. Guimet nous prti- 
sente un portrait ingenieux et attachant de Lucien de Samosute philosophe. 
{Editions de la ^ouvelle Revue. Paris, 1910.) Dans la grande anarchie religieuse 
et philosophique qui agitait le monde hellenique au milieu du ii' siecle, » Lucien 
et^ le courage de dire ce qu’il pensait de toutes ces choses ; il declare les 
dieux ridicules, les philosophes comiques, insulta les uns, bafoua les autres. 
Il se trouva que tout le monde etait de son avis ; Lucien eut un succes consi- 
derable et triomphant, aux applaudissements de tous, il eleva, d une main 
tranquille, un autel en I’honneur du sens commun ». M. Guimet promene son 
lecteur a travers I’oeuvre du subtil railleur, et le lecteur peut de confiance 
s’abandonner a I’agrement de cette promenade ; elle ne s’egare jamais hors de 
la realite historique la plus minutieuse. Peut-^re trouverait-on seulement 
motifa quelques reserves dans les pages ou M, Guimet, qu’un penchant natu- 
rel attire vers les philosophies orientales, trace ce tableau du developpement 
lie la penst'-e grecque anterieurement a Lucien : 
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« Depuis longtemps les conceptions indiennes, meres de toules les sectes, 
avaient pen a pen penetre en Grece, arrivant par plusieurs chemins. En pre- 
mier lieu ce ful Pythagore qui rapporta de I'Inde le systeme brahamanique de 
la metempsychose et fonda au sud de I’ltalie un convent Djaina. Puis Aristote, 
renseigne par Alexandre, connut de I'Asie les animaux et les plantes qu’il 
decrivit dans son livre sur I’histoire naturelle et s'empara de la doctrine Uyaya 
surnommee ncole logique de Gotama ; il lui prit ses moyens de deduction, ses 
exemples, ses croyances el ses conclusions pratiques. Enfin Pyrrhon traversa 
les mers pour aller s’inspirer avec son compagnon Anaxarque du pessimisme 
brahamanique et rapporter les idees de I’ecole Paouranika qui declare que tout 
n’est qu’illusion et propose la science du doute » (p. 1). Et, au temps de I’Alexan- 
drinisme, « on vit les athcistes Sankya qui poussaient jusqu au fanatisme le 
mepris de la douleur, devenir des stoiciens ; les atomistes, disciples de Canadi, 
devinrent les initiateurs de I’atomiste Democrite, et ainsi des autres » (p. 2). 

— Le deuxieme volume de la collection des Manuali di scienze religiose 
publitis par I’^diteur Ferrari (Rome, 1910, in-lt5, 245 p.) est signe du professeur 
Ernesto Buonaiuti el porte le litre de Saggi di filologia e storin del Suovo Tes- 
tamenlo. C'est, d'apres la. lievue d’histoire eeclisinstique (1910, II. 424), une 
suite de notes detachees, presque de notes de lectures touchant une vingtaine 
de problemes philologiques ou historiques du Nouveau Testament. Signalons 
les principales : Parusia pagunn e pdrusia cristinna ; Cesare o Cristo ; Prezzo 
di I'iscatto per molii', Debito e condono; Anathema sit ; La colletta per i santi ; 
La popolaritd del IV Vangelo; La cornspondenza di S. Paolo, et deux etudes 
de critique historico-iitteraire : S. Paolo come testimone ; 11 decreto degli apos- 
toli. M. B. pretend relever les analogies philologiques enlre le langage neo- 
testamentaire et le grec populaire des inscriptions, des papyrus et des ostraka; 
puis, comme le langage est le vehicule des sentiments, ce sont les rapports — 
a vrai dire de nature plus delicate — enlre les « experiences du monde greco- 
romain civilise et la nouvelle experience provoquee par le christianisme ». 
« La propagande chretienne antique, dit M. Buonaiuti (p. 77) trouve des 
points d'attache precieux dans les formes de la vie quotidienne dans laquelle 
elle s'est insinuee el sur les concepts et les habitudes de laquelle elle a nils 
I’empreinte de nombre de ses idees propres ». 

— La librairie J. C. B. Mohr(P. Siebeck) de Tubingen, nous donne le pre- 
mier volume d’une encyciopedie intilulee Die Religion in Geschichte und 
Gegenwart. Le programme en est tres comprehensif ; il apparail bien, a voir 
les mots typiques de ce premier volume, que ce dictionnaire comprendra toutes 
les manifestations religieuses dans la vie morale et sociale des siecles passes 
el dans le siecle present. La collaboration est de tout repos : Gunkel traite de 
I’Ancien Testament et des religions de Tancien Orient, Heitmiiller du Nouveau 
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Testament, Zscharnaok de I'Histoire de TEglise, Scheeldel’Histoire des dogmes, 
de la Symbolique, de I’Ethique, Troeltsch de la Dogmatique, Wobbermin de 
I’Apologetique, Baumgarten de la Theologie pratique et de la Religion contempo- 
raine, Schian du Droit ecelesiastique et de la Politique religieuse, 0. Siebeckde 
la Science sociale, C. Neumann de I'Art en general, W. Weber de la Musique, 
Schiele de I’Histoire des religions autres que le christianisme et de I’education, 
Mulert y donne les articles de biographie du xix‘ siecle et de I’epoque con- 
temporaine. Cette oeuvre scientihque considerable est dirigee par MM. F. M. 
Schiele, H. Gunkel et Scheel. Ce premier tome va de A a Tarticle Deutschland. 
Certains articles importants sont compris dans cette section : Abendmahl, 
Aegyplen, Agrargeschichte, Alexandrinische Theolagie, Bibtischc Archaeu- 
logie, Apolijgetik, Apostelgeschiehte, Avgtisiin, Babylonien, Begrubnis, Bibel, 
Budlhismus, ChriHologic, etc. 

— Nous avons eu deja I’occasion de parler ici de la Gultura moderna, « revue 
mensuelle d’etudes soientifioo-religieuses » qui se public a .Mendrisio (Suisse) 
sous la direction du professeur Battaini. C’est une revue de critique qui 
se fait aisemenl revue de combat. Elle aime toucher aux sujets les plus brii- 
lants. Le Dr Battaini y etudie le probleme religieux en Italie, .M. Sangiorgio 
le christianisme compare au catholicisme ; on y inslitue une enquete sur le 
ctilibat ecelesiastique, et Ton y donne la primeur d’un chapitre inedit de 
Christianitg at the cross loads de G. Tyreli. La CiUtura niodernu veui aussi 
aider puissamment a la diltusion dansle public italien deslivres de H. Ch. Lea. 
La traJuctrice italienne du grand erudit de Philadelphie donne une « histoire 
de I’histoire de I’Inquisition », qui saiis visera la nouveauteest un precis utile 
et clair. 



TABLE DES MATIERES 

DU TOME SOIXANTE-ET-UNIEME 


ARTICLES DE FOND 

Pages. 

Goblet d’Aloiellu. L’animisme el sa place dans revolution reliijieuse 1 
P. Monceaux. L’Eglise donatiste au temps de saint Augustin. ... 20 

P. Cu'ianova. La Malhamal dans I’lslara primilif 151 

Isidore Livy. Sarapis {second article) 162 

Ad J. Reinach. Itanos el 1' « Invenlio scuti » {troisierne article) . . . 197 

It. Basset. Recherclies sur la religion des Berberes 291 

MfiLANGES ET DOCUMENTS 

Ph. Berger. Un nouveau larif des sacrifices A Carthage 279 

L. Delaporte. Le premier fragment d’une nouvelle version du deluge 
babylonien 343 

REVUE DES LIVRES 

I. — A.NALYSES ET COMPTKS RE.NDUS. 

Becker. 1st der Islam ein Gefabr fur unsere Kolonien? (R, Basset). . . 96 

Bert/iotet (A.). Religionsgeschichlliches Lesebuch (Sj/Aam Leui) . . 7 

Catalogue general des Antiquiles egyptiennes <lu Musee du Caire 

{George Foucart) 83 

Chauvin (F.). Bibliographie des ouvrages arabes ou relatifs aux Arabes, 

t. XI (Rene Basset). 25t 

Colin Campbell. Two Theban Queens. Nefert-Ari and Ty-Ti (G. Fou- 



Comte (A.). Catechisme positiviste, ed. P. F. Pecaut (A. Rcbelliau). . 383 

Conybeare (F. C.). Myth, Magic and Morals (F. ISicolardot) .... 101 

Davies (iV. de G.). Archaeological Survey of Egypt, XVIII, vi (G. Fou- 

cart) . 79 

PaOFe (L.). Leibniz historien l A.-A. Aerfrand) 256 

hrewK (.A ). Die Christusmythe (P. Nicolardol) . 977 

Evans Thomas (J.). The Old Testament in the I.ight of the Religion of 
Babylonia and Assyria {Et. Combe). 93 



TABLE DES MATIERES 403 

Pages, 

Gazier (A.). Jeanne de Boismorel et Christophe de Beaumont (A. Rebel- 

liau) 110 

Giraud (V.). Essai sur Taine, son oeuvre et son influence (A. Rebel- 

liau) 385 

Gressmann. Palaestina Erdgerueh (Ad. Lods) 249 

Guignebert (Ch.). La primaute de Pierre et la venue de Pierre a Rome 

(F. Nicolardot) 254 

flastmjs (J.). Encyclopaedia of Religion and Ethics (A/p4andJr^) . . 121 

Hogarth (D. G.). The archaic Artemisia (Ad. J.-Reinach) ..... 366 

Holtzmann (H. J.). Evangelium, Briefe und Offenbarung des Johannes 

(Jf. Goguel) 106 

Hoonacker (A. Van). Les douze petits prophetes {.4d. Lods) .... 86 

Jacob (G.j. Die Bektaschijje in ihrem Verhaltniss zu verwandten Er- 

soheinungen (R. Basset) 95 

Lachevre (Fr.). Voltaire mourant (A. Rebelliau) 116 

Lacote (F.). Essai sur Gunadhya et la Brhalkatha (P. OUramare) . . 242 

Melanges de la Faculte orientale de Beyrouth, t. Ill, fasc. II (R. Dus- 

saud) 97 

Nicolardot (F.). Les precedes de redaction des trois premiers Evange- 

listes (iW. Goguel) 108 

Pellissier (G.) . Voltaire philosophe (A. Rehe/liaw) 112 

Radet (G.). Cybebe (Ad. J.-Reinach) 357 

Reville {Jean). Les phases successives de I’histoire des religions {Goblet 

d’Alviella) 349 

Schiitz (L. H.]. Die Hohe Lehre des Confucius (C. Blanchet) .... 247 

Timotheus Aelurus. Traite centre le Concile de Chalcedoine (F. Ma- 

cler) 382 

Tixeront (J.). Histoire des dogtnes, t. II (F. Nicolardot) 380 

Warren {W. P.). The earliest Cosmologies {Goblet d' A Iviella). . . . 239 

Weill {G.). Histoire du catholicisnie liberal en France (A. ffoufi’n) . . 119 

II. — iNOTlCES BlBLIOGRAPmgUES. 

Appel [H.). Kurzgefasste Kirchengeschichte fur Studierende (£. Rochat). 263 

ReeA (uan), Athenagoras. De resurrectione mortuorum (Van der Too) . 388 

Bompas. Folk-lore of the Santal Parganas (L. Pineau) 393 

Boyd (J. Oscar). The Octateuch in Ethiopic (/. B. Chabot) 387 

Connolly {R. H.). The Liturgical Homilies of Narsai (L.) 203 

Cumont (F.). La theologie solaire du Paganisme remain (/. Toutain) . . 389 

Dujardin (£.). Les predecesseurs de Daniel (F. Macler) 125 

Pitch Butler (0.). Studies in the Life of Heliogabalus (J. Toutain) . . 390 

GoR/ier (W.). Religion und Mythus der Germanen (L. Pineau) ... 127 



404 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


Pages. 


Gregory (C. R.). Die griechisclien Handschriflen des Neuen Testaments 

(F. Macler). 125 

iJaucft (A.). Die Entstehung des geistlichen Territorien (Rod. fieMSs) . . 393 

Liihr (Af.). Die Stellung des Weibes zu Jahwe-Religion und Kult 

(R. lJU'tsaud) ^ 262 

Macchioro (VT). II simbolismo rielle figurazioni sepoicrali romane (J. 

Tuutain) 390 

Martin {Fr.). Lettres neo-babyloniennes (L. Delaporte) 2G1 

Mathicz. (A.), La Revolution et I’Eglise (A. Houtin) 265 

Memorie della R. Accademia delle scienze dell’ Istituto di Bologna (R. 

Genoital) 264 

Merx (Ad.). Der Messias oder Ta’eb der Samaritaner (Al. Liber) . . . 387 

iSau (F.). Histoire et sagesse d'Abikar I’Assyrlen (L.) ...... .391 

Pf'cAe (A. /.). The Religion of Israel (Ad. Rods) 125 

Radau (/!.), Letters to Gassile Kings from the Temple Archives of Nippur 

(L. Delaporte) :',60 

Reuterskiold (£.). Till fragan om uppkoinsten af sakramentala maltider 

(L. Pineau) log 

Sasstoi (J. H. H.). Hugo von S‘ Cher, sein Tutigkeit als Kardinal 

(P. Atphandery) 127 

Schiin van der Laf [H. P.). De zeven brieven van Ignatius in de korte 

recensie (R. P. Van der Voo) log 

Smith Lewis {A ). Codex Climaci rescriptus (L.) log 


Chhomol'es, par M.M. Reite Dussaud et Paul Alphundery. 

Enseignement de Chistoire des religions ; Chaire du Prof. 0. Pfleiderer 
p 149. 

Gi'neralitcs : Necrologie : II. C. Lea, p. 130; Coiifei enees du Musee Oiiimet 
p. 131 ; Archiv fur Religion swissenfohuft, p. 139; Religionsurkiinilen der 
Viilker, p. 141; Realeneyclop.idie fur protestantische Tiieologie u. Kirche 
(XXIR vol.), p. 142; Apropos d’Orpheus; Jean Real, la Science des religions, 
p. 142; Jubile du Musee Guiinel, p. 143; Ionian, Comparative religion, a 
survey of its recent literature, p. 144; Asiatic quarterly Review, p. 147; 
The open Court, p. 1 47 ; Cultura moderna, p. 147 et 401 ; Zeitschrift fur mis- 
sioiiskutide und Religionswissenschaft, p. 14H; Flevue des etudes ethno<’-ra- 
phiques transformee. p. 148 : Revue d’Histoire de ri-.glise de France, p. 148 • 
Revue d'histoire et de iitterature religieuses, p. 149; Etudes des PP. de la 
Societe de Jesus. Reclierches de science religieuse, p. IRo L)ie Religion in 
Geschichte und Gegeiiwart, p.40U; La Ibeorie des mutations, p, 275; Manual! 
di scienze religiose, p. 40u. 

Fulk-tore et religions des non-vivilises : L Goldziher, W asser als Damonen 



TABLE DES MATIERES 


405 


abwehrendes Mittel.p. 139 ; R. Hertz, La preeminence de la main droite, p. 145; 
Israel Levi, La legende de Moi'se enfant, p. 146; Said Boulifa, Textes bgr- 
beres, p. 274 ; B. Ilg, Maltesische Voikslieder, p. 265. 

Religions americaines : Un velorio an bord dn Rio Salado, p. 138; Capitan, 
Les sacrifices humaios et I’anthropopbagie rituelle dans I'Amdrique 
ancienne, p. 395. 

Religions de I'lnde et de ilran : Mission Pelliot, p. 266; Inscription sur la 
stele de Besnagar, p. 263; Les reliques du Bouddha pres de Peshawar, 
p. 269; Sylvain Levi, Recherches de Bertel sur le Pancatantra, p, 272; 
Th. Bloch, Les f§tes de Moharram dans I’lnde, p 274 ; International Jaina 
Association, p. 276. 

Religions de I’Eggpte : Zeus Gasios, p. 135; A. .\Ioret, Catalogue du Musee 
Guimet, Galerie egyptienne, p. 138; E. Petersen, Die Serapislegende, 
p. 140. 

Religion assyro-babijlonienne : L. Delaporte, Catalogue du musee Guimet, 
Cylindres orientaux, p. 138; Heuzey et Thureau-Dangin, La stele des vau- 
tours, p. 273; Thureau-Dangin, La deesse Nisaba, p. 395. 

Judaisme ; Mosai'que juive de Sepphoris, p. 137; K. Kohler, Seltsame Vorstel- 
lungen und Brauche in der biblischen und rabbinischen Literatur, p. I'lO; 
A. Merx, Der Messias oder Ta’eb der Samaritaner, p. 141; Edition du texte 
hebra'ique de la Bible par R. Kittel, p. 141; E, Kautzsch, Die Heilige 
Schrift des Alten Testament, 3" edition, 'p. 141; E. Schiirer, Geschiohte des 
jiidischen Volkes im Zeitalter Jesu Christi, III, p. 142: Israel Levi, La 
Hgende de Moi'se enfant, p. 146: E. Naville, La decouverte de la loi sous 
Josias, p, 270; E. Konig, Hebr.iisches und aram. \V('irterbuch z. A. T., 
p. 273; H. Blaufuss, Romische Feste u. Feiertage d'apres le Talmud, p. 273; 
Sabazios et le judaisme, p. 390. 

Islamisme : I. Goldziher, Wasser als Damonen abwehrendes Mittel, p. 139; I. 
Friedlaender, Zur Geschiohte der Chadirlegende, p. 140; Van Berchem, .\ra- 
bische Inschriften, p. 140; L. Massignon, Les inedresehs de Bagd,‘i,d, p. 141 ; 
Encyclopedie de ITslam, p. 273; Th. Bloch, Les fetes de Moharram dans 
ITnde, p. 274; H. Lammens, Qoran et Tradition, p. 398. 

Autres religions semitiques : Le sanctuaire syrien du Janicule, p. 133 : P. Gauc- 
kler, La nativite d’Atargatis, p. 134 ; les sanctuaires de Bir-bou-Rekba, 
p. 135; Le nom de Ba'al corame marque d’amphore a Carthage, p. 269; Les 
trones d’Astarte, p. 398. 

Religions de la Greee et de^Rome : Le sanctuaire syrien du Janicule, p. 133; 
Zeus Casios, p. 135; Fouilles en Cilicie, a Olba, p. 136; Carter, Romulus- 
Roinos Remus, p. 138; Eisele, Sabazios, p. 139; G. Darier, Scylla, p. 139; 
J. Ilberg, Zur gynakologischen Ethik der Griechen, p. 139; P. Stengel, 
Sphagia, p. 140; Waltz, Sur le mythe de Pandore, p. 395; R. Pichon, Sur 
les tablettes orphiques de Corigliano, p. 396; Sabazios et le judaisme, p. 396; 
DelaVillede Mirmont, I’Astrologie chez les Gallo-Romains, p. 397; Toutain, 



406 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


Bibliographie des religions de la Grece et de Rome, p. 398; E. Guimet, 
Lucien de Samosate, p. 399. 

Religions primitives de I’Europe : A. J.-Reinach, La nouvelle deesse-mere 
d'Alesia, p. 136; C. Jullian, Steles espagnoles d'epoque romaine, p. 270; Les 
sanctuaires du mont Auxois, p, 270; De la Ville de Mirmont, L'Astroiogie 
chez les Gallo-Romains, p. 397. 

Christianisme ancien : Fouilles en Cilicie, le sanctuaire de sainte Tecla, p. 136; 
Vase chretien a relief de Thelepte (Tunisie), p. 137 ; E. Guimet, Les Chre- 
tiens et I’empire romain, p. 144. 

Christianisme du moyen-dge : R. Genestal, Proces sur I’etat de clerc aux xiii® 
el xiv' siocles, p. 143 ; Eglises de I’Anrionoiation et de I’Atelier de saint 
Joseph a .\azaretli, p. 270. 

Christianisme moderne ; Un velorio au bord du Rio Salado, p. 138; M®' La- 
croix, Histoire de I’l-lglise pendant la Revolution, p. 143; A. Mathiez, La 
separation de I’liglise et de I’Etat en Prance a la fin du xviiP siecle, p. 144. 


Le (Icriint : Eu.nest Leroux. 


A.N'.EHS. — lap. A. BURDI.a ET (.i“, 4, KL'E U\KMEK. 



REVUE 

de 

L’HISTOIRE DES RELIGIONS 


TOME i-OIXANTE-DEUXIEME 



ANGERS. 


IMPRIMERIE ORIENTALE A. BURDIN ET 4, RUE GARNIER. 



ANNALES DU MUSEE GUIMET 


REVUE 



PUBLIBK fiOUd LA DlRKCTiOtV 

MM. REINE DCSSAUD et PAUL ALPHANDEKY 


AVBC LE OONCOl'K^ DB 

Mm. E. AMfiLlNEAU, .V. BARTH, R. BASSET, A. BOUGHE-LECLERGQ, J.-6. 
CHABOT, E. CHAVANNES, E. de FAYE, G. FOUCART, A. FOUCHER, Comm 
GOBLET d’ALVIELLA, I.GOLDZIHER, H. HUBERT, L.LEGER, Isbakl LEVI, Syi.- 
VAIN LEVI, G. MASPERO, M. MAUSS, A. MEILLET, Ed. MONTET, A. MORET, 
P. OLTRAMARE, F. PIGAVET, C. PIEPENBRING, M. REVON, J. TOUTAl.V ktc. 


TRENTE-ET-UNIEME ANN EE 

TOME SOIXANTE-DEUXIEME 



PARIS 

ERNEST LEROUX, EUITEUB 

28, ROE BONAPARTE (VI') 


1910 





LA COSMOGONIE DE THALES 

ET LES DOCTRINES DE LEGYPTE 


S’il y a un dogme consid6r6 comme intangible par les 
historiens de la philosophie et de ses premiers systemes, 
c’est que la Grbce seule a ete la terre productrice des premiers 
hommes qui, avides de science, se sent donnb la tache 
d’expliquer la genese de notre terre et son developpement 
physique, avant de disserter sur Thomme, ses facult^s et sa 
fin. Quiconqiie, en effet, se donnera la peine d’ouvrir les 
ouvrages qui traiteni deThisloire dela Philosophie, verradu 
premier coup d’oeil que, pour les historiens de la pens§e 
philosophique, il n’existe que la philosophie grecque, et, 
tout bien considere, cette attribution de la pens6e pbiloso- 
phique.a la Grece est reellement fondee par rapport a la 
Grece et a nos civilisations occidentales, mais non par rapport 
a I’esprit humain en general. Les premiers et meme les plus 
recents historiens de revolution philosophique en Grbce et 
en Europe ne pouvaient pas savoir que I’Afrique avait recele 
dans son sein Idnebreux les elements de nos connaissances 
philosophiques, comme elle y avait recele les blbments pri- 
mitifs de la morale et de la civilisation materielle, pour la 
bonne raison qu’ils ne pouvaient rien savoir des connais- 
sances que les progrbs de la science mettaient entre les 
mains des seuls specialistes, d’autant mieux que les spe- 
cialistes eux-memes ne soupgonuaient pas les tresors que 
cachaient les texles hieroglyphiques; — on ne les connait 
guere que d’aujourd’hui — mais cette cotinaissance pour 
etre limitee a un petit nombre d’egyptologues de metier qni 
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ne s’occupent guere de philosophic, absorbes qu’ils sont dans 
des dtudes philologiques, n’en est pas moins reelle et cer- 
taine. 

On savait depuis assez longtemps, en realite depuis les 
travaux si remarquables d’Emmaniiel de Rougd sur ce qu’il 
appelait le Riluel fitneraire des anciens hJfjijptiens, que des 
uiie Jiaute, Ires haute antiquite, les Egyptiens avaient ima- 
gine une de ces cosmogonies primitives auxquelles on accole 
Tepithete dedaigneuse de pu6riles, sansse demander si cette 
epithete que nous entendons par rapport a notre avance- 
menl dans I’etude de ces importanles questions n’est pas 
injustement employee a I’egard des poetes et philo- 
sophes de I’Egypte. D’ailleurs, on a ete si bien accoutume 
par nos ecrivains, soit poetes, soil historiens, soit philo- 
sophes, a ne regarder que du cote de la Grece quand il s’a- 
git de philosophic, d’art on meme de science, que ce 
modeste essai d’attribuer a chacun ce qui lui revient paraitra 
sans doute un attentat aux doctrines regues, a moins qu’on 
ne le regarde avec dedain comme n’ayanl nulle valeur, et 
qu’on n’y voie qu’une tentative avortee, n’ayant pas meme 
le merile de frapper au bon endroit : telum irnheUe sine ictu. 

Ouoiqudlen doive 6tre de la maniere dontsera requ cet arti- 
cle par des lectcurs trop habitues peut-etre a des opinions 
toutes faites et qui leur paraissent inaltaquables parce qu’ils 
les entretiennent depuis leur eveil a la vie de I’esprit et qu’on 
leur a toujours representees comme intangibles, il me semble 
qucj’ai quelquechose de nouveaua dire sur I’origine des sys- 
temes cosmogoniques attribues aux plus anciens philosophes 
grecs; qu’ayant remarque dans les ceuvres egyptiennes cer- 
taines idees raerilant d’etre raises sous les yeux des lecleurs 
\di Revue de I' idstoire des I'clifiions^ jn n’etais pas libre de 
garder dans le secret de mes etudes privees des conclusions 
qui m’ont ete suggerees par I’etude de textes tres anciens, et 
que j’etais au contraire obligd de les faire connaitre, car 
elles peuvent jeter un nouveau jour sur quantile de questions 
intdressant I’histoire de I’esprit humain. 
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I 

Depuis rimmortelle d^couvertede Champollion, le temps 
a bien marche et Ton n’en est plus de nos jours a nier que 
I’Egypte ait un mot a dire dans ies divers problfemes qui out 
trait a I’art, a la morale, a la civilisation mattkielle et a 
quantity d’autres sujets; il est impossible de soutenir aujour- 
d’hui que la civilisation de I’Egypte ne remonte pas a une 
^poque si ancienne qu’elle prime toute civilisation grecque 
si primitive qu’on la suppose. Il est demontre pour tout 
esprit s^rieux et sans prevention d’aucune sorte, recher- 
chant seulementla v6rite dans toules ses manifestations, que 
la civilisation egyptienne 6tait arrivee a un trfes bant degre de 
culture morale, artistique, meme scientifique, dfes la premibre 
vue qu’on en peut avoir. Ilserait bien 6tonnant que seule- 
ment sur le point philosophique de la cosmogonie primitive, 
les auteurs egyptiens soient demeures a court et n’aient 
meme pas eul’une de ces velleites d’explications enfantines 
qu’offrent d’autres peuples — sans en excepter les Grecs. 

On sail deja qu’ils poss^daienl des systemes cosmogoni- 
ques divers et Ton s’est efforce de les expliquer du mieux que 
Ton a pu, vaille que vaille; on savait meme que ces systemes 
etaient trbs anciens. En effet, on trouvait ces divers systemes 
mentionnes dans des oeuvres que Ton faisait remonter ala 
XVlIl® dynastie, environ quinze sibcles avant noire ere, et 
notamment dans ce mysterieux Livre des marts qui semblait 
defier tons les efforts fails en vue de sa traduction ; mais des 
decouvertes encore r^centes ont montre avec une Evidence 
ineluctable que ce terme de la XVlIl” dynastie dev^ait etre 
largement depass6, puisqu’on a trouvd certains chapitres de 
ce livre btrange graves sur des sarcophages remontant tout au 
moins a la XIE, a la XI® et meme sans doute a la X® dynastie. 
Du coup I’antiquite du Livre des marts etait recul6e au moins 
au XXV®, sinon au xxx® siecle avant I’ere dont nous nous ser- 
vons. Et ce n’est pas tout, on a recemment public et tente 
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d’expliquer ce qu’oii appelle les Textcs ties Pyramides, c’est- 
a-dire les Pri'eres qu’on avail gravees dans les pyramides 
ouvertes vers 1880 et qui son! celles de rois ayant appartenu 
a la V« et a la VI" dynastie. Ces textes en de certains chapitres 
font partie de ceux qui ont servi a decorer les sarcophages 
de la Xl“ on de la XIl-' dynastie, et si, pour le texte dont je 
vais bientot parler et qui me fournira I’occasion de d6mon- 
trer la these annonc6e en tete de cet article ; si dis-je, ce 
texte du Livre des marts ne se trouve pas specialement parmi 
ceux qui figureut a la fois dans le Livre des marts et les Textes 
des Pyramides, cependant la doctrine esl la meme, et elle 
esl rep6l6e dans plus de trente passages. Fidele au systeme 
chronologique frau^ais de Champollion, de Marielte et des 
autres egyptologues qui ont cree ou developp6 la science 
6gyptologiqne frangaise, j’altribuerai a ces pyramides et par 
consequent aux textes qu’elles contiennenl une date variant 
de quarante a quarante cinq siecles avant Jesus-Christ, et nous 
n’atteignons pas encore, lant s’en faut, a I’origine de ces 
textes*. 

Four pen qu’on soit en mesure de comprendre ces textes 
difficiles, meme si Ton s’en rapporte au commencement de 
traduction qui en a eie donne, on s’apergoit bientbt que les 
moeurs auvquelles il est fait allusion au cours de ces prieres, 
nous reportent a une epoque bien ditferente de celle du Pha- 
raon Ounas, le premier en date de ceux dans la tombe 
desquels on a trouve les dites oraisons. L’epoque de la Y' 
ou de la VP dynastie est assez bien connue : des monu- 
ments nous eii sont parvenus qui nous renseignent sur les 
coutumes sociales et les moeurs des contemporains, cou- 

1) Je u’lgnore pas quVn Alletnagne on n’accorde aux ligyptiens qu’une anti- 
quite bien moms reculee et qu’on limile a trente-ciiiq siecles envi ron la duree 
de I’empire egyptieii. Je crois celle chronologie boileuse et ne reposant que 
sur une fausse interpretation de lexles auxquels on a attribue un sens (ju'iis 
n'avaient pas ; je la meiitionne cependant atin de raettre mes lecteurs a meme 
de choisir. Dans le cas present, il fauilrail attribuer aux Pyramides dont il s’a- 
gitune anliquite d’environ Irenle siecles, ce qui depasse de beaucoup, de vingt- 
cinq siecles au moms, le temps des premiers pbilosophes grecs. 
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fumes et moeurs parfois tres rudes, surtout a i’dgard des 
peoples strangers que les rois d’Egypte eurent a soumettre 
teraporairement; mais cette grande rudesse n’est rien en 
comparaison de la sau\agerie des mceurs que les textes de sa 
pyramide pretent a Ounas qui est dit ddvorer hommes et 
femmes, les d^pecer, les faire cuire en ses chaudieres pour 
son repas du soir et celui du matin. Toutes les femmes 
qui lui tombenl sous la main lui servent a contenter sa 
lubricitd speciale, et plutot sadique, car les femmes ne lui 
suffisent pas et il se sert a cet effet des hommes que le sort 
des armes lui procure. II est dit ne pas meme respecter les 
auteurs de ses jours, manger son pere et sa mbre, com- 
mettre en un mot tout ce que nous jugeons des crimes abo- 
minables et que depuis longtemps I’Egypte avait desappris, 
car je crois bien qu’elle les avait connus jadis. Or nous savons 
pertinemmentquel futlepred6cesseur,le pfere sansdoute, de 
ce pharaon Ounas — c'^tait le roi .\ssa — et quels furent 
ses successeurs, a savoir les Pharaons Teti, Pepi 1", Merenra 
et Pepi II : quoiqu’il ne soit dit nulle part que Pepi 11 etait le 
fils de Merenra, le petil-fils de Pepi E' etl’arriere petit-fils do 
Teti, cependant nous sommes fondes a croire qu’il y a filiation 
del’un al’autre, car la liste royale de Turin les range dans la 
meme dynastie, et nous savons que les dynasties egyptiennes 
tout comme les dynasties de I’liistoire de France, ne finissaient 
que par rextinclion des descendants d’une famille royale ou 
unerevolution politique. En fait monlrememequeles trois rois 
Pepi l'^^ Merenra et Pepi II se succederent de pere en fils, car 
Pepi 11 porte le meme nom que son grand-pere Pepi et 
c'etail bien la coutume ^gyptienne de donner au fils aine le 
nomde son grand-pere. Or, on a trouvedans chacune des trois 
pyramides ou reposaient ces trois rois, des preuves directes 
qu’elles avaient renferme le corps momifie de chacun des 
rois en rhonneur desquels on les avait construites. Par con- 
sequent Pepi 11 n'avait pas mange son pere, et de meme Mer- 
enra. On peut avec assurance aflirmer qu’il en avait ete de 
meme pour Ounas, et cependant il est dit de lui qu’il a 
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mange son pfere dans I’aulre monde. On pent cunclure de ce 
passage que si jadis il fut de mode, parmi les peuplades donl 
descendirenl les Pharaons de I’Egypte, de ddvorer son pere 
apres la mort, on meme dans la vieillesse, afin de s’en ino- 
culer loules les vertus, comme la coulume s’en est conserv6e 
chez cerlaines peuplades demeurdes rebelles au progrfes des 
la civilisation, ce ne put etre qu’a une epoque on la race 
6gyptienne en etaitau meme etat de barbarie. Or, si jamais 
les Egyptiens n’avaient connu cet elat, comment en auraient- 
ils pu conserver le souvenir dans les livres les plus precieux 
qu’ils eussent, dans un recueil de formules et de prieres des- 
tinies a leur faire accomplir sans encombre le terrible 
voyage desEnfers? 11 faut done conclure necessairement que 
ce recueil de pribres et de formules magiques avail iti com- 
posi a une epoque tres reculie, sansdoute avant toute civili- 
sation historique. II en est do mime pour le Livre dex morlx, 
dans ses parlies les plus anciennes, et non seulement il est 
possible en toute sicurite de conscience philosophique d’al- 
tribuer a ces deux recueils une antiquiti de Irente on qua- 
rante sifecles avant Jesus-Cbrist, mais encore on pent tout 
aussi bien reculer celte anliquiti jusqu’ii cinquante on 
soixante siicles avant noire ere. En effet, les emprunts fails 
parl’un de ces recueils a I’aulre sont si manifesles que Ton 
a dija pu demontrer, il y a une dizaine d’annees que cer- 
tain chapitre du L/rre des morts tel que nous le connaissons 
aujourd’hui avail ite developpe d’apres un texte que Ton a 
retrouve parmi ceux des Pyramides': mais il y a beaucoup 
mieux encore, car I’un des chapitres qui ont trait a I’appro- 
visionnement du mort dans les pays infernaux se retrouve 
presque motpourmotdanslesoraisonsdelapyramide d’Ounas 
et dans le Livre des morts^. Le litre seul de ce chapitre nous 

1) C’est M. Ennan de Berlin qui a fait cette demonritration dans la Zeitschrift 
fur segyplische Spracke und Alterlhumskunde, t. XXXll, p. 1-22. 

2 C'est le chapitre Li (cf. les ch. LII et LIll) quise rencontre dans la pyra- 
mide d’Ounas, 1. 186-195; ce chapitre est intitule : Chupitre de ne pas manger 
d'excrements, et Ton y considere /.comme un evenement possible que le mort 
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reporte a un etat de civilisation rudimentaire, ou meme de 
barbaric presque absolue oil les premiers hommes ne recu- 
laient pas devant les plus dures n6cessit6s pour ne pas mou- 
rir de faim, si tant est que la chose soil possible. Ne le serait- 
elle pas que I’idee qu’on en aurait eue suffirait a elle seule 
pour montrer r6tat de ces premibres socibtes humaines qui 
prbvoyaient de pareils cas. 

Quoi qu’il en soil, les deux recueils, s’ils ne sont pas exac- 
tement de la meme epoque — ce qu’il serait difficile de 
prouver pbremptoiremenl, comme il serait tout aussi difficile 
de demontrer le contraire — les deux recueils, dis-je, sont 
certainement d’uue origine presque contemporaine, et celle 
origine, a mon sentiment, doit remonler a quelque soixante 
siecles avant notre bre, sinon plus. Comment, des lors, les 
cinq ou six siecles de la philosophie grecquela plus ancienne 
pourraient-ils entrer en lignede compte avec I’antiquite la 
moins elevee — trente siecles — des livres bgyptieus? Com- 
ment surtout oserait-on en comparer I’age avec ce cbiffre qui 
semble fabuleux de soixante siecles avant noire ere? 


II 

Cette question une fois reglee, comme elle accuse une 
priorilb lerrifiaiile en faveur des livres et des doctrines de 
rCgyple, il sera bon de faire un pas de plus en avant et de 
rechercher dans quelle condition se trouvait le mort en 
Egypte aprbs les funerailles, afin de relracer a mes lecteurs 
comment, a sou sujet, les sages bgypliens avaienlele amenes 
a exposer la genese de sou avatar, et d’expliquer I’un des 
syslemes cosmogoniques de I'Egypte. 

L'homme qui s’etait acquilte de la vie n’avait pas en 
Egypte un autre destin qu’en Europe el dans les autres par- 
lies de notre globe ; il subissait necessairemenl la loi de 


dans son voyage puisse se trouver dans une telle disette qu'il soil oblige de 
se nourrir d'excrements et de boire de Turine. 
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loutes choses et se dissolvait. Les Egypliens le savaient tout 
comme nous le savons, et cela dfes le commencement de leur 
existence. Les recents Iravaux nous ont montr6 que leurs 
coutumes fun^raires, au lieu de I’immuabilit^ qu’on s’est 
complu a leur attribuer, avaient au contraire beaucoup varie. 
D^s une 6poque trbs ancienne et avant toute histoire, 
par consequent avant les soixante siecles dont ilvient d’etre 
question comme a la 1"= dynaslie, les Egyptiens avaient cou- 
tume de laisser le corps se putr(§fier de lui-meme, et, apres 
putrefaction, de rassembler les ossements du squelette et de 
les deposer dans un endroit specialement propre a leur con- 
servation el que nous appelons tombeau. Sans remonter a des 
coutumes sans doute encore plus anciennes, je me conten- 
terai de dire que ces ossements du squelette devaient Stre 
disposes dans leur ordre naturel et au complet, parce qu’ils 
etaient destines a fournir le substratum d’un nouvel Stre 
vivant : ce premier usage est designe actuellement par 
Texpression d'enterrement d Jbtat disperse Plus tard, on 
reussit a conserver le squelette intact aprfes la putrefaction 
des chairs, apres lui avoir fait prendre au moment de la 
mort la position qu’avait eue I’enl'ant dans le sein de sa 
mere : on I’enterrait dans celte position qui a grandement 
surpris les fouilleurs qui les premiers Pont recemment ren- 
conlree, et Ton appelle cetle maniere d’enterrer le squelette 
enterrement a fetal rontrarte. Plus tard encore, soil que les 
ossements du squelette fussent s^pares les uns des autres, 
soil que le squelette fiit enlier dans la po>ition qui vient 
d’etre dite, on entoura les ossements d’etolfe, au lieu de les 
mellre ii nu dans une caisse en hois; on mdlangea aux etclfes 
de grandes quantiles de substances aromaliques alin de les 
mieux conserver. et e’est ainsi que naquit la momification 
sous ses differentes formes. 

La raison premiere deces divers arrangements du squelette 
ou du cadavre niomifie se lire de la croxance que les Egyp- 
tiens conserxaienl prccieusement, a savoir que I’liomme, 
apres la tin de sa vie terrestre, n'etait pas mort tout entier, 
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qu’il restait de lui quelque chose qui luisurvivait ; ce quelque 
chose, c’dlait le ka, oulh'ma^e, I’sriwAsv des Grecs. En effet 
ils n’avaient pas ete sans remarquer bien souvent, et ils 
I’avaient pu faire des qu’ils avaieut eu i’usage du sens de la 
vue, qu’un cadavre quelconque place au soleil produisait de 
Tombre du cote oppose a celni d’ou provenaient les rayons 
lumineux; que ce meme cadavre placd en position conve- 
nable se refldtait dans I’eau et y produisait une image de tout 
point conforme au cadavre. Les Grecs et les Latins firent 
sans doute la meme observation et en tirerent une conclusion 
analogue : les premiers nommerent image, les seconds appe- 
Ibrentow^re ce qui survivait a Thomme mort. Les Egyptieus 
eux, admirent deux etres fort differents Tun de I’autre : au se- 
cond ils donnerent le nom de sombre, et au premier 

celui de ka qui correspond exactement a I’eriWAiv des Grecs. 
Ils lie se bornerent pas a ces deux 6tres, mais en imaginerent 
trois ou quatre autres auxquels ils donnerent des noms 
approprids aux qualites qu^ls avaieut remarquees chez les 
individus vivants. Ce n'est pas ici le lieu d’examiner en 
detail quel furent ces etres : il me suffira de nommer le ba, 
ou la force, dont nous avons fail le synonyme d’ame, la mai- 
trise, etc. Or, quand le corps avail eld cachd dans le tombeau, 
ou meme dans le creux des arbres, ce qui fut Tune des sepul- 
tures primitivement employees par les ancelres des Egyp- 
tiens historiques, Vimage et Ynmbre avaient disparu en 
Egypte, comme en Grfece et a Rome ; qu’etaient-elles done 
devenues? Le corps devenu cadavre, les Egyptiens savaient 
parfaitement qu’il etait reste dans le lieu oil on I’avait 
ddposd, oil en certains jours de fete ils le revoyaiont, I’ha- 
billaient a nouveau; mais ils ignoraieni complelement quel 
avail die le sort deVombre ou del'image, car dans I’intdrieur 
du tombeau il ne peut y avoir d’ombre que dans des circons- 
tances bien ddtermindes, et il ne peut y avoir d'image rctle- 
tee par I’eau. La solution de cette question ne les embarrassa 
guere longtemps : comme le cadavre ou squelelte momifie 
avail die descendu dans la tombe, ils se dirent que sans doute 
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Vomhre el Viniaye elaieiil descendues dans les enlrailles de 
laterre, dans les Enfers. Comme cetle ombre on cetle imaye 
ne pouvaient elre produites que par le corps vivant ou mort, 
de la vient le soin extraordinaire qu’ils prirent de conserver 
ce corps ou ce squelette, et cela tant que dura la religion 
6gyptienne, et meine pendant les premiers siecles de la con- 
quete chretienne. 

Cependant, ce n’etait pas le tout de croire que Vomhre et 
V imaye (ii&xQni descendues dans les Enfers, il fallait necessai- 
rement les y faire vivre, et comme elles ne pouvaient etre 
I’image et I’ombre que d’un corps quelconque, les docteurs 
egypliens virenl bien qu’il leur fallait de meme de toute 
necessite donner a ces deux etres le soutien d^une reality 
quelconque. Jusqu’alors ils n’avaient pas et6 embarrasses 
pour les faire descendre dans les Enfers comme le corps 
dtait doscendu dans le tombeau; de m6me cela leur suffit 
d’imaginer que le corps une fois depos6 dans le sein de la terre 
n’^tait pas limite dans sa descente, ou encore que I’Enfer 
commenqait pour lui a I’endroit ou on I’avait enterre; mais 
evidemment, pour les raisons enoncees plus baut, ils ne pou- 
vaient s’en tirer a aussi bon marche pour Vombre et V imaye, 
parce que plus le tombeau s’enfongail profondement dans la 
terre, moins il v pouvait y avoir d’ombre ou d'image. Ils 
furent naturellemeut forces de supposer un nouveau corps 
reproduisaiit exactement celui qui elail reste sur terre, qui 
avail vecu sur terre, qui avail merits sur terre ; et il se trouva 
quelqu’un qui, a une epoque inconnue, mais surement ante- 
historique, pretendit avoir le secret, grace a des opf^rations 
magiques puissantes bien qu’elles nous paraissent mainte- 
nant enfantines. de faire revivre le corps reste sur terre, ou 
mieux de creer dans les Enfers un corps nouveau, en tout 
semblable au premier, qui produirait dans les champs 
d'lalou, autrementdit les Champs Elysees, I'ombre etl’image 
du corps terrestre avant sa mort. Ce n’est pas le lieu d’indi- 
quer ici quelles sont ces operations : il me suffira de dire que 
le corps nouveau ainsi forme passait par toute la serie des 
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acles de la conception, de la formation, de la naissance, de 
I’allaitement par lesquelles le corps ancien 6tait passe dans 
sa vie premiere; mais il faut observer ici une 6norme diffe- 
rence entrele premier corps el ce corps nouvellement forme 
dans les Enters, c’est que le premier avait 6le formd grace a 
la generation du pbre et de la mere, tandis que pour le 
second il aurait et6 un pen fort et par trop absurde de suppo- 
ser que le pere et la mere avaient de nouveau engendr6 et 
enfante un autre fils dans les Enters, et cela pour une raison 
bien simple ; le pbre et la mfere d’un d6funl quelconque pou- 
vaient n’fitre pas morts, ou ne pas avoir ete admis a la b6atitude 
eternelle, avoir 6te punis de la seconde mort ou an^antisse- 
ment final, et comment des lors leur fils aurait-il pu renaitre 
si les auteurs de ses jours, ou un seuld’entre eux, eussent 6te 
punis de cet an^antissement final qui 6tail le chAtiment le 
plus terrible qui put tomber sur un Egyptien, puisque g6n6- 
ralement pour engendrer un troisibrae btre, il faut I’acle 
commun d’un homme et d’une femme? 

Aussi les Egyptiens qui admeltaient rigoureusement la 
responsabilite personnelle du defunt et qui n’avaient jamais 
pensbque leurs Dieux pouvaient poursuivre lapunition du cou- 
pable jusqu’a la troisibme ou quatrieme generation de ses 
enfants innocents, avaient remedie a ce cas en faisant naitre le 
nouveau vivant. non plus de ses parents terrestres, alors qu’ils 
etaient dans les enfers, ou pcut-etre alors qu’ils n’etaienf 
pas encore morts, mais des dieux que connaissait I’Egypte 
et qui etaient regardes coinme les formateurs de tous les etres 
vivants; ils prirent meme la precaution de donner a cbacun 
des membres du nouvel etre un dieu comme createur et pro- 
tecteur particnlier, si bien quele defunt revenu a la vie dans 
I’autre monde pouvait dire de Ini-meme : 11 n'y a pas en moi 
un membre quelconque qui soit prive de Dieu Cependant 
ce n’etait la que le resultat final : les diverses etapes neces- 
sitees par cette seconde creation elaient decrites une a une, 

1) Livre dei morts, oh.*XLlI, 1. 10, ed. Budge. 
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et le commencement en etait pour le morlla r6p6tition de ce 
que les Egyptiens croyaient avoir et6 pour le monde et le 
premier homme paru sur la terre. Grace a cette id6e ddve- 
loppee dans ses moindres details, et il faut s’en rapporter 
aux Egyptiens quand ils entreprenaient de dccrire de sem- 
blables phases, nous connaissons parfaitement les differentes 
phases de la vie nouvelle du d^funt, et ainsi nous sommes en 
mesure de connaitre ces memes phases pour I’origine des 
premiers elres. Ce n’est pas la une thdorie construife pour 
les besoins de la cause, c’est an ccnlraire une consequence 
direcle tiree des textes egyptiens, comme le suivant : « Que 
je reste* dans cette butte oii esl ne Osiris, que je sois mis an 
monde comme Osiris et que je sois renouvel6 comme lui ’ ». 

Un autre texte esl encore plus significalif quand on le com- 
prend comme il doit elre compris; il est dit, en efTet du defunt 

— en I’espfece il s’agit de Ramses II, le S^sostris des Grecs, 

— dans le temple appele Bamesseiim qu’il avail 6]eve a 
I’ouest de Thebes, dans les limites de la necropole thebaine : 
« Tes devenirx sont comme la lune », mots qui semblent de 
prime abord aussi eloign^s d’un sens quelconque qu’on pent 
le souhaiter, mais qui cachent un sens profoud. Le mot dere- 
nirs signifie ici les transformations que doit subir le defunt 
dans I’autre monde avant d’etre declare digue d’entrer dans le 
royaume d'Osiris. Or, que fait aujourd’liui la lune et que fai- 
sait-elle en Egypte sous la XIX*' dynastie ? Elle faisait ce qu’elle 
fait encore de nos jours, ce qu’elle a toujours fail : quand elle 
est nouvelle elle est invisible; peu a peu elle sort de son 


1) Mot a mot ; que je suis assis, accroupi. 

2) Texte cite par E. de fioufje dans son J/emoire bur L'inscription du tom- 

beau d'Ahmes republie clans Id. Bibliotheque ^oypfoloijiiiue^ t. XXllI, p. 65. La 

hutte oil est ne Osins est designee par le mot meskh'^nt qui signifie hutte, car 
chez les peu[iles primitifs, les femmes se retiraient dans une hutte pour accou- 
cher et y restaient un temps plus on moms long suivant les rliverses ppu- 
plades, jusqu'au moment ou leur impurete cessait. Presque tous les grands 
temples egyptiens comprennent une annexe plus petite qu'ou appelait mammibi 
c'est-a-dire le lieu if la payiurition, oil la deesse mere vivait dans la reclusion 
afin de mettre au monde son fils divin. 
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invisibilite et se monlre au ciel sous la forme d’un croissant 
qui ira toujours grandissant jusqu’au moment on I’orbe de 
I’astre sera dans son plein, c’est-a-diie complel. Oue devait 
done faire le mort pour que ses t runs formations pussent etre 
assimil6es aux phases de la lune? II devait d’abord etre invi- 
sible, et par etre invisible j’entends ne pas exister, puisque 
dfes qu’il existait il devenait visible; puis grandir et croitre 
comme la lune jusqu’au moment oil il devenait complet, oii 
il etait un etre parfait. Les diverses phases de cette seconde 
existence sont exprim^es exactement comme celles de la 
premiere vie : la dt^esse Nout (deesse du ciel) lui donnait 
naissance comme elle donnait naissance au soleil; des qu’il 
6tait sorti du ventre de sa mbre, la d6esse Isis en prenait soin, 
la deesse Nephthyslui faisait sucerle lait de ses mamelles, 
et alors it grandissait hieu vite. 

Ces reflexions m’ont paru utiles pour mettre le lecleur a 
m6me de juger ce qui va passer sous ses yeux; elles me 
semblent suffisantes en ce point, et je vais mainlenant rap- 
peler en gros les divers systfemes des premiers philosophes 
grecs sur la cosmogonic, avant de montrer quelle etait 
I’une des cosmogonies egyptiennes. 

Ill 

Thales de Milet, dont les Grecs ont fait le premier des 
sept sages et qui vivail a la tin du vi' sibcle avant notre bre, 
est generalemeut reconnu comme le premier de ces philo- 
sophes grecs qui tenterent d’expliquer la genese du monde. 
Il est regarde comme le fondateur de I’ecole ionienne ou des 
philosophes qu’on appelle physiciens. lln’apas laissb d’bcrits, 
ou du moins ses berits ne nous sont pas parvenus, et nous 
n’avons connaissance de ses doctrines que par les philosophes 
Venus apres lui et les analyses qii’en ont faites certains autres 
qui apparliennent h la grande epoque, notammeut Arislote*. 


1) Metaphijitc., I, 3, 133, 1. iU. 
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(Juoique la situation qui nous est faite a son egard ne soit 
pas la meilleure que nous pussions d^sirer pour juger de son 
systeme, car trop souvent on peut se demandor si ceux qui 
Font suivi ou abr^ge ont bien compris ce que Thales avait 
dit ou voulu dire — il y a en effetbien des divergences entre 
les divers exposes de son systeme — cependant, une chose 
semble bien aussi certaine qu’on puisse le souhaiter, c’est 
que le premier en Grece il posa la question des origines des 
causes naturelles et remplaga par sa cosmogonie physique 
les cosmogonies mythiques en vogue jusqu’ii lui. Pour Tha- 
les, Veau est la matiere premiere dont toute chose est sortie 
ou a ele faite. Comment avait-il 6te amen6 a voir dans Feau la 
matiere premiere de toules choses el pourquoi s’6tait-il 
arrfite a celle explication cosmologique? On en est reduit aux 
conjectures et .4rislote pense que Thales a donne cette expli- 
cation de I'origine de toules choses parce qu’il avait observ6 
que toute nourriture est humide pour tous les animaux et 
que tout se reduit en eau par la putrefaction : du moyen de 
conservation de la vie et des phdnomenes qui suivent la 
mort, il auraitconclu aFidenlil6 du principe qui avait produit 
la vie. On ne sail pas davanlage si Thales expliquait la 
manibre dont les choses avaienl et6 produiles par Feau, et 
nous en sommes ici encore r^duils ala conjecture d’Aristote 
que ce fut par rarefaction et par condensation'; mais il est 
bien plus probable que le pere des philosophes ne s’est pas 
meme pose la question et qu’il s’en est tenu a la simple affir- 
mation que toutes les choses etaient sorties de Feau ou 
avaient et6 produites par Feau. Regardait-il Feau comme 
infinie? on ne le sail pas davantage. Placait-il dans Feau un 
principe actif qui aurait dte mu a sorlir de la passivity pour 
se porter a Faction? 11 ne le dit aucunement ; mais on est bien 
force de le supposer, car comment Feau primordiale aurail- 
elle pu produire tous les etres, si elle n’avait pas renfermd 
en elle-meme un principe qui, a un certain moment, fut mu 


1) Anstote, Phijsic., I, 4. 
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a produire ce qui n’etait pas ? Ce premier principe 6tait-il uii 
principe d’organisation en meme temps que de creation, 
c’est a dire la Divinity ? II semble bien d’aprfes les historiens 
de la philosophie que c’est a Anavagore qu’il faille altribuer 
cette idee ; mais cependant Thales admettait que le monde 
etait plein de Dieux, il personnifiait toutes les forces de la 
nature et leur attribuait une ame semblable al'ame humaine, 
meme aux objets que nous classons dans le regne mineral, 
notamment a Taimant, parce que I’aimant attire le fer et 
semble lui imprimer un mouvement*. 

Les disciples ousuccesseursde Thales dans I’^cole ionienne 
regurent la doctrine du mailre et en developpbrent les parlies 
restees obscures. Ils y ajouterent ainsi des id^es philoso- 
phiques montrant quels progres la pensee humaine retl^chie 
avail fails dans I’examcn de ces problfemes si difficiles a 
resoudre. Le premier d’entre eux en date, Anaximandre, se 
pri^occupa d’aftirmer tout d’abord que la matiere premiere 
etait infinie, car seul, I’lnfini ne s’epuise pas par des genera- 
tions successives : cette matibre par consequence direcle est 
eternelle, done imp6rissable. Elle est douee d’un certain 
mouvement qui lui est propre; c’est par consequent une 
matibre vivante, comme le hylozoisme, et les choses en sent 
sorties, grace au mouvement qui lui etait propre. Ces qualites 
qui devaient etre inherentes ala matiere premiere semblent 
avoir etc ajoulees par Anaximandre a la doctrine de Thales, 
comme fruit de ses rdtlexions. II maintint et expliqua que 
I’element liquide est la substance du monde. La terre nolam- 
ment a et6 d’abord a Tetat liquide, et du limon primilif sont 
sortis tous les animaux terrestres, y compris Thomme, car 
ils avaient d’abord et6 poissous et, quand ils avaient eu la 
force de monter sur la terre, ils s’etaient depouilles de leurs 
ecailles. L’ame de I’homme etait aeriforme. Toutarrivait a la 
vie dans une infinite de mondes successifs selon une circu- 


1) Dans I’exposilion de ce systeine, comme dans celle des systemes suivants, 
je suis [’Hisloire dc la phiiusophie yrecque par Zeller. 
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lation eternelle, et lout devait rentrer dans celle matiere 
dont tout i^tait sorti. 

Anaximene, Id6e d’Himfere et Diogfene d’Apollonie d6tour- 
n^rent la philosophie de ces deux premiers philosophes de la 
voie qu’ils avaient suivie, en attribuant a I’air le role que 
jouait I’eau dans le systbme primitif; mais pour Hippon, au 
temps de Pericles, le principe de tout i^tait I’humide, c’est- 
a-dire sous une forme a peine chang^e la matiere premiere 
de Thales et d’Anaximandre. 

Get enseignement de I’^cole des physicians dTonie se per- 
petuacliez quelques-uns des philosophes qui composenl pour 
nous I’ecole d’Elee, mais du premier plan il passa definitive- 
ment au second. Pour Xenophane de Colophon, au temps 
des guerres raediques, ITinite g6n6rale des mondes est un 
dogme inlaiigihle : le monde n’ayani jamais eu de commen- 
cement n’aura jamais de fin, quoique loules choses se trans- 
forment dans un perpetuel devenir. La lerre, par exemple, 
est passive do I’etat liquide a I’etat solide et redevieudra 
limoii. Pour lleraclite, mort 4o0 ans avant noire ere, la rai- 
son divine crealrice du monde, a converli d’abord le feu en 
air, puis en humidity, et c’esl de ce principe humide, la 
semence du monde, qu'ont 6te formes le ciel et la lerre avec 
tout ce qu'ils contiennent. Anaxagore de Clazomene, ne vers 
500 avant J. C. et contemporain d’Empedocle, fut le premier 
qui, vraisemblablement, adjoignit a lamatifere premiere une 
intelligence, le Not);, imprimant a la masse des elements pri- 
mitifs — mens agitat molem, devait dire Virgile — un mou- 
vement de composition et de desagregation. Par ce mouve- 
ment les elements du monde ne formerent qu’une seule 
masse, par ce mouvemenl aussi ils s'apparierent avec ceux 
entre lesquels exislait une certaine aftinite et qui font leur Evo- 
lution jusqu’au moment oii ils se desagregent et meurent.quoi- 
qu’il n’y ail reellement ni naissance, ni mort, mais seule- 
meiit composition et desagregation. Pour qu’il y ait compo- 
sition des elements premiers, il faut qu’une intelligence 
motrice el ordonualrice les pousse les uns vers les autres et 
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les unisse ensemble : c’est ce que fait le Noi/s-: cette intelli- 
gence que plus tard on devait appeler Vanie du monde avail 
6ld imaginde d’aprcs le role que I’ori pretait a I’aine liumaine ; 
son action cessait avec la creation du monde, comme Taction 
de Tame humaine sue le corps cesse avec la vi('. 

Pour tirer le monde du chaos primordial des elements pre- 
miers, le yous leur imprimait un mouvemenl de tourbillon 
qui est loujoursalle et qui ira loujours on grandissant. Cette 
I'otalion sdpare les divers elements les uns d’avec les autres, 
maiiitenant certains au centre de la masse lourbillonnante. 
chassant les autres vers la parlie exierieure du tourbillon. 
C’est ainsi que dans la suite des temps Teau se degagea de 
la masse infdrieure des vapours produites par la chaleur, et 
qu’ensuite la terre se degagea de Teau. .\insi Teau est encore 
la matiere, mais non plus premiere, d’oti est sortie notre 
terre avec tout ce qu’elle renferme. 

Je ne pousserai pas plus loin Tanalyse de ces syslbmes 
primitifs de philosophic ou Teau joue d’abord un role pre- 
ponderant, puis qui va en s’amoindrissant graduellement, 
mais qui reste toujours grand pour des esprits peu hal)ituds 
a Tabstraclion. A mesure que les philosophes grecs se sen- 
tirentplus libres dans le manieraent des idees abslraites, ils 
formbrent d’autres syslemes qui nous paraissent toujours 
profonds et qui out suffi a Thumanite occidentale tout entiere 
jusqu’au xviiT siecle. Si Socrate et Platon surent revetir leur 
philosophic d’images et de mylhes merveilleux qui sont tou- 
jours la joie de Tesprit humain, d’aulres, et notamment 
Aristote, surent donner a leur enseignement un vetement 
abslrail qui a forlement enveloppe I'intelligence des homines 
qui vecurent apres eu.x. .Je iTai pas Tintenlion de faire ici 
une analyse de ces divers systbmes de la philosophic grecque, 
maisil mefaut rappeler au moinsla celebre distinction entre 
Vd puissance Tar/eque, danslessyslemosguostiques, les dif- 
fdrenls chefs d’ecole devaient tanl proner*, ainsi que j’ai eu 

1) Voir notamment le systtMii'; de Valentin, soil seton I’ecole italique, suit se- 
lon I’eoole orientate. 
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I’occasion de le faire observer dans mon Essai sur le gnosti- 
cisme egyptien et son origine egyptienne. Quand j’^crivis cet 
ouvrage, je crus que les idees de puissance et d’acte etaienl 
d’origine grecque ; I’expression seule en 6tait grecque, I’ori- 
gine dlait egyptienne, comme je vais le demontrer ici, en 
meme temps que je dcmonlrerai, je crois, que pour cer- 
tains docteurs egyptiens tout notre univers etait sorti de 
Fabime primordial, c’esf-a dire de FEau. 


IV 

Les Egyptiens, retl^cbissant aux origines premibres de 
notre monde, avaient parfaitement connaissance qu’il y avait 
eu un temps ou rien n’existait de ce qui exislc actuellement, 
sauf ce qu’ils appelaient le Noun\ Le mot temps n’est 
employe que pour montrer ce que je veux dire, car le soleil 
n’ayant point encore ct6cre6 il ne pouvait y avoir s6paraiion 
de la lumiere et des t6nebres, de jour et de nuit, et par con- 
sequent de mesure du temps. Pour faire entendre ce temps 
oil rien n’existait reellement, ils s’exprimaient de la sorte : 
« Alors qu’il n’y avait pas de ciel, alors qu’il n’y avait pas de 
terre, alors qu’il n’y avait pas de dieux, que les dieux n’etaient 
pas libs, qu'il n’y avait pas de mort ». Qui done parle ainsi? 
et a quelle bpoque remontent ces paroles? Ges paroles se 
trouvent dans la pyramide de Pepi I comme elles sont dans 
celle do Pepi IP, et ces deux rois de la VF dyastio vecurent 
sans doute vers le quarantc-deuxieme ou le quarante-troi- 
sieme siecle avant notre ere. Voila done un point solidement 
etabli ; ces paroles prouvent,en outre, qu’iiuu certain moment 

1) Je conserve ici rappellation qu’avaient employee les premiers ^gypto- 
logues, notammenl Chatnpollion et K. cle llouge : leurs raisons sont toujours 
valables et, de plus j'ai demontre dans le J'lwmil asiatique que les Copies 
connaissaient aussi le A'oun de leurs ancetres et I’appelaient bicn Noun. 

2) Cf. Recueil de monuments retatifs d farchiologic et d la philotogie egyp- 
tiennes et assyriennes, annee Vlli, Pyramide de Pepi I, 1. 663-664 : annee XIV, 
Pyramide de Pepi II, 1. 1229-1230. 



LA COSMOGOME UE THALES ET LES DOCTRINES DE l’eC.YI'TE 10 

des choses existaient qui precedemment n’exislaient pas et 
que noire monde d’inexislant devint reel. 

Pour expliquer ce passage du neaiit a I’exislence, Tune de 
leurs cosmogonies affirmait qu’avant foutes choses il exis- 
tail un ablme primordial, c’est-a-dire une masse d’eau primi- 
tive dont lout btait sort! : c’est cet abime qu’ils appelaient 
NoimK Ce Noun que les gnostiques valentiniens devaient 
appeler plus lard ou selon une autre appellation le Tre- 
sor qui renfermait toutes choses, blait, sans doute, comme 
son nom I’indique, inerte apparemmenl ' ; mais il devait ren- 
fermer en lui-meme un principe d’activilb qui le poussaila 
se manifester en entrant en aclivile, car il advint un temps ou 
ce Noun qui paraissait inerte passa de I'inerlie a Taction, et 
c’esl sur le mode dont il devint agissant que le chapitre XVII 
du Livre des morts nous renseigne, en nous apprenant les di- 
verses phases par lesquelles passa cette manifestation. 

Voici ce texte si important et si pr^cieux pourThistoire de 
la pens^e humaine. Le defunl,jele rappelle, en arrivant 
dans les Enfers n’etait en realile que Yombre de lui-meme : 
son corps etait rest6 sur terre, et toutes ses qualilcs aussi, a 
moins qu’elles ne fussent renferm^es dans un lieu special 
d’ou il fallait les bvoquer pour les convier a doler le nouvel 
elre qui allait etre appele de la morl a la vie. Le mort, dans 
la pribre qu’on lui met dans la bouche et ([ui devait lui 
rendre la vie, s’expriine de la sorle : « .le suis celui qui 
n’blait pas devenu existanl, le seul qui soit devenu du Noun; 
je suis Ra en son apparition au coininenccment de son 
gouvernement. Je suis le Dieu grand devenu de lui-meme ». 
Ces paroles forment trois pelils versets : elles sembleront 
sans doute a mes lecleurs quelque pen obscures et laco- 
niques : elles le semblaient aussi aux Egypliens car les vieux 
sages de T^gypte avaient eu soin d’y ajouter un inlerroga- 
toire atin d’amener le mort a donner quelques explications 


1) La racine nea, d’ou provient le noiii noun veut dire vlre inerte, en meme 
temps qu’elle signifie etre ayite. 
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et d’obtenir que le defiint ajoute en son nom personnel quel- 
ques cclaircissements. On Inipose done laquestion : « Qu'est- 
ce quecela veut dire ? » el le mort rdpond an preoaier verset : 
« Je suis celui qui n’etait pas devenu existant, le seul qui 
soil sorti du Noun ; je suis Ra en son apparition an commen- 
cement de son "onvernement, » en s’expliquant ainsi ; « C’est 
Ra an commencemenl de son apparition a Henon-soulen* 
en roi, en elrequi exisle, alors que Scliou n’avait pas eleve le 
ciel, lorsqu'iletait siir la hauteur de I’habitant d’Eschmoun- » . 
Cette re[)onse ne paraitra pas beancoiip plus claire au lecteur; 
cependanl elle correspond admirablement a la question et 
jette une grande lumiere sur le probleme cosmogonique. 
Nous savons en effet que le Noun, I’eau comme le dira I’in- 
terrogatoire du troisieme verset, produisitle Dieu qui n'exis- 
tait pas, le I)ieu-n6ant, comme rappellera Basilide a la fin 
du [)remier siecle de notre ere, le Dieu Toum, comme le 
nommenlles textes egyptiensC Ce Toum, cel 6tre qui n’etait 
pas. flit leseiil ijui soil devenu du Noun, c’esl-;i-dire qui du 
neaut esl devenu existant en passant par revolution interme- 
diaire du derenh\ c'est-ii-dire du Dieu que les Egvpliens 
nommaient l\liiq)ra oil dericnl. Devenu reellement 

existant. il s’appela Ra, ou le soleil, lorsqu’il apparul au com- 
mencement de son gouvernement, c’esl-a-dire de la direc- 
tion dll monde, car les Egyptiens croyaient avec assoz d’ap- 
parenle raison que tout, sur noire lerre et peiit-etre en noire 
monde, depeiidait du soleil. De ce soleil devenu reel apres 
avoir ete n6ant, les premiers rayons se portaienl au matin sur 
la ville de llenes, ou Almas, parce qu’il etail reellement un 

1 C’l-n i.i villi' aticn-nne <Ir HpiiiXs qui n’exislp plus de nos jours, m.'iis dont 
IVmpUppuipnt esl toujours appple Alinas par les mdippups actupls 

■1) Ville ruinee de nos jours el qui a ete delnme par Cambyse. Rile fut tou- 
juurs tre^ ci'lebre en I'.s^ypte a toutpij ,ps ppuques : les Cirees I’appelerent Her- 
mnpohs inapna, e'est- i-dire la grande ville du dieu Tliui qui en avail fait son 
biqonr. 

La raciiie l>:m ou Imini d'uu esl veiiu le iioiii du dieu Toum esl une 
ramne qui sigiiilie qio n'esl jias, d'uu son role de negation dans la phrase eiryp- 
tienne et copte. 
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roi qui existail et que la villede Henes a I’^poque de la com- 
position dece mylhe6tait sans doute une ville imporlanle, 
sinou la capitale de I’Egypte. 

L’existence du Dieu Ra-Soleil avail precede celle d’un 
autre Dieu qui jouait un grand role dans les cosmogonies 
6gyptiennes et qu’on appelle Schou, c’est-ii-dire le vide. Jus- 
qu’a present on s’est 6trangement mepris sur le role de ce 
Dieu et sur la signification de son nom. En effet, on a cm que 
c’etait le Dieu etai qui supportait la deesse ciel pendant la 
journ^e et qui au matin la separait violemment desetreintes 
de son mari Seb-Terre, et on a compare son role a celui de 
I’Atlas grec. C’est une profonde erreur : les Egypliens n’ont 
jamais pense a mettre sous le ciel un Dieu de taille assez 
haute pourqu’il put le soutenir el remplir le role d’Atlas, car 
en leur pays le ciel est pur d’une extraordinaire purete el la 
colonne d’air defie loule hauteur mensurable aveclesmoyens 
n^cessairement fort limiles dont ils disposaient sans doute. 
D’ailleurs ils out represente le soleil sortanl de fabiine pri- 
mordial des Eaux, c'ost-a-dire du iNoun, cl eleve par un 
Dieu a la hauteur de ses bras ; ce Dieu, c’est precisemeiit le 
Dieu Aoun lui-meme et cetteimagei'iesecomprendlres bien. 
E’aliune primordial est represente par la serie des lignes 
ondul6es dont les Egypliens se servaient pour reprosenler 
I’eau parce qu’ils avaient observe que le moindre vent ride 
la face de I’eau et cree ainsi les peliles ondulalions que nous 
connaissons tous. Le Dieu xXoun ales pieds sur I’abime qu’il 
personnifie et tient, au bout de ses bras, la barque dans 
laquelle le soleil va naviguer sa course divine : comme chaque 
matin, c’est de lui que la barque solaire est censoe sorlir ra- 
jeunie, comme elle en naquit tout d’aboi'd, il a sa place natn- 
rellement marquee pour ce role, el alin que nous ne puissions 
pas epiloguer sur son etre et son role, les Egypliens out pris 
soil! de graver le symliole de son nom au-dessus do sa tote*. 

1) Cette represpntatioQ se trouve figurte sur ie sarcopliage duroi Sell L'''. Le 
sarcophage esl mainteuant a Cambridge en Angleterre. 
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II n’y a done aucun doule a entretenir a ce sujet. Alors a 
mesure qu'il montait de la montagne solaire orientale, sor- 
lait sur terre pour monter au ciel, les Egyptiens voyaient en 
meme temps les tenebres reculer devanl I’astre, quitter notre 
terre et s’6vauouir dans le ciel, eii laissant vide I’espace in- 
termediaire entre la terre et ce qu’ils appelaient et ce que 
nous appeloiis encore leciel. C’estcet epace vide qu’ils appe- 
laient Sr/inu. Sans doute cetle thdorie est d’une physique 
bitm elementaire, mais elle est de la seule physique dont 
pouvaient se servir les habitants de la vallde du Nil : ils 
vovaieut le ciel s’elever a mesure que le soleil se montrait 
pret a 6clairer leur terre, mi commencement de son gouverne- 
ment, et naturellement les premiers objets terrestres qui se 
montraient illumines par I’aslre du jour, c'dlaienl certains 
sommets plus particulicrement designes par les legeudes on 
les fails qui s’y I'apportaient, comme celui d’Ahnas et comme 
aussi celui d’Eschmoun, car si Thot, I'lmh'iUnit d' Esrhmoun, 
est s[)ecialement nomme par le chapitre XVll du Livre des 
morts, e'est sans doute parce que, dans une doctrine cosmo- 
gonique, il avail droit a un traitement de preference, puisqu’il 
est le centre d’une doctrine philosophique sur I’origine du 
monde, doctrine que I’auteur du Livre dont il est question 
n’ignorait certainement pas. Ainsi expliqu^e et comprise, 
cette premiere partie de I’interrogatoire, si je ne me trompe, 
semblera bien au lecteur faire avancer I’intelligence de la 
doctrine cosmogonique d’un grand pas. 

Le second verset : « Je suis le Dieu grand devenu de lui- 
meme, » est expliqu6 de la sorle par le d6funt a qui Ton 
demandeceque signifient ces paroles : « C’est Noun,le crea- 
teurdosesnoms, dela naissancedes Dieux devenus des Dieux. 
C’est Ka qui a cree le nom de ses membres, et ceux-ci sont 
devenus des Dieux a la suite de Ra. » 11 faut, pour com- 
prendre ces paroles, savoir que les philosophes Egyptiens 
nommaient en general les Dieux « les membres de Ra » et, 
comme ces pour etre designes chacun en particu- 

lier avaienl besoin d’un nom special, Ra, leur pbre, le leur 
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donnail a chacun et le crdait ainsi. Le nom de Ra* n’est ici 
mis qu’en sous-ordre, car les plus anciens documents qui 
comportent ce lexle, ceux qui remonlent de trenie a trente 
cinq siecles avant notre ere, nommeni ici le Dieu Noun, c’est- 
a-dire le Dieu Eau primordiale, comme le moiilre le signe 
ddterminalif qui accompagne son nom et qui se compose de 
la triple ligne onduleuse et brisde qui repr^sente I’eau. Nous 
allons voir bientot que, de ces deux Dieux Noun et Ra, le 
Dieu Noun est necessairemeiil le premier en dateet qu’entre 
eux il en faut placer un troisieme qui csl le Dieu Toum, c’est- 
a-dire le Dieu qui n’est pas, et nieme un qualrieme le Dieu 
Khepra, celui qui devient. 

Le troisieme verset de ce meme chapitre dil en edet : « Je 
suis celui auquel nut ne s’oppose parmi les Dieux », et 
comme ces paroles ne semblent se rapportei- que 1‘orl indi- 
rectement a une doctrine cosmogouique, on demande au 
ddfunt d’expliquer ce qu’il entend par la, el il repond par 
une double explication ; « C’est Toum (le Dieu qui n’est pas) 
devenu un dieu unique; c’est Ra, lorsqu’il brille iiors de 
la montagne solaire orientale du ciel. » Cette explication, 
qui n’est pas de prime abord trfesclaire pour nous, vale deve- 
nir, j’espere, quand j’aurai fait observer au lecteur que le 
soleil-Ra semblait au matin sortir de Tune des raontagnes 
qui bordent la vallee du Nil al’Est, comme le soir il semblait 
s’eteindre el mourir en s’eufongant dans la montagne occi- 
dentale, comme le croyaient les Egyptiens et comme notre 
expression le soleil se couche c,ov\?,%r\Q encore la trace d’idees 
tout a fait semblables. Or le soleil, quand il est mort, n’existe 
naturellement plus, et on I’appelait sous celle forme Toum, 
celui qui n’est plus. La meme chose s’6tail passee en sens 
inverse a I’origine des etres, et c’est le Dieu qui n'e.ristait pas 

1) Le nom de Ra est regarde d’ordinaire comme un de ces noms qui n’ont 
aucune signification : je crois au contraire que, comme tons les noms il a une 
signification reelle et qu’a I’origme du langage les premiers homines ne 
donnaient des noms que significatifi;, Le nom de Ra me parait venir du verbe 
qui signifie faire ; Ra serait done le Dieu i/ui a ete fail ou r/ui fait. 
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qui 6lait demiu le soleil, lulrement (lit Town avail (ivolue en 
Khepra qui (Hait dermu reellement existant dans le soIeil-Ra 
el ce Dieu 6lait bien devenu de lui-meme, emane de la matiere 
primitive sans nul elbment stranger, puisque c’btait l’6ma- 
nation, ou recoulement nalurel de I’Eau primordiale ou 
du Noun. 

Comment le soleil-Ra s’y prit-il pour creer le monde et 
lout ce qu’il renferme? simplement, je crois, par Taction de 
sa chaleur combinbe avec la verlu de Teau, parce que les 
Egypliens avaient parfaitement observe que la seule chaleur 
du soleil sul'fit a faire pousser loutes choses sur terre; ils 
savaient sans le moindre doute que, meme pour les animaux 
sup(irieurs aux autres creatures du regne mineral ou vtjgotal, 
la semence, d(;pos6e par le male sous la forme d’cau dans le 
sein de la femelle, avail besoin de chaleur pour se develop- 
per et passer heureusement a leavers toules les phases 
de son developpement. .Alais d’ou avaient-ils lire cette 
semence premifere necessaire a revolution du monde en 
gbneral eta celle des homines en particulier? Pour repondre 
a celle question ils avaienl imagiim le mvlbe suivanl qui 
repose sur le phenombne de la g(in(§ration, mais d'une gbne- 
ralion speciale qu’ils exprimaient par ce mot, forces qu’ils 
{3taient d’y avoir recours puisqu’il n’existait encore qu’un 
seal Eire, a savoir Ra. Ra ('■lanl devenu rf'el de Toum (celui 
qui iTesl pas] qu’il etait auparavant, se Irouvail seul pour se 
reproduire par emanation genbratrice ; eprouvant le besoin 
d'engendrer d’autres etressemblables a lui-miime , il se donna 
des jouissances solitaires : ces jouissances furent si vives et 
si brulales que le sangjaillit de son phallus et que les Dieux 
en naquirent. C’est ce qu’au chapitre XVII ([viLirre des mor/s, 
au verset 13. le dbd'unt exprime ainsi ; <(0 Dieux qui lutes 
auparavant*, donnez-moi vos deux mains afin que je sois ce 
Dieu qui devienne parmi vous ». Et comme ces paroles pour- 

1) L'expression .'gyplienne signifie . des le co.mnencement, des rorlydne des 
choses et des elres. 
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raient s’expliquer d’une faqon qui ne serait pas la bonne et 
n'aurait aucunement rapport ala cosmogonie bgyptienne, on 
lui pose la question : « Qu’est-ce que cela signitie? » 
Et il repond : « Ce sonl les goultes qui sorlirent du phallus 
de Ra a la suite de ce qu’il s’ecarta pour faire les sections de 
lui-meme par lui-meme, et void que les gouttes donnerent 
des dieux qui sont a la suite de Ra, Hon et Sa, et ils sont a 
la suite de Toum (le Dieu qui n’est plus) au cours de chaque 
jour. » Ce mythe nous est connu par ailleurs, et a la place 
des mots « pour faire les sections de lui-meme par lui-meme », 
d’autres texles disent ; « II eut plaisir en lui-meme »,ella 
seule mention du phallus suffit a nous faire comprendre de 
quel plaisir et de quelles sections il s’agit. jLes Egyptiens 
ayant jug6 que toutes les creatures devaient s’elre produiles 
par generation, parce que toutes se reproduisaient ainsi, et 
se trouvant en presence d’un elre necessairemeut solitaire a 
I’origine, le dotbrent des deux sexes el le lirenl procreer de 
lui-mSme. Si maintenant quelque lecleur s’etonnait de voir 
mentionner apres Ra et les dieux de sa suite, le dieu Toum 
(celui qui n’est pas) avec les memos dieux pour I'accompa- 
gner, jelui rappellerais que Ra meurt chaque suir et que, 
lorsqu’il n’est plus, les Dieux qui I’accompagnaienl ne sont 
plus aussi jusqu’a I’heure ou le lendemaiu il apparailra de 
nouveau au ciel sous la forme de I’astre du jour. 

Parmi les dieux qui accompagnent Ra, le lexte nomme 
seulement deux des principaux personnages qui se tiennent 
sur la barque du soleil vivant et lumineux, comme sur la 
barque du soleil raort et n’ayant plus de lumibre a repandre. 
D’autres lextes disent que Ra produisil de la meme manibre 
un couple compose de Schou (le vide. Pair aride) et de Tef- 
noul (la lerre encore humide pour avoir btb produile par le 
iVoun), Seb (la lerre telle qu’elle est) et .\oul ou le ciel. Seb 
et Nout a leiir tour procreerent Seb, Osiris, Isis et Neplhys, 
la premiere grande faraille humaine, ayant toutes les pas- 
sions qui distinguent noire race. Tout est alors au complet et 
la terre avec ses habitants pent suivre sa destinee. 
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Une question reste encore a resoudre sur la mani^re dont 
sorlirent du >'oun les divers etres formes a I’origine : les 
philosophes grecs I’avaient expliquee de diverses mani^res, 
dont la rarefaction et la condensation. Si je ne m’abuse, 
cetle idee de la rardfaclion avail 6te connue des anciens 
Egypliens, car, dans un traild qui tient tout autant de la 
superstition magique que de la philosophic et de la reli- 
gion, on trouve au role du Noun des allusions explicites, et 
entre autres la suivante : « En ce jour, le Noun enfanla par 
la realisation des souffles heureux* ». (Jue signifient done ces 
mots? A mon sens, ils veulenl dire que les vents soufflaient 
et que leurs souffles v6h6menls dessechaient une parlie du 
Noun et en faisaient apparaitre des etres r^els, lels que la 
terre, les herbes, les arbres, etc. Evidcmmenl les mots de 
ran^ [action et de condensation ne se Iron vent pas sous la 
plume des sages 6gypliens exposanl leur systeme de cosmo- 
logie ; ils sont demeures jusqu’ici la propriete des philosophes 
grecs, mais en somme c’esl a quoi se bornent reellement 
leurs droits. Les Egyptiens peuvent revendiquer pour eux la 
proprietd de Eidde philosophique de celte cosmogomie qu’on 
nous dil avoir 6le I’origine de la philosophie. 

1) Chabas qui le premier traduisil completement ce livre le nomme Ires jus- 
tement : le catendrier dex jours fnstes et nifastes- mais fort souvent sa traduc- 
tion, tres bonne pour son epoque, est insoulenable aujourd’hui ; peut-etre I’au- 
rail-elle ete des son temps si on I’eut re^ardee de plus pres. II a traduit le pas- 
sage que je viens de citer d’une maniere tout opposee a ce que je crois etre 
le veritable sens ; c En ce jour naquit le Noun sur les souffles heureux ». D’a- 
bonl le Noun n'avait pas a naitre puisqu’il existait de toute eternitb; de plus 
le graml egypto.ogue n’a pas traduit le mot mait, que ]e traduis par realisation, 
par ,>uite de I’erreur ou I’on etail de son temps, .'i savuir que le signe qui veut 
dire vents etait un determiuatif du mot qui veut dire rMI'.'ition,veriti>, justice. 
II resulte de cette double erreur que sa phrase est un non-sens, malgre le rap- 
prochement que Chabas fait de ce passage aveo les paroles de la Bible : Spiri- 
tus Dei ferchatur super urjuns, car si I’Esprit, ou le souffle de Dieu etait porte 
sur le.s eaux, il fallait de toute necessite que ces eaux fussent preexistantes 
au souffle. Les Egyptiens avaient pousse si loin l.i minutie ilans les details 
qu’ils savaient de la maniere la plus certaine que la sortie des premiers objets 
du Noun avail eu lieu le It' du mois de Phamenot! (27 mars). Le moven de 
doiiter d’un fait qui s'dlait produit tel jour de tel mois! 



LA COSMOGONTE DE THALES ET LES DOGTHINES 1)E L'EGYPTE 27 


Je n’ai fait usage jusqu’a present pour expliquer I’une des 
cosmogonies primitives de I’Egypteque de I’antique Lh-redes 
marts et le lecteur qui se rappellera sans le moindre doute 
queje lui ai amplement parl6 d’un autre recueil de textes 
qu’on appelle Te.rte des P/jramides se demandera sans doute 
pourquoi je ne I’ai pas appele a mon aide. J’ai eu pour cela 
line trfes bonne raison, a savoir que les Textes des Pt/rumides 
ne contiennent pas ex professn un expose de la cosmogonie 
telle que j'ai pu I’exposer d’aprbs le chapitre XVIt du Lirre 
des marts', mais s’ils ne contiennent pas cet expose, ils font 
allusion a la doctrine elle-meme encore assez souvent. J’ai 
voulu savoir combien de fois dans les diverses pyramides il 
etait fait allusion a cette cosmogonie qui repose tout enliere 
sur le Noun, ou abime primordial, dont tout est sorti, el j’ai 
pu voir que le nombre des passages ou il etait fail allusion 
au Noun et a son role dans la cosmogonie egyptienne n’elait 
pas au-dessous de trente-cinq*. Je ne saurais in’einpecher de 
croire que cette situation est aulrement meilleure pour la 
question qui m’occupe que ne I’eiil etc un expose complet de 
lacroyance de I’auteur egyptieu. Evidemmentcet e.xpose eilt 
6t6 le bienvenu, surtout s’il eulapporte quelque trait nouveau 
a I’expos^ trop succinct du Lirre des marts', mais puisque nous 
avons cet expose dogmatique, ne vaut-il pas mieux pour la 
th^se que je defends posseder ces multiples allusions qui sont 
demonstratives par leur nombre et par la manibre dont elles 
sont faites, en passant, sans le moindre souci de la clarte a 
laquelle doit viser tout auteur meme 6gyptien, merae a la 
haute epoque dont il s’agit? N'est-il pas preferable de voir que 
I’auteur en parle comme d’une chose communement adraise 
a I’epoque ou il 6crit, pour laquelle il suffit de la plus simple 
allusion pour r6veiller aussitbt dans I’espril du lecteur i’intel- 


1) Dans la pyraraide d'Ounas, il y a au moms six allusions au X’ounet a son 
role cosmogonique, sept dans Teli, quatre dans Pepi six dans Merenra et 
douze dans Pepi II ou les textes sont plus coniplets et mieux conserves. 



REVL'E DE l’hISTOIRE DEfi RELIGIONS 

ligence de la doclrine enliere? II me semble done que je ne 
pouvais rien desirer de phis propice et de plus fort en faveur 
de raon sentiment, d’autant mieux que certaines de ces allu- 
sions sont tenement claires que Ton ne peut un seul instant 
douter que la doclrine n’ail ele g^n^ralement connue. 
Ainsi il est r6pet6 a plusieurs reprises que le defunt qui doit 
se reformer un nouvel eire dans les Enfers, comme je I’ai 
expose au commencement de cet article, a ete congu dans le 
INoun, est ne dans le Noun, qu’il est sorti du Noun, etc. ; 
qu’est-ce done a dire, sinon que le mort, comme le soleil, 
a passe par loutes les phases par lesquelles Ra, le premier 
des elres, etait passe? Dela sorle est prouve le principe fon- 
damental de ma these, a savoir que le defunt doit reproduire 
tons les actes du premier des fttres arrives a la vie reelle, 
principe ayant amene I’expose de la cosmogonie tout 
enlibre. 

Et maintenant si je voulais rechercher dans les documents 
qui composent toute la lilleralure egyptienne, je trouverais 
sans le plus leger doute des miiliers et des milliers d’allu- 
sions a ce role de I’Eau primordiale, soil voilees, soit 
claires et manifesles dans les ouvrages que nous out conser- 
ves les papyrus, dans les hymnes si nombreux dans lesquels 
les poetes de TEgyple ont donne libre carriere a leur piete 
philosophique sur pierre, sur l)ois, surcuir, sur papvrus on 
sur metal. A chaque instant il y est fait allusion dans Eirnmense 
recueil que nous appelons Lirrc des mnrls^ si bien qu’a 
n’importe quelle 6poque, soit a I’dpoque rornaine, suit a 
I’epoque grecque, soit a I’^poque de la nmovation de I’arl 
saite, soit sous le Nouvel Empire egyptien, soit sous le 
Moyen,soit sousl’Ancien Empire, nous retrouvons a cliaque 
instant cette docti ine cosmologique exposee lout au long on 
simplemenl cffleurec par une allusion quelconque qui ne 
peut etre comprise qu’eti admettantla doctrine lout entiere. 
Il reste done completement demontre que des I’.Nncien 
Empire et meme des une epoque anlerieure a toute histoire, 
cette cosmologie egyptienne etait si repandue que le ou les 
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auteurs des Textes graves dans les Pyramides pouvaientn'y 
faire que de simples allusions sans crainte de n’etre pas com- 
pris. Or sous Ounas, sous et avant Menes, je le demande en 
toute tranquillite, oii etaient les pliilosophes grecs? Jusqu’a 
ce jour on reste confondu d’admiration devantla doctrine de 
Thales, des premiers loniens et des El^ales : mais qu’est-ce 
que sixsiecles avant noire ere devant ce chiffre presque in- 
croyable de trente sifecles au minimum, surtoul de soixante 
sifecles avant notre ere, el peut-etre meme de huit mille ans? 
Ne serait-ce pas ici le lieu de repeter le mot du pretre 
egyplien a H^rodote : « En verile, vous autres, Grecs, vous 
n’etes que des enfants! » 

Puisqu'il en est ainsi, on pent pousser plus loin encore la 
comparaison enlre la cosmogonie egyptienne et la cosmo- 
gonie des premiers philosopiies grecs et se demander en plus 
si.rien n’existait dans le Noun qui poussat cet ocean primor- 
dial a produire les fitres vivants, quelque chose qui se 
rapproche du vcj; grec, ou, comme dit Virgile, du principe 
intelligent qui agitail la masse d'oii toutes choses sont 
sorties ; mem: ay Hat mol etn. Je dois le dire I'ranchement ici, 
il ne me semhle pas qu’on ait encore, au point on nous en 
sommes de Tintelligence des textes ^gypliens, signale dans les 
livres que nous a legues TEgypte quoi que ce soit d’appro- 
chant du v: 5 ; grec; mais la r6llexion nous monlre que 
uecessaircment, pour pousser ce Noun a produire d’ahord le 
L)ieu Toum, le principe des autres Dieux, qui n’etait pas 
encore, mais qui de la puissance allail passer a I’acte et 
devenir Khepra, un Dieu quidevient, quise trausforrae etqui 
finit par apparaitre dans un etre rhel qu’on appela Ra, ou le 
Soleil, par produire cot etre unique dont tout est sorti 
reellement; il fallait Lien, dis-je, un principe reel d’activite 
quelconque, qui mut le Noun a se manifester tout au moins 
en puissance d’ahord, puis finalement en acte. Si la raison 
dcmontre iiecessaire ce principe d’aclivite, je ne puis croire 
que cette necessile ait hchappe a I’mil subtil des penseurs de 
TEgypte ; et s’ils avaient reconnu cette necessile, its devaient 
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avoir donn6 un nom a ce principe n6cessaire, peut-etre 
meme plusieurs, el peut-etre est-ce celte mulliplicil6 qui les 
a fait meconnaitre. Examinons done la question, car elle est 
d’importance. 

Tout d’abord il est fait mention, dans le livre dont j’ai parld 
plus haul etfju’on appelle le Livre des Jours /astes et nefastes, 
d’une sorte de decret que les Dienx sortis du ^’oun auraient 
adresse a leur pere antant pour le remercier que pour 
I’inciter a se manifester ; mais le passage est tellement 
fruste et incertain qu’il me semble plus a propos de ne pas 
me servir de ce temoignage. En outre, les Egyptiens out 
toujours consider61es Dieiix, meme ceux que nous avons le 
plus abslraits de la nature humaine, car, malgre celte abs- 
traction nous avons agi dc la meme manibre qu’eux; ils 
avaient, dis-je, consider^ les Dieux comme doues de toules 
les facultes qu’ils reconnaissaient en eux-memes. Done lout 
d’abord le Noun devait avoir loutes les qualiles de Thomme 
d’Kgyptc ; il sentait, pensait el voulait, el cbez lui, comme 
chez les hommes, la volonlc n’allait pas sans la pensbe et la 
pensbe sans la vie animale et vegbtalive. C’est pour cela 
qu’on lui accordait des membres lout comme aux autres 
Dieux, et avec ces meml)res une peiisee et une volonte par 
lesquelles il se munifesta, pour employer le terme dont se 
serveut les lextes bgyptiens. Sans doule ces cboses ne sont 
pas dites aussi expressemenl que je les enonce ici, maiselles 
le sont impliritement, et c’est affaire a I’espril intelligent et 
retlecbi de les apercevoir sous le veleinent dont on les a 
cnveb)[)pees. Si on ne les admeltait pas, il serail complele- 
menl impossible, non seulement d’expliquer, mais encore de 
comprendre le role du Noun dans celle des cosmogonies de 
I'Hgypte dont il est la base. 

Ceci pose, il serait bien surprenant que les sages de 
I’Egypte n’aient pas eu I’occasion de le dire expressement ; 
aussi I’onl-ils bien dil, et les textes ne nous fonl-ils pas dbfaut : 
le tout est de comprendre ce qu’ils disent. Je dois revenir 
ici a cet antique Livre des marts dont il a ete si souvent 
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question dans cet article. Parmi les transformations dont 
d^pendait le sort du d^funt dans I’autre monde, ilen est une 
qui met en cause le Dieu Noun an chapitre LXXXY. Ce 
chapitre a pour litre, comme on traduit habiluellement : 
« Chapitre de faire transformation en ame vivante » : mais 
ce mot ame ne me semble pas, dans le sens prdcis que nous 
lui reconnaissons, repondre a la pensee egyptienne, parce 
qu’on le rencontre encore assez souvent dans des phrases oil 
ce sens ne pent manifestement convenir a la pensbe et au 
contexte, et je pr^fbre de beaucoup le sens de force qui 
convient a tous les cas, si bien que je traduirai : « Chapitre 
de se rnaiii fester en force livante'^. » Ce chapitre contient les 
paroles suivantes : « Je suis la force de Ua^ sortie du Noun, 
cetle /b/’ce divine qui a cr66 les aliments ». De ces paroles on 
pent conclure que le Noun contenait en lui la force qui 
devint ensuite la force de Ra, le Dieu-Soleil, laquelle pro- 
duisittoutce qui se mange. Ces paroles peuvenl sans doule 
s’appliquer uniquement a Rd; mais la suite montre que ce 
n’^tait pas seulement la force de Rd qui etait conlenue dans 
le Noun, mais encore toutesles autres forces des autres etres, 
car le d6funl ajoute : « Je suis le Dieu llou^ : qu’il ne soil point 
d^truil en ce mien nom de force divine decenue pour moi- 
meme avec le Noun, en ce mien nom de Khepra (le Dieu qui 
devient et se Iransforme du nbant en un etre reel), que je me 
transformed en lui chaque jour' ». Puis pour completer la 
pensbe de I’auteur, le lexte ajoute plus loin en faisant 
toujours parler le defunt : « Je suis le Noun, que ne me 


1) I.es E^yptiens figuraienl celte fnrer, ou celte ilme, par un oiseau, le 
plus souvenl un epervier a tele humaine; comme ils avaient coutume d’expri- 
mer abstractivement leurs idees au moyen de symboles concrels, qu’ils voyaietil 
que, parmi tous les oiseaux de leur pays, I’epervier etait I’un des plus forts, 
des plus agiles dans son vol, ils I’avaient choisi pour symboliser la /'orce active 
de I’homme, etilfaut avouer qu’ils n'avaient pas si mal choisi leur symbole. 

-) Ou : Livre de Ra, et ainsi dans les passages suivants. 

3) C’est-a-dire ; le Dieu qui personnifiait les aliments, la force alimentaire. 

4) Mot a mot : que je devienne ou devenir. 

5) Livre des morts^ ed. Budge, ch. LXXXV, 1. 2-4. 
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demolisseiit pas les faiseurs de peclies* ,). Sur ces paroles, il 
est facile de faire le raisonnemcnt suivant qui est en lout 
conforme aux expressions du chapitre XVII qiie j’ai cilees et 
commenlees plus haul : le dcfunt s’indcnlifie au Xoiin, a 
Tabinie primordial donl loutes clioses sont sorties. II 
reconnait que la force qui doit animer sou iiouvel etre reposait 
dans le Xoun, qu’elle elait derenue avec le Xoun lui-meme 
en vue de sa propre personnalite dans I’enfer egyptien ; cette 
force est nummee Khepra^ c'csl-a-dire I'etre qui est dans un 
perpetuel devenir, el le defunt deniande que cette force qui 
est en devenir dans le Xoun, se manifesto en sa faveur chaque 
jour, .le crois hien que c’esl ici levjj; des philosophes grecs 
I'inlelligence, du poele lalin; et, comme cette /d/ve est 
dilo avoir et6 dans le Xoun, avoir exerc(3 sa force de mani- 
festation dans le Xoun, el I'exercer chaque jour, oune peut 
rien demander de plus, ce me semble, rien de plus formel 
et de plus clair. II y avail done bien dans rubime primordial 
qu’avaient reve les bgyptiens une rertu qui le poussail a agir 
dans quelque sens que co soil, verlu unique en sa cause, 
mais diverse a I’infini dans ses elTels. 

Maisace principe d’inlelligeiice, acette vortuaclivequir^si- 
dait dansleXuunnese borne pas ce donl les philosophes grecs 
sont redevables aux sages de I'Egypte. Par ce que j’ai dit au 
cours de cet article, le lecteur a du voir que les divers etats 
de I’etre que Platon, .\ristote el les Scolasliijues designaient 
par des mots difTereuts, mais qui au fond reviennent a ceux 
de et A'artc que j'ai si souvenl employes dans les 
pages pr^cedentes, etaienl parfaitemenl connus des philoso- 
phes egyptiens. Le Dieu X6ant, : Osi: ;L/. Mv.du gnoslique Basi- 

1) Livre ties morl',, ch. LXXXV, 1.8. 11 faut pour comprendre ce texte savoir 
quele -Xoun, le tresor de toutes les force?, coiiime devaient dire plus tard les 
Gnosliques, etait cense liaiile par une enceinte semblable a cedes detoules les 
vilies, de tous les villages el de loutes les h dutalions liarliculieres de riv,'yptp, 
car les te.^tes parleiil des u-cneau.r du .Noun. l•lvldeIume^l le Noun, ou rabirne 
primordial ne puuvait avoir de ermeaux; cette ex[ire 3 sion e?l une figure qui 
nous montre seuleraent ce qu’a voulu dire I’auteur. 
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lide, ee Toum des Egyptiens qui n’est pas, qui devient pos- 
sible d’abord, r6el ensuite sousle nom de Ra, grace a I’ac- 
lion de Khepra, le devenir, dontje vieas depreciser I’acUon, 
n’est-ce pas la puissance (\u \ passe a I’acte, gr^ce a cette per- 
p6tuelle transformation que symbolise le Dieu Khepra et 
qu’exprime noire mot devenir? Sans doule I’esprit humain 
est assez riche et assez fort pour pouvoir trouver en deux pays 
ditferents, snrtout en des hpoques differentes, les memes 
expressions pour exprimer des idees philosophiques identi- 
ques; mais ici ily a une question qui prime toutes les aulres, 
c’est la question de priority. Les systfemes des philosophes 
grecs ne datent que du vi« siecle avant notre ^!re•, ceux des 
sages de I’Egypte datent, selon le systeme chronologique le 
plus d^favorable a ma these, au moins de vingt-cinq a Irente 
si^cles avant noire ere, et selon la chronologic a laquelle je 
crois, de cinquante asoixante siecles avant J6sus-Christ, et 
pour moi, ce n’est pas encore la limite extrfeme que Ton 
doive leur assignor. « En verile, vous aulres Grecs, vous 
n’fetes que de petils enfanls ! » 


Que conclure de ce qui precede? Tout d’abord qu’il faut 
rendre justice aux philosophes de I’l^gyple et leur altribuer 
ce qui est bien a eux. Sans doute, il ne nous a pas ete d6mon- 
Ire p6remptoirement qu’ils avaienl fait rayonner aulour 
d^eux la lumiere quelque peu diffuse de leurs croyances 
philosophiques et religieuses; ils n’ont jamais pu trouver 
I’expression synlhetique de leurs plus beaux enseignemenls, 
et il6tait reserve aux Grecs de d6velopper humaiuement ce 
que les habitants de la vallee du Nil avaient simplement, 
quelquefois copieusement exprim6 dans leur langage primi- 
tif, melange de po6sie et de realisme parfois bien grossier; 
mais on ne saurail leur d6nier d’avoir 6t6 les premiers, dans 
le monde connu des anciens, a se pr6occuper des difficiles 
problemes que s’est pos6s et qu’a essay6 de resoudre la 

3 
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science de I’hoinme, sans avoir pu, h6las! en Irouver jus- 
qu’ici la solution. Sil’on a fait honneur aux premiers philo- 
sophes grecs des ecoles ionienne et 6l(§ate de s’etre essay6s 
dans ces questions demeur^es insolubles et si on leur a fait 
gloire d’avoir enonc6 deserreurs et des absurdit6s manifestes, 
parce que ces absurdil6set ces erreurs ont et6 un premier 
pas fait vers I’obtention de la vdrite, pourquoi n’en serait- 
il pas de ineme pour I’Egypte et ses systemes de cosmo- 
gonie pliilosophique? Le jugement philosophique ne doit 
pas avoir deux poids et deux mesures : ce que Ton glorifie 
dans la Grece, on le doit glorifier de meme en Egypte, 
si Ton y Irouve les memes doctrines 6nonc6es et d6ve- 
loppees, dul-on pour cela enlever la couronne de priorite 
dont on avail induraent pare la tele de la Grbce, II est 
vrai que nous n’avons aucun nom d’auleur ^gyptien a 
appliquer a telle ou telle doctrine, que surtout il ne se pre- 
sente a noire esprit aucun de ces grands noms qui sont 
restOs comme des phares lumineux dans les I6nebres humai- 
nes, que I’Egyple n’otTre a noire admiration respectueuse ni 
Pythagore, ni Emp^docle, ni Heraclile, ni surtout Platon ou 
.-^rislote! c’est peut-elre, c’est sans doute un malheur; mais 
au lieu d’avoir pour base presque unique de notre connais- 
sance des systemes ioniens ou i^leates des allusions souvent 
plus qu’obscures de tel ou tel de ces grands philosophes 
grecs qui, Irop longtemps, out mainlenu rhumanit^ pensante 
dans les plus profondes erreurs, nous avons le grand bien de 
pouvoir nous servir des textes memes des philosophes poetes 
de I’antique Egypte. Sans aucun doute, il est fort malheureux 
pour nous que nous devious asseoir noire jugement en ces 
questions si abstruses sur des textes que nous commengoiis 
a peine a comprendre, dcritsd’une maniere instable dansune 
langue a peine ebauchee, si nous la comparons a nos langues 
savanles el compliquees ou la nuance la plus I6nue de nos 
pensees est e.\prim6e de telle maniere qu’on ne pent manquer 
de lacomprendre;mais a mesure que nous entendrons mieux 
ces textes si anciens, que nous saisirons la pensee de Cgs 
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premiers philosophes, Itilumiere se fera plus eclalaiile a nos 
yeux et celte premiere etude pourra etre saivie d’autres plus 
aigues, plus penetrantes, qui parviendront a montrer que 
I’Egypte aouverl la marcheen philosopbie comme en poesie, 
eu malhematiques, en astronomie, en architecture, en sculp- 
ture, meme en peinlure. Eviderament pour la philosopbie, 
elle n’a pas eu de succes durable comme pour les autres 
sciences et arts qui viennent d’etre enumeres; mais, cet 
insucces ne lui est pas imputable ; on doit le faire retomber 
plulot sur le sujet lui-meme que sur ceux qui I’ont traitd : 
les Grecs n’ont pas d’abord mieux reussi, leur insucces a cle 
lout aussi complet ; mais cet insucces meme a 6le une cause 
de progres pour I’esprit humain aiguillonn6 par la difficulle, 
par rimpossibilile de trouver une solution satisfaisante aux 
problbmes etudies : I’Egyple a du moins ouvert la marche en 
ces etudes si captivantes que, malgrd lout, dies out occupd 
les esprits les plus serieux de I’humanite. 

Une autre cause de I’inferioritd de I’Egypte vis-a-vis de la 
Grece en cette question doit encore etre signalee alin de 
metlre mes lecteurs a meme de juger en toute connaissance 
de cause : les premiers ecritsdes philosophes grecs qui nous 
sonl parvenus sont gen6ralement des pobmes, comme jceux 
de Pythagore, d’Empedocle et autres philosophes. II en dtait 
de meme pour les dcrits de I’Egyple : les premiers auteurs 
ont ecril en vers, je n’ai pas le moindre doule a cet egard; 
mais acluellement il est presque impossible, avec I’ecriture 
hi6roglyphique oil le plus souvent on n’ecrivait que les con- 
sonnes, ou en lout cas les voyelles etaient trop rarement 
ilgurees, el les voyelles out le role principal en poesie ; il est 
presque impossible, dis-je, de savoir, quand mfeme on a le 
sentiment dela versification, oil commence et ou linit le vers, 
la stance. Ces conditions sont eminemment defavorables, et 
nous en sommes reduits, pour juger qu’il y avail versification 
dans tel ou tel hymne, dans tel ou tel inorceau epique ou 
meme tragique, au seul balancement de la pensee et des 
propositions, balancement qu’on a nomme paralldlisme, et 
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aux images employees par I’auleur et qui montrent sans 
doute UR temperament po6lique. Et cependant, malgre 
toutes ces causes d’inferiorit6, il m’a et6 possible de faire 
voir au lecteur que I’esprit philosophique de I’Egypte s’6tait 
attache a ces grands problemes de I’origine de monde, de 
revolution successive de la plante, de I’animal, de Ehomme, 
de la morale sociale, comme je I’ai ecrit ailleurs, et pour ce 
faire je me suis servi de textes qui out besoin d’un commen- 
taire serre, je I’avoue, mais qui neanmoins sont assez clairs 
et assez limpides pour etre compris. J’ai pu montrer aux 
yeux les plus pr6venus que, bien longtemps avant la Grece, 
I’Egypte s’etait pos6 les mfemes problbmes dont on reservait 
le monopole a la race hellenique, et les avail resolus de 
fagon analogue. 

La Hurlanderie, 28 mars (910. 


E. .^MEIJNEAU. 



DE QUELQUES RITES DE PASSAGE 

EN SAVOIE 


1 

L’histoire compar^e des religions esl dans son elat actuel 
si vasle comme mal^riaux et si complexe comme lh6orie, 
qu’on se Irouve oblig6 sans cesse de choisir entre deux 
modes de presentation opposes el 6galement incommodes : 
on bien, par suite du manque de corpus et d’encyclop6dies 
comme celles de Roscher on de Daremberg et Saglio, il faut 
meltre a la disposition du lecleur des mal6riaux innom- 
brables reproduils presque in extenso et les discuter un a un 
dans leurs details, comme font Sidney Hartland, Frazer, etc. ; 
ou bien il faut presenter les id6es g6n6rales seules, en d6ci- 
danl avec fermel6 sur tous les points secondaires sans les 
discuter, mais en renvoyant aux sources, comme a fait 
Salomon Reinach dans Orpheus el comme j'ai fait aussi dans 
ma Formation des Legendes et dans mes Rites de Passage. 

La maniere condens6e de ce livre en a rendu I’intelligence 
difficile a tous ceux qui n’avaient pas eu jusque la a s’occu- 
per comparativement des cenlaines de rites dont j’ai tent6 de 
donner un classemenl syst6malique, alors que ceux qui se 
trouvaient dans cecas en ont aussildlapergu I’utilit^ pratique 
et la port6e th^orique. En somme, I’ouvrage aura peut-etre, 
sous sa forme si rapide et si affirmative, plus d’action que si 
des le d6but j’avais public coup sur coup les cinq ou six 
volumes, dans le genre du Golden Bough, pour lesquels mes 
mal6riaux 6laient en quantity suflisanle. Si les circonstances 
s’y prelent, je publierai un jour cette Edition complete, du 
moins aussi complete que possible. 

En attendant, il convient de meltre a I’^preuve les prin- 
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cipes g6neraux de nia lh6orie en 6tudiant de pr^s des 
ensembles de fails ignores an moment de ma publication, et 
cela en maniere de controle non prepare. Quelques epreuves 
de ce genre conduites suivanl la methode monographique 
feront plus pour determiner la valeur reelle de ma systema- 
tisation que des objections Ihcoriques vagues et generales; 
car les resullats en seronl aisement transposables. Le tableau 
suivant d’un certain nombre de riles de passage en Savoie 
— j'ai laisse de cute pour le moment les rites de changement 
d’annee et de saison — aura, je I’espere, pour effet d’amener 
d’autres folkloristes a en edilier de semblables avec les fails 
recueillis en d’aulres regions de la France; et une serie de 
monograpliies de ce genre permeltrail de preparer un volume 
d’ensemble sur les riles de passage en France, volume qui 
manque a notre lillcrature folklorique. 

C’est done aussi comme une sorle de cadre pour des 
enquetes locales qu’il convienl de regarder le present 
memoire. J’y ai donne les documents, tant imprimis qu’ine- 
dils (soil recoltes par moi' on communiques par d'excellenls 
enqueleurs comme M. Cl. Servettaz, de Thonon et M. Kellier, 
instiluteur a Tignes) a peu pres in extemo, et souvent en 
termes originels, puisje les ai inlerpretcs de mon mieu.x, et 
sans vouloira loute force trouver a chaque fois une e.xplica- 
lion qui concordat avec mes theories personnelles. Mais en 
somme, I’elude des riles savovards m’a convaincu une fois 
de plus que les rites de passage constituent bien une caiego- 
rie autonome, conditionnee par des necessites psycholo- 
giques et sociales definies. 


11 

LE PASSAGE MATP'RIEL. 

Les renseignemenls sur les rites du passage materiel en 

1) Renspipnempnls obteniis de MM. Gay IPubtierl, A. Dumont, L. .Mallinjoii, 
A. Guy {Bonnevi.lpl, .1 Dpsorna'inx a Anneev et bien d’autres Savoyards que 
je remercie de I'inlerel qu’iis ont temoi^ne pour mps reciierohes. 



DE QUELQUES RITES DE PASSAGE EN SAVOIE 


39 


Savoie sont fragmentaires ou pen detailles. Eq premier lieu, 
il convient de citer \es devotions accomplies au passage des 
cols. La plupart des cols en Savoie etaient munis de saac- 
tuaires dont quelques-uns, comme ceux du Petit Saint- 
Bernard, remontent a I’epoque protohistorique*. Plus tard 
on 6difia, sur la plupart des points de partage des pentes, des 
autels a la divinity par excellence des voyageurs et des 
carrefours, a Hermes-Mercure, qui parfois remplaga, sans 
doute, des divinit^s allobroges, ceutronnes etc., locales et 
surtout la divinitd appelee Mercure Gaulois*. Des sanc^ 
tuaires du meme ordre Etaient edifids aussi dans certains 
defiles dangereux, comme le Pas de SainLSaturnin pres de 
Lemenc, non loin de Chamb6ry’. Mais on ne sail pas au juste 
en quoi consistaient les rites par lesquels les voyageurs s’as^ 
euraient un passage heureux. 

Comme d’habitude, le christianisme survenant profita des 
coutumes locates en les diStournant a son profit, et des sanc- 
tuaires dedi^s alaVierge (dont, au l6moignage peut-etre un 
pen exagere des hagiographes, le culte se repandit en Savoie 
tres tot et avec un succes lout particulier) remplacbrent les 
temples gallo-romains locauxL C’est ainsi qu’au col du .Mont 
du Chat, N.-D. de I’Etoile ou de Bon-Secours a sa chapelle 
a I’endroit ou s’6levait d’abord un sanctuaire a une divinile 
gauloise, et ou sont visibles les ruines d’un temple consacre 
a Venus et a .Mercure. Les cas de ce genre sont nombreux 
en Savoie. 

Cette coutume de preserver la route et les passants 
a I’aide de petites chapelles rustiques est une des carac- 
t^risliques de ces regions, lout autant que des Alpes ita- 


1) Les colonnes de Joux; le mol n’a sans doute rien a faire avec Jovis, mais 
desi»ne un lieu plante de sapins. 

2) Cf. Salomon Reinach, CuRes, Mythea et Rdiyiom, t. Ill, p. 68; Renel, 
Left Heliginns de la Gaule avant le Chri'itianisme, Pans, Leroux, 1906, n. 299, 
301, 349 etc. 

3) Cf. Mes Legendes populaires et Chansons de Geste en Savoie. 

4) Cf. Grobel, Notre-Damc de Savoie, Annecy, 1860. 
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liennes et tyroliennes; on les voit, de pierre on rarement 
aujourd’liui de bois, jalonner les carrefours, les tournants, 
veiller sur les abimes, protcger I’entr^e des ponts. Par 
exemple a Prison, au-dessus de Bonneville, une petite sta- 
tuette enclose en une charmante ctiapelle de pierre a deux 
etages, datee de 1G51), veille sur un tournant de chemin a 
I’endroit ou le coupe un torrent par moments impdtueux. 
De meme, au-dessus de Chatillon en Faucigny, an sommet 
de la colline elevde qui separe la vallee de I’Arve de celle du 
Giffre, se trouve la chapelle de N.-D. du Mont Provent, pro- 
tectrice speciale, des le moyen age, des voyageurs qui 
avaient a traverser celte region alors trbs boisee et infesl^e 
de b6tes feroces'. 

Tout aussi frequentes sont les croix : mais elles ne sont 
pas autant deslinees a la protection des passants et du pas- 
sage; souvent elles marquentle lieu on s’esl produit un acci- 
dent, ou bien elles ddsignent un lieu de pelerinage pourvu 
d’un nombre determine de jours d’indulgence, ceci surtoul 
quand elles sont situees sur des promontoires rocheux ou au 
sommet de moots comme le Nivolet, prfes Chamb6ry. 

Quelques passages sont places sous la protection d’un saint 
particulier. La trbs vieille chapelle de Saint-Antoine a Lans- 
le-Bourg est situee au debouche du vieux pont sur lequel 
passait I’ancien chemin a mulets appel6 la Ramasse. Tons 
les voyageurs entendaient la messe dans cette chapelle avanl 
d’entreprendre la montde du Mont Cenis; quelques-uns y 
faisaient meme leur testament’. iNombreux sont les voyageurs 
qui ont parld de cette messe speciale de passage et qui ont 
d6crit le systbme de la ramasse, sorte de traineau de bran- 
chages qui assurait une descente verligineuse. 

D’autres c6r6monies accompagnent le depart en montagne 
au ddbut de I’ete, et le relour de I’alpage au commencement 
de I’automne, c6r6monies cependanl moins complexes en 

1) VabM}i.¥e\?;i‘, Sanctuairede S<jlre-name (h Monl-Pn.vent etc. Annecy 
1894, p. 17. 

2) Baron Haverat, Savoie, Lyon, 1872, p. 278. 
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Savoie qu’en Suisse et au Tyrol'. 11 y a lieu tout au plus de 
noler qu’autrefois on entendail une messe speciale au 
depart; et que le retour comporlait aux Houches pres Cha- 
monix un cortege qu’ouvrait la reine couronnee de tleurs, 
c’est-a-dire la vache qui avant le depart avail triomphe de 
loutes les autres en combat singulier^ 

ni 

LE BAPTEME 

Le rituel primilif du bapteme catbolique s’adressail. 
comme on sail, a des adultes, et ce n’est que peu a peu, a 
mesure que les pa'iens diminuerent en nombre el que de plus 
en plus on n’eut a bapliser que des nouveau-nes, que, par 
suppressions et simplifications diverses, le rituel a acquis sa 
forme actuelleL Le baptfeme chr^lien est done la deforma- 
tion d’une c6remonie primitive d’inilialion, calquee d’ail- 
leurs sur les ceremonies d’initiation greco-romaines. Or ni 
les Grecs, ni les Remains, ni les Gaulois, ni les Germains ne 
possedaient de ceremonies de bapteme proprement dites, 
mais des rites d’agregation soil au clan (cf. le bapteme dans 
le Rhin), soil a la phralrie, el en un sens a la famille res- 
Ireinte. Ainsi s’explique, je crois, I’absence remarquable de 
rites pre-chretiens ou extra-chretiens de bapteme en Sa- 
voie. 

Ce n’est que r6cemment que le rituel catbolique tout 
entier a eld unifi6 par la victoire, sur lous les autres rituels 
locaux, du rituel remain, grace a la campagne conduite 
par les benddictins de Solesmes. Rien d’etonnant, par suite, 


1) Voir M“e Andree Eysn, Yolhskundliches aus Tyrol, Brunwick, Vieweg, 
1910, p. 192-198. 

2) A. Perrin, Histoire de la Valine et du prieuri- de Chamonix diL x" au 
xvm' siecle, Paris, 1887, p. 247. 

3) Pour les details, voir Mgr L. Duchesne, Origines du culte chretien, 
3« Edition, Paris, 1902, p. 292 el suiv. 
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si le riluel du bapleme elail encore si peu fix6 en Savoie a la 
fin du xvi® siecle, que lanlot on baplisait I’enfant aussitot 
apres la naissance. el que tanldl on se confenlait de I’ondoyer 
le premier jour, en renvoyanf la ceremonie principale a une 
date ulterieure *. 

Les quelques coulumes populaires se r^duisent a peu de 
chose. Anciennement, dans plusieurs communes, on portait 
I’enfant a I'eglise couch6dans son berceau; les porteurspla- 
Qaient le berceau sur I’^paule droite si c’etail un gargon, et 
sur I’epaule gauche si c’elail une fille. Ailleurs, on indiquait 
le sexe de I’enfanf par une cocarde ou un nceud de ruban; la 
cloche n’clail sonnee que pour les enfanls males ; les jeunes 
enfanls du village accompagnaient quelquefois le nouveau^ 
ne au bapleme: an relour on ffetait plus ou moins le petit 
cortege, selon I’aisance de la famille; le parrain faisait un 
cadeau a I’accouch^e el se chargeait des elrennes d’usage*, 
c’est-a-dire sans doute des dragees, qui i-onl encore en usage 
partout, et d’autres cadeaux comme ceux qui sont sp^cifi^s 
pour Chamonix. Les parrains et marraines des premier-n6s 
y sont loujours les grands-peres el grand’meres, ou a 
d6l'aut les oncles el tantes, et ensuile les parents plus eloi- 
gnes. II est d’usage que le parrain ou la marraine se propo- 
sent d'eux-memes, ou choisissenl leur commere ou compere ; 
le parrain offre un bonnet ou un mouchoir a la marraine; 
celle-ci lui donne un bouquet, qu’elle place elle-meme a sa 
boutonniere; la mere regoit un bonnet et une parlie de la 
layette, du pain, du vin, de la viande, du sucre; le baptfeme 
a lieu le lendemain de la naissance; I’enfant est porte a 
I’eglise dans son berceau. sur un coussin enrubanne ; si c’est 
un gargon, il porte un nceud de rubans plac6 sur le cold; si 
c’est une fille. une couronne sur la tele. De joveux carrillons 
annoncent la fin de la cf'remonie; ils n’onl pas lieu si le 

1) Abbe Lavorel, Cluses et le Faucigny, us’Xgei; loeaux. etc., H' congres 
des Societes savantps savoisiennes; Chambery. IXOl, p. 209. 

2) Verneilb, Mont BI mp, p. 292-2'.H. Voir plus loin Ip cbapitre sur le ma- 
nage pour les indications bibliographiques delaillees. 
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mariage des parents ne reuionte pas a sept mois (]e!te pro- 
position des gens a servir de parrains et marraines est gene- 
rate enChablais; on regarde celte charge comme un hon- 
neur el une faveur — c’est la peul-etre une tendance qui date 
des premiers temps du cbrislianisme en ces regions, alors 
que le parrainage ne dependait pas excliisivomeiit dii degre 
de parente — el la difficulte consisle a refuser sans blesser 
personne. Le jour du bapteme, il n’y a giiere que le parrain, 
lamarraine et la sage-femme qui accompagnent I’enfanl a 
I’eglise; toule rejouissance est bannie ce jour-lii de la mai- 
son de I’acccouch^e 

Dans les Bauges, I’enfant ^tait porle a leglise dans un 
berceau ornb de rubans; le parrain et la marraine faisaient 
un cadeau a I’accouchee’. Dans la valine de Thones, on ne 
sonnait anciennement les cloches que pour le premier-n6 
male*. A Brison, le jour du baptfimo tous les parents et 
amis de I’accoucbee se r^unissent dans samaison; on met 
I’enfant dans son berceau et on orne celui-ci de rubans de 
de couleurs vives; a la tfele du berceau on fixe une petite 
couronne de tleurs arlificielles blanches identiques a cedes 
qu’on emploie dans la region pour les bouquets et les cou- 
roimes funeraires; si I’enfant est une tide, la couronne est 
toute blanche ; si c’est un gargon, on y diss^mine deux ou 
Irois fleurettes roses; dans le premier cas, en outre, la cou- 
ronne est fixee droite au berceau, et dans le second, elle est 
un peu inclin^e, « parce que, m’a-t-on dit, les gargons por- 
tent toujours leur bonnet de c6t6 ». C’est la sage-femme qui 
se charge du berceau et qui le porte a I’eglise, parfois trbs 
distante. A Bonneville aussi, c’est la sage-femme — et non 
comme I’exigerait le rituel normal, la marraine — qui pre- 
sente le nouveau-ne au cur6; mais elle I’y porte enveloppe 
d’un voile ou en tout cas bien emmiloutl6. La petite cou- 

1) Perrin, Chamonix, p. 244. 

2) Constantin, Dranse, p. 178-179, 

3) L. Morand, Les Bauges, t. Ill, p. 321. 

4) Gay, Thones, p. 46. 
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ronne se conserve, a Brison, dans la maisonavec grand soin, 
et parfois sous verre, comme on fait ailleurs des couronnes 
de mariee*. 

A Tignes et a Val d’Isere, regions les plus elevees de la 
Haute-Tarantaise, le cortege est compose du parrain, de la 
marraine et de I’accoucheuse; c’est le parrain qui porte 
I’enfant. Des que le cortege est entre dans I’dglise, quatre 
jeunes gens se presentent an cure qui leur remet un flam- 
beau qu’ils devront rendre ensuite en payant une faible remu- 
neration pour la location. La c6r6monie achevee, tout le 
monde se rend an maitre-autel ; la, le parrain et la marraine 
offrent au cure une certaine somme, et Ton croyait autrefois 
que plus on donnait, plus I’enfant serait riche dans I’avenir. 
Puis on sortaitde I’^glise, les quatre porle-tlambeaux accom- 
pagnaiit I’enfant jusqu’a sa denieure. Le mfeme jour, le par- 
rain el la marraine donnenl a la mere une petite somme 
pour se soigner. Si I’enfant est un gargou (celte coulume 6tait 
generale en Savoie), on fait suivre le carillon d'une sonnerie 
a toute volee. Le soir, le parrain offre un diner aux quatre 
porte-tlambeaux et dans le couranl de I’annee, la marraine 
« habille le beb6 des pieds a la tele ». Autrefois a Val d’Isere, 
en arrivant a la porte de I’eglise, la marraine devait enlever 
prestement le chapeau du parrain, car si une autre femme, 
venue pour assister au bapteme le faisait avant elle, la 
marraine devait payer tous les frais de la ceremonie ; au diner 
offert par le parrain aux quatre porte-flambeanx assistaient, 
en outre, la marraine, I’accoucheuse et les carillon- 
neurs 

Comme tabous, on trouve qu’une femme enceinte ne doit 
pas porter un nouveau-ue sur les fonts du bapteme ; co serait 
un presage funeste pour tous deux, car ils perdraient la vie 
avant la fin de Tannee’. 

1) Observations personnelies. 

2) Documents Kellier, 

;^) Verneilh, .UonI Blanc, p. 296, 
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IV 

l'enfanre et l’adolescence 

L’eiilree dans I’adolescence ne se marque pas en Savoie 
par des rites aussi compliques que ceux des denai-civilises, 
pour cette bonne raisonque la premiere communion a deplacb 
Ics ceremonies primitives. Cepeudant, cette cdremonie 
catholique ne confere pas, selon les hommes adultes on les 
jeunes gens, un droit aux enfanls a s’associer entierement a 
la vie virile. C’est ainsi que le jeu de quilles est reserve : j’ai 
demande souvent a un jeune garQon de Bonneville, peu for- 
tune, qui gagnait quelques sous le dimanche a remettre en 
place les quilles abattues, pourquoi il ne prenait pas part au 
jeu, et il m’a sans cesse repondu que : cela n’etait pas conve- 
nable, qu'on ne le lui permettrait pas, qu’il n’avait pas I’age. 
Get age limite semble etre de seize ou dix-sept ans. Moise 
Hornung avail fait la meme remarque *. « .\ Plan-Villards, en 
Maurienne, un dimanche..., les hommes jouent aux quilles 
avec passion... des petits gars sont la qui aimeraient bien 
avoir seize ans. C’est qu’il faut avoir seize ans, et de I’argent 
en poche, pour 6tre admis au jeu... » ce qui coincide avec 
I’age de la majorite feodale et de I’adoubement, alors que la 
majority franque tombait a douze ans, et la majority ripuaire 
il quatorze ’. 

Le mode de ddplacement dont j’ai parle a etd bien note 
par Dantand ; « D’habitude, a Thonon, I’enfant allait par tons 
les temps tete nue; il metfait son premier chapeau le jour 
de sa premiere communion. Quelques annees avant nous 
[c’est-a-dire dans le premier quart du xi.x“ sibcle] la prise de 
rhnpcau blait le signe de son enlrt^e parmi les gars et de sa 
sortie de I’ecole, ii moins qu’il ne hit au college pour y suivre 

1) Moise Hornung, En Savuie, Geneve, 1872, in-18, p. 9-10. 

2) Poupardin, Le Royaume de Bourgogne, Parib, 1906, p. 67, note. 
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les 6tudes latines* ». Je crois bienquede nos jours meme cetle 
prhe de chapeau a perdu loute signification de rite de passage 
et se fait ii un age quelconque, avant ou apres la premiere 
communion. 

Je n’ai pas a m’occuper ici de celte c^remonie altendu 
qu’elle n’a rien de populaire. Son m^canisme, rdgle par 
I’Eglise, est d'ailleurs, tout comme celui du bapteme chre- 
tien, conforme au schema-type des rites de passage, c’est-a- 
dire qu’on y relrouve la sequence r^guliere des rites de se- 
paration (avec rites de purilication), de marge (retraite) et 
d’agregation (communion), suivie et consolidee par un rite 
de repetition (confirmation). Or les rites de separation et de 
purification ont pris a Thonon une importance particulibre et 
y ont revetu, je ne sais vers quelle epoque, une autonomic 
en quelque sorle la'ique. On serait d’abord dispose a voir 
dans la ceremonieque jevais decrireune survivance,adaptee 
au christianisme, de tres vieux rites paiens, el ce fut en effet 
I’inlerpretation qu’admit uii curd de Thonon lorsqu’il en 
ordonna la suppression en 1816 ou 1817. .Mais ce pourrait 
etre aussi une dramatisation des cdremonies de purification 
de rAiicien Testament et de I’Eglise (2 fevrier).,. Ouoi qu’il 
en soil, a ddfaut de paralleles locaux, je laisse de cote ce 
probleme d'origine. Voici cetle cerdmonie, appelee hebo"'. 

Elle se pratiquait par les enfants qui enlraient dans le rang 
des gars en faisant leur premiere communion et avail lieu le 
mercredi des Cendres. Chaque enfant apportait une branche 
d’dpine; on en formait un monceau au dehors de la ville, 
sous la direction du requalacoua'i ^ ou Hoi de la Jeunesse ; 
on clioisissail pour cette royauld, qui etait anniielle, le gars 
rdpute le plus agile et le plus adroit; en le nommant on 
criait trois fois la ! en son honneur, et comme attribut, il 
portaitle dimanche a Toffice divin Varhle ou rameau de houx 
bdui il sept feuilles. Pendant son regne, il ne pouvail [en 

1) Maurice Mane Dintan l, Gardo, soi< Recueil a'histnrts et ligcndes da 
paij< de Thonon, &”, Tiioinjii, ISQl, p. note. 

2) Dantand, Gardu, etc,, p. 75-81, note. 
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vi^ritable roi demi-civilise enserre dans son r^seau de labous] , 
se meler a aucun jeu ni exercice, mais il etait I’arbitre sans 
appel de tons les differends; le dernier porteur d^arble vecut 
an d6but du xix” siecle. 

En plagant son 6piue sur le las, chaque enfant devait se 
piqiier la main et faire tomber sur le las une goutte de sang 
[rile manifeste d’exteriorisalion, soil de la personnalile, soil 
des vices el p6ches]. Chacun porle sur son froiil un rameau 
de houx Iresse en couronne et n’ayant plus que trois feuilles 
dont les piquants ont ete coupes. Celle couronne etait con* 
serv6e avec grand soin jusqu’a la Noel prochaine, oil on I’at- 
tacliait ala buclie de chalande [nom Savoyard de Noel], avec 
laquelle elle se consumait. Chaque enfant portait aussi a la 
main un mouchoir neuf on propre, depli^ et lermine par un 
noeud fait au pied d’une croix de carrefour, [lieu sacre ; cf. 
Hecate, etc.] 

Les enfants se placent I’un derribre I’aulre, marchenl len- 
tement et tournent autour du tas d’bpines en chantant (je 
traduis le patois) : 

Le bucilion passe, 

Le bucilion passe. 


Ce mot signifie copeau. 

Le chef de la cerbmonie esl a genoux devanl le tas et 
demande : 


Pourquoi ? 

On rbpond : 

— II cherche un rameau. 

“ Pourquoi ? 

— Pour chasser le corbeau, 
Le mauvais oiseau 
Et proteger le pigeon 
(jui nous porte le pardon. 


Le chef de cerbmonie rbpond : 

Ce rameau que vous voulez 
Je vais le chercher. 


II prend alors le novan, lapis obligato! rement achete d 
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frais communs, ea toile, muis a coins brod6s, le ddplie et 
pose dessusl’^ddo ou rameau bdni enveloppd de paille dont 
ua brin a el6 ti-emp6 dans le b^nitier. Puis il marche les bras 
en avant, comme s’il se Irouvait dans la nuit noire, tourne a 
tatons autour du las, revienl au tapis, bat le briquet, allume 
Yhebo et glisse celui-ci sous le tas d’6pines. D^s que la 
flamme s’61eve, il s’^crie : 

Qui par cette flamme passera 
SoQ pardon aura. 

Alors tous les enfanls se prennent par la main et font 
autour du bucher une ronde en chantant : 

Dans la flamme nous passerons 
El noire pardon aurons. 

Le chef surveille le bucher, el dfes qu’une 6lincelle com- 
munique le feu au tapis il crie : 

Noe, Noe I 
L’arcbe est ouverte 
Entrons-y ! 

Aussilot il s’eloigne du bhcher et rompt la ronde ; celle-ci 
le suit sur deux lignes placees a la distance de ses bras qu’il 
lient 6tendus; lorsque tous ont di^ipasse le lapis il s’arrete, se 
relourne et les deux lignes se font front. 11 recule de quelques 
pas, les enfanls levent leur mouchoir, et apres avoir crie 
« Je passe par les flammes », il court enire les deux rangs en 
recevant les coups de mouchoir, puis saute par dessus le 
biicher. Chaque enfant passe par la meme serie de rites ; on 
jetle ensuite au feu les restes du lapis el tous les inouchoirs, 
puis on forme une ronde en chantant : 

Pour le Christ a tous 
Nous avons pardonne. 

Aprfes quoi tous s’agenouillent et r6citent le Paler et le 
Credo. 

llestevidentquecesriles(carrefour ; sang; couronnement ; 
circumambulatiou ; passage par le feu, etc.) et surtout celui 
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de la flagellation comme rite de purification rappellent a 
I’esprit bien des ceremonies demi-civilisees, europeennes 
modernes, grecques et romaines*. L’ensemble cependant 
pent ne pas elre aussi ancien qu’il semblerait a premiere 
vue ; son adaptation entiere an cbristianisme pent avoir 
ete I’ceuvre de quelque cure orthodoxe, lequel d’ailleurs 
n’avait qu’a prendre exemple sur saint Francois de Sales qui, 
pour sanctifier, ne pouvant la detruire, la coutume trfes 
vivace a Annecy de tirer an sort les Valentins et Valentines, 
imagina de faire tirer an sort, la veille de la Saint-Valentin, 
des billets portant le nom de divers saints on saintes : le saint 
dont on avail lire le nom devenait le protecteur qu’on devait 
honorer toute Fannie ^ II se peutque de meme un person- 
nage bien inlentionne ait eu I’idee de faire servir a la purifi- 
cation des premiers communiants une cer6monie dont I’objet 
t^tail primitivement autre et qui, par quelques details, rap- 
pelle a la fois les feux de la Saint-Jean et ceux de Noel, 
encore en usage en Savoie. 

Je n’ai pas trouve encore de documents qui prouveraient 
I’existence en Savoie, autrefois ou de nos jours, de classes 
d’age propremenl dites qui seraient comparables aux hetai- 
ries grecques’ ou mieux aux Knabeii-et Burschengesell- 
schaften de certaines regions de I’Allemagne' et de la Suisse . 
La supposition que des groupements de ce genre auraient 

1) Cf., pour des fails et des references, mes Rites de passage, a 1 index, s. v . 
coups, et surtout I'interessante discussion de Salomon Reinach, CuUes, Mythes 
et Religions, t. I, p. 173-183. 

2) Hamon, Vie de Saint Francois ue Sales, t. I, p, 440, qui a d ailleurs 
ajoute au texte de Charles-Auguste de Sales, llisloire du bienheureux Frawois 
de Sales, etc., 5' ed. Paris 1870, t. 1, p. 343-34-i. 

3) A. Dumont, Essai sw I'Ephcbie antigue, Paris, 2 voi., 1875-18i6, et une 
these latine de Collignon, Paris, 1877. 

4) [I. Usener, Ueber vergleichendc Sitten- und Rechtsgesckkhte, Hessische 
Biiitter fiir Volkskunde, t. 1, 1002, Leipzig, p. 194-223. 

5) E. Holfmaim-Krayer, Knabenschalten un i Volksjastk in iler SrliU' iz, 
Archives Suisses des Traditions populaires, t \ U(, 1004, Zurich, p. 82-90 
et 161-178, avec complements du meme auteur et d'autres dans les annees sui- 
vanles de la meme Revue. 
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existe en Savoie n’a rien de paradoxal a priori, a cause de la 
proximity de la Suisse. Les migrations continuelles de Suisses 
depuis le pays bernois par le Valais en Haute-Savoie sont 
altest^es historiquement, et d’autre part, il ne faut pas 
oublier que les Allobroges, puis les Burgondes, 6tant de 
souche celto-germanique, poss6daient sans doute des insti- 
tutions du meme ordre que les li^lairies grecqueset que les 
soci6t)5s de gargons allemandes. 

En tons cas, I'exislence dans la Savoie actuelle d’une sorte 
de solidarite par generations et par sexes est evidente. Elle 
s’exprime d’une partdansl’organisaliondel’institutiondes veil- 
lees, et de I’antre dans certains rites du manage — si du moins 
on accepte ma theorieg6neraledesritesde passage. — Avant 
d’exposer les fails de cet ordre, il convient d’abord de rappe- 
ler que durant tout le moyen-Age, la jeunesse m^le des prin- 
cipaux centres de la Savoie etait groupee dans des societ6s 
sp^ciales qui ont pris au cours des siecles des noms diff6- 
rents, a mesure que leur fonclion sociale et militaire se 
modifiait, ainsi que leur armement. Ces soci^t^s ont 6t6 
etudiees surtout par Andre Perrin*, dont la monographic a 
6t6 depuis completee par d’autres chercheurs locaux \ Il 
est certain que les Basoches de Savoie, pour leur nom et 
leur activile, sont d’iraporlalion frangaise. Celle de Paris se 
constitua sous Philippe le Bel, au d6but du xiv” siecle, et 
celle de Chambery voit ses privileges confirmes au debut du 
xv' ; puis les dues de Savoie confirmerenl au courant de ce 
meme siecle les privileges de toutes les autres societes lo- 
cales de leurs possessions de Suisse, de Bresse, de Savoie el 
de Piemont. Mais il est certain aussi que des societes spe- 
ciales, surtout d’archers, existaienl dans ces regions ante- 


1) Andn- Porrin, La Bnzoche, les Abbaijes de la jeunesse et les Compagnies de 
I' Arc, de I’Arbai'te et de t’Anjuebuse en .Sxf'.u’, etc., Cljainberv, 8" 1865- id 
L’Abhaije de Saint-Valentin de Macke, etc., 8“, Chambery, 1869. ’ 

'!) J. Guigues, Ln IWsuche,de Saint-Pierre d'Albiynij, Mem. et Doc.de Cham- 
bery, 1892, p. 359-388; Fr, Descotes, Les Chevalier s-Tireurs de Bumilly, 
", .Anneev 1809, ’ 

8 ’ 
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rieurement. Cependant il faut prendre garde que ni les so- 
cietes de tire a Fare, a I’arbalfele on a Farquebuse, ni les 
basoches, qui avaient pour fonction de repri^seiiter des 
mystbres et moralites, n’etaient a proprement parler Fequi- 
valent de ce qu’on appelle des classes d’age, car il n’y avait 
pas dans leurs reglements de stipulations relatives soit aFilge 
des candidatSj soit a leur condition d’hommes maries ou celi- 
bataires. D’autre part, bien que les basoches fussent a quelque 
degrb des confreries religieuses, et bien que les societes de 
lir fussent consaerbes spbcialement a saint Sebastien, on ne 
discerne dans les documents conserves aucune allusion a ce 
qui correspondrait a des rites d’initiation, par exemple a une 
sorte de baptbme ou de consecration, sinon Foffre d’un ban- 
quet a tous les membres et des actes d’adoption laiques. 
L’origine des societes de tir dans les villes de Savoie est net- 
tement bourgeoise : elles sont la suite, conditionnbe dans 
le detail par Faccroissement du pouvoir central et les chan- 
gemenls progressifs dans la maniere de faire la guerre, des 
anciennes gardes et milices urbaines. En Maurienne*, on 
Bauges’, bref dans les regions montagneuses et forestibres \ 
elles sont plutot une forme rbgularisbe des compagnies 
locales de chasseurs contre les ours, les loups et les lynx 
alors trbs abondants dans ces pays. 

Cependant, a regarder de prbs, on dbcouvre par endroits 
des survivances d’autres sortes de groupemeuts. Le Senat 
de Savoie, par arret du 3 juillet 1300 lit « inhibition et defense 
a tous les sujets, manans et habitans de son ressort de faire 
auciines ahha-^es, charauarie^ et autres assemblies et congre- 
gations illicites » ‘, arret que le president Favre, le pbre de 
Vaugelas, commenta, en approuvant « la suppression de ces 
societes vulgairement appelees Abbayes, btablies pour exer- 
cer les jeunes gens et les porter a une amitib mutiielle et 

1) Perrin, La Bazoche, etc., p. 119, 124, 201. 

2) Ibidem, p. 115 (Le Ch.Uelard). 

3) Ibidem, p. 144, 169, 175. 

4) Ibidem, p. 49-50. 



REVUE DE L HISTOIRE DES RELIGIONS 


accompagnees d’aaiusements frivoles (/rte/j/iw) ». Or, ces 
socidtes de jeunes gens, quels que soient les noms plus ou 
moins d’imporlation qui les aient designees au cours des 
sidcles, dtaient I’un des dldnaents fondamentaux de la vie, 
non pas seulement des grandes villes, mais des communes 
rurales de la Savoie; actuellement encore, comme le remar- 
quait ddja Perrin, ce sent elles qui organisent les vogues ou 
fetes patronales et communales. II est done fort probable 
que des societds de jeunes gens plus ou moins comparables 
aux societes suisses et germaniques ont existe dans toutes 
les communes de Savoie, mais que leur forme primitive s’est 
perdue sous I’influence des socidtes urbaines, telles que ba- 
soches, abbayes et confrdries, a type d’organisation plus 
stride et hidrarchisees. 

Le caraetdre primitif de ces associations s’dtait d’ailleurs 
conservd longtemps meme u Chambdry, ou plutot, la citd 
centraledtaiitenlourde demurs, dans les trois faubourgs trds 
auciens de Madid, de Montmdlian et du Reclus*. Ils avaient 
chacunpour embleme,le premier la ronce,lesecondle laurier 
et le troisieme le laurier balard. Chaque faubourg posseda, 
des le xiii“ siecle et peut-etre avant, une societd uniquement 
formde des jeunes gens du faubourg et qui ne se reunissait 
qu ill occasion desfetes patronalesou vogues, Elles nommaient 
un chef qui prdsidait a la plantation du niai, aux feux de joie 
et aux badoches ou charuiiaries (charivaris) donnds aux veufs 
ou aux veuves remarids dans I’annde. On remarquera ddja 
que ces trois coutumes sont extremement anciennes, et que 
cette specialitd de prdsider a de telles ceremonies prdchrd- 
tiennes donne a ces socidtes uncurieux caractere de colldo-es 
saerds. Chaque faubourg avail sa vie propre et formait comme 
un centre distinct a la fois de Chambdry et des deux autres 
en sorle que chaque societd de jeunes gens devait limiter ses 
dvolutioiis et ses rdjuuissances a son lerritoire natal. Or le 
grand plaisir consistait prdcisdment en incursions dans les 


ly Perriri, V Ahhaijt de Saint-Valentin, etc. 
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territoires voisins, d’ou des rixes terribles qui durbrent pen- 
dant tout le moyen-clge. Aucune ordonnance, aucune pena- 
lity n’y fit, et ce n’est qu’en 1848 que Chambery-ville, on les 
sociytes congynbres avaient disparu depuis des sibcles, 
obtint une ryconciliation dyfinitive des faubourgs en leur 
offrant des drapeaux qu’ils ychangerent — bon exemple de 
rite d’ychange contraignant. 

Dans ces luttes, les faubourgs de Montmyiian et du Reclus, 
quoique opposys I’un a I’autre, btaient toujours unis centre le 
faubourg Machy, lequel semble avoir yte de beaucoup le 
plus ancieOj ytant situe centre le flanc de la montagne, alors 
que les autres, et Chambdry meme, sent batis sur I’emplace- 
ment de marais encore dangereux aprbsl’ypoque romaine. Le 
nom moderne, du moins a partir du xv-' siecle, de la socidty 
des jeunes gens de Machd etait basoche on abbaye de Sa'mt- 
Yalentin. Non loin de la, a Bissy, existaient des reliques de 
ce saint et la jeunesse de Mache possddait de temps immy- 
morial le droit de prysider a la fete ou vogue de Bissy, le 
1 4 fdvrier. Le chef ou abbe et les jeunes gens ou moines, a 
pied ou a cheval et arrads d’dpees, y conduisaient a grand 
bruit un char sur lequel dtait placye une femme ci demi 
nue, ayant devant elle un cornet d’insectes immondes et 
une cage. Arrivys au prieure de Bissy, Tabby et ses officiers 
allaient saluer le prieur ; celui-ci leurdonnait un poulet, qu’il 
introduisait dans la cage la queue la premiere et leur faisait 
remettre unbarilde vin provenanl d’une vigne specialement 
Ibguye au prieury a cet effet. La ceremonie achevye, toute 
la basoche assistait a la messe, puis passait le resle de la 
journye en danses et festins. Lorsque la nuit venait mettre 
un terme a 

La vogue de saint Valentin 

Qui met les vogues en train, 


car c’est la premiere de Tannee, la Basoche ramenait en 
triomphe a Machy le coq donny par le prieur et le promenait 
par la ville et les deux autres faubourgs, ce qui donnait lieu 
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a des rixes sanglantes. Puis on portait le coq chez I’abbe de 
la Basoche; il devait le nourrir jusqu’a la saint Pierre, on 
apres une autre promenade en ville, on I'accrochait an milieu 
d’une corde tendue et il appartenait a celui des « moines » 
qui s’avangant les yeux bandes parvenait a le percer d’une 
lance. A partir du xvii® siecle, le Sdnat de Savoie supprima 
d’abord le char, puis la cavalcade et le tonneau de vin. Seule 
la remise du coq subsista et eut lieu pour la dernibre fois en 
1811. Enfin la vogue meme fut transferee au premier di- 
manche de juin. 

Quelque incomplets que soient ces renseignements, ils 
permeltent cependant de constater la tres ancienne existence 
dans la region de Chambery d’associations de jcunes gens 
dont I’activite etait essentiellement cdremonielle. et non pas 
militaire. La cbremonie de Bissy n’a d’ailleurs, avec les riles 
relatifs a saint Valentin qu’un lien formel; du moins, je ne 
vois pas comment rattacher la femme demie-nue promenee 
sur un char, le cornet d’insectes et le rite du coq* aux rites 
ordinaires de la Saint-Yalentin qui est une fete de rencontre 
des Jeunes gens et jeunes filles, et peut-etre dans quelques- 
uns de ses elements, une cerbmonie de fbcondation, avec 
prbsages de mariage. 11 se pent que le nom donnd a la vogue, 
et meme la date de la fete, ait 6tb une adaptation fortuite- 
ment suggdrbe par I’apport ulterieur au prieure de reliques 
de saint Valentin ou prbtendues telles; car en 1458 on 6nu- 
mbre comme reliques a Bissy : un pied de saint Etienne et 
sans autre spbcification celles de saint Valentin, de nouveau 
mentionuees en 1403, et auxquelles s’ajoutent au xviir- sibcle 
des reliques de saint Marc et de saint Felix, mais toutes, 
sans exception, depourvues d’authentique \ 

Avec les basoches sont encore venues se fusionner d’autres 
socidtes particulieres dont I’existence cependant ne semble 
pas certitiee pour toutes les villes de la Savoie. Je veux par- 

1) C'est peut-etre le prototype local dn papeyai, I'oiseau en bois que devaient 
plus tard abattre les tireurs. 

2) Pernn, L’Xbhaye de Saint-Valentin, etc., p. 24. 
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ler des enfants de mile. Dfes 1412, toute uae troupe d’enfants 
au nombre de 450 allbrent en cortbge au devant du due 
Amedbe VIII revenant a Chambbry. et ce n’est pas sans quel- 
que raison que Perrin rappelle a leur propos I’inslitution 
romaine des principes iuventutis. Aux sibcles suivants, le 
recrutement de ces enfants se reslreignit de plus en plus, 
d’abordaux enfants de bourgeois, puis de riches, et enfin de 
nobles qui formbrent comme une sorte de garde d’honneur 
aux princes de la Maison de Savoie quand ils sbjournaient a 
Chambbry*. 

On ne pent done, en ce qui concerne les classes d’age, 
constater I’existence en Savoie de socibtes restreintes qu’a 
un moment ou dbja en avaient etb elimines les rites primitifs 
d’entrbe ou d’initiation. 

(A suivre.) A. van Gennep. 

1) Perrin, La Bazoche, etc., p. 51-53 el pour Annecy, p. 252. 
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On sail que I’Evangile de Pierre 6tait accuse par les anciens 
de docetisme. Dans le fragment qui nous en reste, cette ten- 
dance a 6te signal^e an § 4, on il est 6crit : « Ils amenferent 
deux malfaiteurs et ils crucififerent le Seigneur entre eux. 
Mais Jesus gardait le silence, comme s'ilne sentait aucunedou- 
leur » cHj'.wza (j? |j.Y;3b r/wv). Le silence de J6sus 
accomplit la parole d’Isaie (liii, 7) : « On lepresse et on I’ac- 
cable, et il n’a pas ouvert la bouche. » Plus loin (§ 5), le fait 
que Jesus ne dit pas : « J’ai soif », comme dans le recit de 
S. Jean*, a 6t6 consid6re comme une autre marque de doce- 
tisme’. Pourtant, dans I’Evangile de Pierre, on donne au Cru- 
citie du \inaigre et du tiel a boire ; mais c’est pour accomplir 
les propheties, non pour r^pondre a un desir du Crucifix : « Et 
I’un d’eux dit : Donnez-lui a boire du fiel avec du vinaigre, et 
ayant fait ce melange ils le lui verserent et acromplirent ainsi 
tm/tesfhosex. » Comparez Jean, xix, 28-30 : « Aprbs cela, Jesus 
sachant que tout allait etre consommd, ofin que I'Er.ritiire fiit 
accompHc, dit ; J’ai soif. 11 y avail la un vase plein de vinaigre. 
Eux done, ayant rempli de vinaigre et de fiel’ une oponge, et 
I’ayant mise sur une branche d’hysope, ils I’approchbrent de 
sa bouche. Et quand J6sus eut pris le vinaigre, il dit : Tout 
est accompli. » 

La prophetic visee est un verset du Psaume LXIX, 22 : 
« Ils m’ont donne du fiel a mon repas et dans ma soif ils m’ont 
abreuve de vinaigre. » Le texte de S. Jean marque une rea- 

1) Jean, m\, 28. 

2; Robinson et James, The Gotpel according to Peter, p. 20. 

3) Ces trois mots ne se trouvent pas Jans tons les raanuscrits ; cf. Matth., 
xxvii, 34- 
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lisation de la proph6lie encore plus complete que le texte de 
S. Pierre, puisqu’il a tenu compfe des mots du Psalmiste ; 
« dans ma soif >' . On ne devrait pas etre oblige de redire que 
lout detail precis de I’histoire de la Passion, qui est Yaccom- 
pUssement d’un texte de I’Ancien Testament, ne peut pre- 
tendreaun caraclbrehistorique.Cependant,M. Loisy'semble 
encore tenir pour historiques la flagellation et les crachats 
de la foule, malgre le texte proph6lique d’Isaie (l. 6) : « J’ai 
expos6 mon dos a ceux qui me frappaient. . . ; je n’ai point sous- 
trait mon visage a I’ignominie et aux crachats ». 11 faut 
cependant choisir : ou I’ancienne theorie de I’inspiration 
divine est exacte, et les ex6getes liberaux n’ont plus qu’a 
faire penitence et a s’occuper de leur salut; ou cette theorie 
est fausse, et il ne reste gubre d’histoire dans la Passion. 

Je me demande si le docetisme lui-meme, opinion dont 
la haute antiquite est bien altest6e, bien que nous soyons 
fort mal informes de son caractere’, n’apas ele juslifi6 par 
I’accomplissement des prophelies, du moins sous la forme 
encore pen philosophique qu’il semble revfetir dans I’Evangile 
de S. Pierre. II faut, nous dit-on, distinguer deux doce- 
tismes : un doc«^tisme naif, qui niait la sensibilite physique 
de J6sus, et un docetisme mystique, qui niait la r^alite du 
corps du Christ’. Je me fonde sur le passage du second Isaie 
faisant suite a celui que j’ai cite a I’instant. C’est le sem- 
teur de Jahve qui parle ; « -Mais le Seigneur, I’Eternel, m’ai- 
dera; c’est pourquoi je ne succombe pas a I’opprobre, c’r,?/ 
pourquoi j'ai rendu ma face semhlahle au roc ». J’ignore si 
I’on a encore emis I’hypothese que ce verset (l, 7), joint a 

1) Evang. synopt., II, p. 655. 

2) Die Zeugmsse fur ihn, die nicht zufallitj tells unUrgegangen, (eils 
versterkt sind (Harnack, Dogmengeschichle, 1. I, 2' ed., p. I6'i). Ce passage 
est remarquable, car M. Harnack semble bien soupgonner qu’il existait une 
forme plus dangereuse du docetisme : celle qui consistait a nier la realite his- 
torique de Jesus. S’il y a eu des docetes de cetie espece.on s’est donne garde 
de reproduire leurs opinions. Voir pourtant Ignace, ad Trail,, c. 0, 10. 

3) Voir les articles Dncetae et Docetism de Salmon dans Diet, christ. Biogr. 
et Robinson, op. cit., p. 21. 
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celui qui mentionne le silence de la victime (liii, 1), est 
I’origine et I’explication de ce passage de I’l^vangile de 
S. Pierre : « J^sus gardait le silence, comme s’il ne 
sentait aucune douleur. » Mais, nouvelle on vieille, cette 
hypothfese me semble Irbs plausible et Ton comprend fort 
bien que les textes d’Isaie aient pu autoriser I’opinion que le 
corps de Jesus crucifie ait ignore la douleur. 

Cette manifere de voir differe essentiellement de celle qui 
voit dansle doc6lisme unproduit des speculations gnostiques. 
On reconnait qu’il remonte trbs haut‘; mais il ne semble 
pas qu’on ait mis en lumifere I’appui qu'il pouvait trouver 
dans les textes de I’Ancien Testament, du moins sous sa 
forme « naive ». C’est a ce docetisme naif que r6pond le 
mot de S. Jerbme sur les docetes qui existaient deja en Pa- 
lestine alors que le sang de J6sus 6tait encore humide’. 
J6sus, devenu semhlable an roc, n’avait pu perdre de sang 
par ses plaies\ 

Salomon Reinach. 

l}Reiian, origines, V, p. 421 ; Guignebert, Hist. anc. du christianisme, p. 490. 

2) Flieron., Adv. Lucif., 23. Jerome confond du reste les deux docetismes. 

3) D’apres Jambhque (De Mgst.. Ill, 4), linsensibiiite a la douleur est une 
marque de la possession divine (cf. Frazer, Adonis, p, 136). C’est une idee qui 
ne doit pas etre spectfiquement juive et que certains etats d’extase ont pu 
suggerer. 
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J. Warneck. — Die Religion der Batak. Em Paradigmafur 
animistische Heligionen des Jndiscken Archipels (Religions- Urkun- 
den der Viilker, IV, 1). — Leipzig, Dieterich (Weicher), 1909, vi- 
136 p. in-4°. 

Void le premier fascicule paru de I’importante collection de textes 
religieux, dontM. J. Boehmer a entrepris I’edition. C’est unbon debut. 
M. Warneck, qui a ete pendant pres de quatorze ans missionnaire cbez 
les Battas, est un des hommes qui les connait le mieux. Son livre ins- 
truira certainement le grand public, a qui ces Religions- Ur kunden 
sont surtout destinees ; mais memelesspecialistesserontheureuxd’avoir 
sous la main, dans ce volume, des informations precieuses qui n’avaient 
6te publieesjusqu’ici par M. W. que dans un article de I’/t/Z^ej/icine 
Missionszeitschrift de 1904, 

Suivant le programme trace d’avance pour toute la collection, le corps 
de ce fascicule est forme par une serie de textes originaux traduits en 
allemand; ils sont precedes d’une introduction et suivis de quelques 
eclaircissements. Peut-etre cette disposition stereotypes a-t-elleleddaut 
de mettre sur lemfime plan des documents de valeur tort inegale. Ceux 
que publie M. W. ne sont a aucun degre (sauf deux ou trois fragments 
peu etendus) des textes canoniques ou liturgiques, dans la mesure ou 
ces termes trouvent leur application chezles Malayo-polynesiens. M. W. 
a craint sans doute que des textes de ce genre ne parussent trop frag- 
mentaires et trop obscurs ; il a prefere publier des relations sur la reli- 
ligion des Battas, redigees a son intention par des « indigenes intelli- 
gents », convertis ou non. Temoignages instructifs assurement; mais 
un recueil de mythes, de legendes, de chants, de prieres et de formules 
magiques aurait mieux repondu, semble-t-il, a I’objet quese propose cette 
collection. Je dois reconnaitre d'ailleurs, que les « textes » de M. W. 
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ont I'avantage d’offrir un tableau d’ensemble assez eomplet des croyances, 
des pratiques et des institutions religieuses des Battas a notre epoque. 
II est a peine besoin de faire remarquer qu’il s’agit la d’un systeme re- 
ligieux fort evolue et partiellement decompose : s’il a assez bien rfeist6 
aux influences exterieures, bindoue, musulmane, chretienne, il a subi 
une profonde transformation interne qui se caracterise par la regression 
de I’ancienne religion de clan, plus ou moins naturiste, dont les 
SomhaoniiaAeni le centre, et I’importance tout a fait preponderante qu’a 
prise le culte domestique des ancetres. Peut-6tre cet efat de choses 
est-il encore exagere par les informateurs de M. W., cedant a une ten- 
dance evhemeriste qui anime souvent les indigenes « eclaires ». 

Dans son introduction, M. Warneck insiste avec raison surunenotion 
qui joue un role fondamental dans la vie religieuse des Battas, celle du 
tondi. Le tondi, c’est, si I’on veut, I’ame du vivant ; mais il est nettement 
distingue d’une part de la conscience et de la volonte de I’individu, d'autre 
part de la force vitale qui anime le corps (p. 8, p. 1 21 ) ; c’est une puissance 
sacree qui est exterieure a I’bomme et dont I’bomme pourtant depend 
etroitemenL ou encore une sorte de genie tulelaire et jaloux qui preside 
a la destineeet determine le rang et la fortune de chacun. D’autre part, 
le tondi fait corps pour ainsi dire avec le nom que porte I’individu. M. 
W. fait ressortir excellemment I’influence dominatrice que cette notion 
exerce sur les preoccupations intimes et sur les relations sociales des 
Battas : les gens et les choses sont eslimfe dans la proportion du tondi 
qui leur appartient; la condition essentielle pour qu’un mariage soit 
heureux et fecond, c’est qu’il y ait harmonie entre les tondi, c’est-a-dire 
les noms, des deux epoux; il ne faut pas battre ni meme gronder un 
enfant de peur d’effaroucher etde mettre en fuite un tondi tres delicat, 
etc. Il y a la un ensemble de reprfoentations probablement typique, qui 
est en tous cas singulierement plus riche et plus complexe que latheo- 
rie courante de I’animisme ne le suppose. 

Il est dommage que, dans un ouvragede cette nature, M. W. n’ait pas su 
depouiller le mis^ionnaire. Il constate a plusieurs reprises que les Battas 
sont un peuple tres religieux, puisque toutes leurs actions sont » motivees 
et orientees religieusement » ; mais il s’empresse d’ajouter que ce n’est 
la qu’une apparence, qu’une contrefapon de religion, puisqu’elle a pour 
mobile exclusifla crainfe et qu’elle s’adresse nona Dieu maisa Thomme 
divinise. Nous n’avions pas besoin deces affirmations pour savoir a quoi 
nous en tenir sur les convictions personnel les de M. Warneck. 

Robert Hertz. 
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Journal of the American Oriental Society. 29“ volume, 
New Haven (Conn.), 1909, 

Le Journal de la Societe orientale americaine est en train de subir 
une serie de transformations. Apres I’avoir dirige pendant huit ans, les 
professeurs Hopkins et Torrey se retirent ; ce sent leurs collegues, le 
professeur Jewett de Chicago, et le savant editeur du Jaiminhja 
Brdhmana, M. Hanns Oertel, qui ont ete designes pour leur succeder. 
Les nouveaux editeurs publieront dorenavant le Journal par fascicules 
trimestriels, imprimes, non plus en Amerique, mais par la maison 
Drugulin, de Leipzig. 

Le volume XXIX ouvre la serie publi^e par les soins de MM. Jewett 
et Oertel. 11 est plus d’a moitie rempli par le copieux commentaire des 
fragments du Kitub al-Milal wan A’iha/, « le Livre des Religions et 
des Sectes », que M. Israel Friedlaender avait traduits dans le 
volume XXVIII, en les accompagnant d’une longue introduction et de 
notes critiques. CEuvre d’Ibn //azm, de Cordoue (994-1064), letraiteest 
d’une importance capitale pour I’histoire de I’lslam, de ses sectes, de 
ses polemiques contre les Juifs et les chretiens. M. Friedlaender a 
reuni les parties de I’ouvrage qui concernent la Schi'a. Les notes qu’il 
publie sur ces morceaux ont parfois I’etendue de monographies speciales ; 
ainsi sur les Imams, sur la secte des Keisaniyya, sur la longue et 
curieuse histoire du mot Hawdfid. 

Les fetes de la moisson chez les Dayaks de I’interieur des terres ont 
fourni a M"'® S. Bryan Scott la matiere d’un interessant memoire de 
plus de quarante pages. Preoccupeed’expliquer par le milieu le caractere 
des ceremonies et leur enchainement, elle montre comment les condi- 
tions geologiques et agricoles ont indue sur I’organisation sociale et sur 
le rituel. Tout cela est tres clair, tres bien ordonnd. Le seul reproche 
qu’onpourrait faireal’auteur, c’estd’abuser quelque peu des explications 
« finalistes ». La ou elle voit des intentions, il est presque toujours 
probable qu’il y a eu simplement adaptation et substitution de motifs. 

Trfe court, mais substantiel, Particle que M. M. Bloomfield a inti- 
tule Nur /'(euure«/'ni/*e pour continuer la Concordance oedique. Nous y 
trouvons, esquisse en quelques pages, un superbe programme de travail. 
L’auteur se propose d’abord de grouper, et d’etudier au point de vue 
critique, les deux mille pddas que Ton rencontre deux, trois fois, ou 
meme plus, dans des hymnes differents. L’inter4t d’une telle recherche 
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est double. Les repetitions prouvent en effet que le Pdgveda est, non 
pas un commencement, mais un aboutissement ; dies permettent aussi 
de croire que toute tentative de faire un classement chronologique des 
hymnes est condamnee d’avance a I’insucces. II s’agit ensuife d’etablir 
une concordance retournee, c’est-a-dire prenant les padas par la fin, et 
de dresser par cela meme une nouvelle liste, instructive elle aussi, de 
formules paralleles. Les variantes, enfin, devront etre relevees. Trte 
nombreuses, elles serviront a eclairer la question difficile des relations 
des ecoles vediques entre elles, et demontreront la plasticite d’un idiome 
encore riche de seve et de vitalite. M. Bloomfield annonce que les mate- 
riaux seront bientot reunis pour les deux premieres parties de son 
programme. De la troisieme, il nous donne, dans Particle meme, un 
acompte plein de promesses. 

D’autres articles encore concernent plus ou moins directement 
I’histoire des religions. Ainsi M. F. Vanderburgh publie, traduit et 
commente un hymne babylonien a Bel ; M. C. C. Torrey communique 
une serie de notes surdes inscriptions pheniciennes, h^braiques, palmy- 
reniennes, nabateennes; M. G. Barton enlevea M. Hilprecht et reporte 
a MM. Aures et J. Adam I’honneur d’avoir reconnu I’origine babylo- 
nienne du >< nombre nuptial » de Platon. 

Comme on voit, le contenu de ce volume touche a presque toutes les 
parties de I’orientalisme. Le Journal peut d’ailleurs compter aussi sur 
I’assidue collaboration de savants tels que MM. Hopkins, Lanman, 
Jackson, Toy, P. Haupt, Gottheil ; il vient de faire une recrue impor- 
tante dans la personne du sinologue Fr. Hirth. On peut done esperer 
(jue la Societe orientale americaine acquerra de nouveaux amis parmi 
les lecteurs de cette Revue. J’ajoute qu'elle a organise une section speciale 
pour I'etude historique des religions*. 

P.iUL Oltramare. 


Frederic Rose.nueru. — Notices de litterature parsie, I et II, 
m-.S% 74 pages. — Saint-Petersbourg, imprimerie de I’Academie impe- 
rial e des Sciences, 1S)09. 

Les deux notices publiees recemment par M. Fr. Rosenberg sont 
relatives, la premiere a deux mesnpvis d’Am'isherwan ben Marzban de 
Kerman, et la seconde a I’analyse du second volume du Recueil des 

1) Pour cette section, la cotisation est de deux dollars: les membres ont droit 
a toutes les publications de la Societe qui sont relatives li I’histoire des religions. 
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Revdyats de Darub Hormazdyar. Pour avoir I’histoire complete de la 
migration et de I’etablissement des Parsis dans I'lnde, et etudier dans 
le detail la nature des rapports que les emigrfe entretinrent avec leurs 
coreligionnaires restes sur le vieux sol iranien, il taut s’attaquer a leurs 
oeuvres, meme et surtout a cedes qui sont ecrites en persan ; c’est 
I’oeuvre entreprise par M. Rosenberg, dont les deux notices actuelles 
sont la continuation et le developpement. 

L’auteur des deux mesnevis, Anosherwan ben Marzban, appartenait 
a une famille de dastours dans laquelle cette qualite etait herMitaire 
depuis soixante-dix generations, soit vingt-trois siecles et un tiers, ce 
qui nous reporterait a la fin de la dynastie des Achemenides ; mais 
on aurait tort de vouloir approfondir le chiffre donne, qui est mis la 
par a peu pres comme synonyme d’antiquite fort reculee. Son pere 
Marzban, ne a Rawar dans la province du Sind, « s’etait fait un nom 
dans la litterature religieuse » et son talent d’ecnvain s’etait fransmis a 
son fils Rustem, dont on a deux morceaux poetiques, et a son autre fils 
Anosh^rwdn, qui a compose un certain nombre de traites parsis en 
vers, et cela dans une periode qui s’etend entre les annees 1620 et 1630 
de I’ere chretienne. Le premier des deux courts poemes auxquels s’est 
attaqu6 M. Rosenberg est I’bistoire fabuleuse du sultan MaAmoud de 
Ghazna et de ses rapports pretendus avec les Parsis, dont un resume a 6le 
donne recemment par M. Ervad Eduljee Kersaspjee Antia dans le 
Spiegel Memorial Volume (Bombay, 1908), p. 87 et suivantes. Le 
fameux conquerant musulman de I’Inde avait, comme Ton sait, a sa 
cour un bon nombre de poetes (y compris Firdausi, que les Parsis 
considerent comme un des leurs) qui, pouss^s par I’envie, se mirent a 
intriguer centre I’illustre auteur du Chdh-ndmeei, pour lui faire piece, 
denoncerent les Zoroaslriens comme la pire de toutes les sectes. Alors 
Ma/imoud convoqua a sa cour tous les Mazdeens habitant son empire 
pour leur proposer de se convertir a I’islamisme, s’ils ne voulaient perir. 
A cette etfrayante proposition, les Guebres se sentirent chanceler ; 
cependant I’un d’entre eux, un sage, le poignarda la main (detail invrai- 
semblable et tout a fait en contradiction avec ce qui va suivre) s’avance 
et dit au sultan : « Tue-nous tous, nous ne nous faisons pas musulmans 
pour une fraude pareille ». Puis il explique en quelques mots ce qu’est 
la religion mazdeenne. Le Sultan tombe dans une contemplation 
profonde ; puis il lui demande de prouver par un miracle la verite de sa 
croyance. « Qu’a cela ne tienne, » dit le sage, et on prend rendez-vous 
dans un jardin. 
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Au milieu du jardin s’eleve le temple du feu, desservi par quelques 
mobads. On celebre la ceremonie du N6-Zud, precedee de la grande 
purification rituelle {barashnorn). Apres la recitation de I'/Uash-niijdtjish, 
on jette des parfums dans le feu, et alors MaAmoud apergoit des cava- 
liers vetus de vert, monies sur des chevaux verts, qui fendent fair avec 
force cliquetis d’armes et bruits de combat. Le second jour, a la suite 
de la celebration du Srosk-yas/il, des anges lumineux et vetus deblanc 
descendent du ciel. Le troisieme jour, un poil de la barbe de I’officiant 
etant tombe sur le barsom et celui-ci se trouvant souille, de noirs 
demons se precipitent du nord, montfe sur des elephants. Un dastour 
s’aperfoit de I'impurete; on prepare un second sacrifice, pendant lequel 
se montre une armde celeste vMue de rouge. D’abord terrifie par tous 
ces phenomenes, le sultan MaAmoud finit par dire aux Guebres, en 
maniere de conclusion ; « Gardez votrefoi, votre culfe et votre religion, 
mais quant a moi, je ne I’adopte pas, puisqu’elle est capable de se trans- 
former pour un cheveu. » Le reste est un resume de I’epopee iranienne. 

Le second morceau est une histoire des temps anciens qui fut racon- 
tee en prose a I’auteur, quandil se trouvait a Vezd, par Khosrau fils de 
Mdvendad. II y est question d’un fripon de Yezd qui calomnie les habi- 
tants de cette ville devant Jehanshah, roi musulman d'Herat, en preten- 
dant qu’il y avail parmi eux quantite d’impies : ce roi ordonnne de les 
inettre tous a mort. Alors on delegue a la cour un homme tertueux 
nomme Jamshed, dont la fille du roi tombe bientot amoureuse. Par 
son entremise et celle de sa mere, I’envoye oblient du roi I’annulation 
des ordresdonnes. Lepoemese termine sur I’execution du calomniateur 
qui, conduit enchaine sur la place publique, y est abandonne, enduit de 
sirop et de miel, aux piqures desabeilles et aux morsures des fourmis. 

Dans la deuxieme de ses Notices. M. Rosenberg donne la description 
complete du contenu du second volume des Itivdijets de Darab Hor- 
mazdyar, qui, lithographie, doit paraitre prochainement a Bombay par 
lessoins de M. Manakji Rustamji Ounvala. Les sujets en sont tres varies, 
quoique relatifs en general a la casuistique rituelle. Un pr^tre borgne 
est-il bon pour celebrer les ceremonies du culte? Peut-il avoir I’oreille 
percee, e're albinos ou chauve? 11 iui est interdit de se faire saigner, 
operation permise aux simples fideles. D’autres rivmjets sont d un inte- 
lAt moins special, par exemple le n” tl-lDl, qui traite des douze signes 
du zodiaque, de leurs noms en persan et en arabe, de leurs vingt-huit 
subdivisions (les mansions de la Lune), en pazend ; un rapport versifie, 
par Fredun ben Marzban et son neveu Rustam ben Nosherwan, de la 
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mission de Bahman ben Isfandyar, accompagne de divers renseigne- 
ments sur les communautes zoroastriennes de la Perse (n“l’2;, une lettre 
des dastours de Turkabad adre'see aux communautes de Nausari, de 
Surate et de Barudj, les informant, entre autre choses, de I'envoi d’un 
exemplaire du Yendidad (n» 13) ; une autre lettre des dastours du 
Kerman, annonfant I’envoi dans I’lnde d’une certaine quantite de rue 
[saddb). plante qui n’y emit pas 16); six paraboles se rattachant 
au cycle de Barlaam et Joasaph, dans lesquelles la fable porte la livree 
du mazdeisme (n“ 43); une lettre de Perse de I’an de Yezdedjird 880, 
donnant des informations sur I’effectif des communautes mazdeennes 
fn” 55). Deux index, Pun en lettre latines et I’autreencaracteresarabes, 
completent heureusement ces notices. 

Cl. Huart. 


M. Julios Tambornino. — De Antiquorum Daemonismo. 

1 12 p. in-8“. - Giessen, Topelmann, 1909. 3' fascicule du t. Vll des 

Jh’ligionsgeschtchtlichf Versuche und Vorarheiten. 

Tout dement est pour les Grecs un pos.iede, y.i'zyzz ; selon qu on es- 
time que e’est un dieu ou un esprit qui le possede on le dit svSis; ou 
ca’.'.AOvwv ; y.ay.j2a’.;x:v{x est devenu synonyme de [j.xv.x. Cette posses- 
sion ne se manifeste pas par la seule folie; elle va du ventriloque au 
poete, de repilep.sie a la terreur dite panique ; on pent lui altribuer 
aussi bien Vorgiasme dionysiaque qu’une simple colique ; car loule ma- 
ladie passe, a I’origine, pour due a Taction dun mauvais esprit qui a 
envahi le corps et qu’il faut tuer ou expulser. Ainsi, 1 on serail fonde a 
purler de Torigine religieuse des jeunes et des purgations. 

A Torigine aussi, on ne precise pas quelle est la puissance divine qui 
envahit le possede. Mais bientdt, pour pouvoir mieu.x la propitier ou la 
combattre, on sent le besoin de specialiser des divinites pour cette func- 
tion. On personnitie Mania, Lyssa^i Fehris', on incrimine Cybele et les 
Korybantes a cause de leurs rites orgiaques ; les Nymphes en tant qu’es- 
prits des eaux; Pan parce qu’il est le daemon meridianus; Hecate, 
Artemis et Selene comme deesses lunaires, entiu etsurtout les demons 
en general. M. T. n’a pas recherche pourqiioi Theure de midi ou pour- 
quoi la lune passaient pour particulierement dangereuses, recherche qui 
Teut entraine hors des limites de son sujet. Mais il ne s est pas interdit 
de retracer brievement Thistoire de la croyance aux demons en Giece. 11 
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I’a fait avec clarte, sinon avec originalite. Mais je regrette qu’il se soit 
approprie, pour en expliquer les origines, cette definition de M. F. (non J .) 
Cumont : Les peuples primitifs se repiresentent la nature comme rem- 
plie d'esprits bmnondes et mechanls. Ces deux epithetes, souvenir 
inconscient sans doute du vocabulaire chretien, semblent inexactes pour 
les primitifs. Leur animisme imagine en toute chose un etre semblable a 
eux. Faut il rappekr que caip-cov n’evoquait pour le Grec rien de ces 
idees de perversite que le mot de demon implique chez nous? II s’en est 
empreint lorsque les philosophes neo-sto'iciens et neo-pythagoriens, dans 
leur effort pour epurer I’idee de Dieu, ont rejete sur les demons tout le 
mal et tous les maux. Sous I’empire de la meme preoccupation et obeis- 
sant a la prodigieuse fortune que le dualisme iranien avait rencontree en 
Orient, les Peres de I’Eglise, achevant I’oeuvre des philosophes grecs et 
des mages perses, ont fait prendre a I’idee de demon sa valeur actuelle. 

M. T. passe ensuite en revue les moyens employes par les anciens 
pour se guerir du dcmonisme : mysteres des dieux qui, auteurs du mal, 
sont qualifies par la pour le guerir (Hecate a Egine, fetes orgiaques de 
Dionysos el de la Magna Mater) : surtout les divers precedes de la magie. 
Renvoyant a I'ouvrage de Deubner pour les incubations, M. T. s’attache 
a classer les incantations ; magus jufiet daernonem exire ex possesso, m. 
vialedicla conjicit in d., m.minitatur d.,d. adjuratur per numencujus 
poteslas major habetur guam daemonis, numen imploratur ut a daemonis 
impetu liberet, narratur hisloria (histoire qui doit agir par magie imita- 
tive] etc. Plus matei'iellement, on agit sur le demon en le menagant du 
glaive, en battant le possede, en souttlant en lui pour faire sortir le de- 
mon, en lui faisant toucher ou absorber certaines pierres, certains ele- 
ments niineraux, vegetaux, ou animaux. 

Apres avoir ajoute quelques mots sur les dits et gestes du demon ex- 
orcice et sur les exorcistes, M. T. pa.sse a la Ckrislianorum possessio- 
nis doetrina. Bien que M. T. ne soit pas descendu jusqu’au Moyen-Age 
qui a vu le triornplie du demonisme chretien et bien que, commenpant 
avec les Evangiles, il arriite son enquete au trade De operatione due- 
rnonum de Psellos, les textes cites suflisent a montrer combien le christia- 
nisme, bien loin de limiter les croyances demoniaques et de les reduire, 
les a coordonnees et developpees. Convaincu qu’il detienl, seul, la verite, 
le chretien des premiers temps ne peut s’expliquer que par Faction des 
demons qu'on ne confesse pas la meme foi. Tout paien et tout heretique 
est done pour lui un demoniaque, et nos docteurs lui expliquent (jue 
c est en niangeant leur part des betes immolees que les patens sont 
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envahis par le demon auquel ellessontoffertes. Ces memes docteurs, vou- 
lant tout expliquer en bonne logique, montrent dans les demons soil la 
posterite nee de I’union des anges dechus avec les filles des hommes soit 
les anges dechus eux-memes. M. T. aurait du ajouter que malgre leurs 
efforts, la conception primitive du demon subsiste habillee pour ainsi dire 
de la defroque des enters chaldeen et egyptien. De meme, si I’Eglise 
n’approuve a I’origine, pour chasser les demons, que le jeune, le bapteme 
et la priere, le signe de croix et le nom du Christ, elle a ete bientot pene- 
tree par toutes les superstitions paiennes. M. T. n’a pas insiste sur ce 
point, mais, apres avoir rappele les efforts fails par la raison antique pour 
delivrer le monde deces superstitions, il conclut : « Etiam nostris tem- 
poribus hoc ignorantiae et scientiae prtelium pugnatur et, dum ecclesia 
exorcismosdicet super daemoniaeos, non finietur. Anpossessionis opinio 
numquam ex mundo disparebit »? ’Aaax Oappwp.iv — 
xAicisipiAr/.iv syovTcC ri;v iAv"6=:3;v y.ail tsv iz'. ‘Aiyiv (Lucien, 
Philops., XL). A. J.-Reinach. 


Wilhelm Schmidt. — Geburtstag im Altertum, 112 p. in-8“. 

— Giessen, Topelmann, 1909. 1“' fa.sc. du t. VII, des Religionsges- 

chicktliche Versuche und Vorarbeiten. 

Depuis les Genialium dienun libri F/ d’Alexander Alexandra (1561), 
bon nombre d’opuscules ont paru relatifs au jour de naissance dans 
I’antiquite. Mais les decouvertes epigraphiques ont tellement augmente 
notre documentation qu’il y avail lieu a reprendre le sujet dans son 
ensemble. M. S. I’a fait de fajon excellente en repartissant la matiere en 
frois livres ; 1) Anniversaires de Parliculiers ; 2) Anniversaires de Sou- 
verains; 3) Anniversaires de /Hvinites. Comme ils’agit plutot d'histoire 
des moeurs que d'histoire religieuse, je ne releverai ici que les points 
qui pourraient donner lieu a d’interessantes discussions au point de vue 
religieux. Pour I'origine de I’anniversaire de naissance du particulier, 
M. S. pense qu’il s’agit pour celui-ci de temoigner de sa gratitude 
particuliere envers le dieu qui presidait au jour ou il etait ne. On sait, 
en effet, qu’ Athena etait censee nee le 3, Hermes et Herakles le 4, 
Horkos le 5, Artemis le 6, Apollon le 7, Poseidon le 8. Mais, sauf la 
date de naissance d’Apoilon qui se rattache aux antiques croyances sur 
I’hebdomade, aucune de ces dates ne parait avoir ete determinee tort 
anciennement. De plus, si les gens nes le 7 pouvaient se croire sous la 



68 


REVL'E DE L HISTOIRE DES RCLRilOXS 


protection d’Apollon, a qui se seraient adresses ceux qui etaient nes le 
11? Comme its n’en letaient pas moins leur anniversaire, je verrais 
plutot dans cette fete un rite rentrant dans la eateporie si Lien denommee 
par Van Gennep, rites ile passage. Le jour de naissance est, par essence, 
un jour critique; il est nature! qu'on I’entoure de ceremonies propitia- 
toires. Malheureusement, ces ceremonies ne nous sont connues chez les 
Grecs qu’a une forme si avancee — lianquet de famille et cadeaux tout 
comme chez nous — que le sens ori":inel n’en saurait plus etre retrouve. 

Si I on ne peut aftirmer que ce soit le daiinon de chacun qu’on veuille 
propitier en Grece aux ceremonies anniversaires, il parait certain que 
celles des Remains s’adressaient au gnims de cheque homme, a la 
juno de cheque femme. Les riles se sont mieux conserves chez eux ; 
sacrifice non sanglant (ferine et vin), invitation a diner des parents*, 
giiteau mange en commun, chandelles allumees, robe blanche revetue 
par celui qu’on fete, voeux et cadeaux recus par lui, ce ne sont pas la 
de simples manifestations de joie comme le veut M. S. Ce sont autant de 
rites qui ont pour but, je crois, les iins d’ecarter les mauvais esprits 
(chandelles, robe blanche!, les autres de s'unir plus etroitement avec le 
genie qui vous protege et les gens de votre sang (sacrifice, repas en 
commun, voeux et cadeaux!. baut-il signaler que, apres un elfort pour 
les supprimer dont temoigne un edit de Theodose, I’Eglise a fait sietis 
ces rites et qu'ils continuent a etre celebre.s ? 

C’est aussia fantiquite que remonte notre eoutume de celebrer publi- 
quement les anniversaires des grands liomrues; celui de Timuleoii 
etait coiiimemore a Syracuse, celui de Leonidas a Sjiarte, celui d’Aratos a 
Sicyone, comme celui de Hoche I’e- 1 a Versailles. Sous I’Lmpire, ce devint 
meme une mode pour les riches particuliers de laisser a leur ville ou 
a une association dont il faisaient partie uiie somme pennettant de 
celebrer leur anniversaire a perpetuite’. Ce jour porte parfoir> le nom 
d'r;j.ipy. i-iovjp.:; ; d'autre part, on rapporte qne le pbilo.-opbe Karneades 
dut son nom a ce qu'il naquit le Jour des Karneia et que Platon qu'on 
croyait tils d’Apollon, etait ne le 7 ; enfin, fun a \ u que certains jours se 
trouvaient sous la protection specials d’umlieu. Ge^ faits aiitorisent-ils a 

1) M. S. aurait ilu laire i'tat de ce qu’Hero tote nous afiprend des I'erses : 
« Lejour de leur naissance les gens riches se font servir uncheval.uii chameau, 
un line ou uti ba'uf entier ruti » (1, id.'J'. 

2) Panni les nombreuses inscriptions relatives a de pareilles fondations, 
M. S. a omis fiiileressant texte de Dernopos relatif a ['r.'ii-.u. iooTio-uo- de Vet- 
tius Bolanus Sylluyiie de Constantinople, V, lb7u, p 2) 
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croire qu'il y a eu des precedents paiens a la coutume chrelienne de 
celebrer, en outre du jour de naissance celui auquel preside le saint 
dont on porte le nom? M. S. remarque judicieusement qu’il faudrait, 
pour le prouver, rencontrer un texte montrant qu’un Apollodore, ne 
le 16, celebrait aussi une fete le 7, jour d’Apollon. On s’est souvent 
demande pourquoi Epicure, ne le 7 Gamelion, faisait celebrer sa fete le 
10. M. S. propose de moditler leste.xtes pour placersa naissance le 10 ; 
ce serait pour I’egaler aux philosophes upolliniens, Socrate, Platon, 
Karneade, que ses disciples auraient transfere sa fSte au 7. Mais rien 
n’autorise de pareilles corrections au texte. Si M. S. avait tenu compte 
des belles recherches de Pioscher sur Ehebdomade, il aurait vu que la 
logique grecque s’est efforcee de bonne heure de transferer sur le 10 le 
caractere sacre du 7. Epicure, contempteur des dieux, n’aura-il pas voulu 
encourager ce mouvement d’affranchissement et eviter qu'on ne fit de 
lui un fils de cet Apollon auquel il ne croyait pas? 

En traitant deux autres points de son sujet, M. S. est amend a tou- 
cher a cette question encore si inal connue des antecedents du 
culte des saints au jour de leur martyre. Les Grecs ont eu leur 7ous- 
sriint qu’ils appelaient tandis que les anniversaires des 

vivants s’appelaient gihv'thlia. Entre le.s deux termes la confu.sion etait 
facile ainsi qu’entre les deux usages et Ton comprend que les propa- 
gafeurs du christianisme n’aient guere etonne les gentilsen leur decla- 
rant que c’est le jour de la niort qui, pour les martyrs, etait celui de la 
veritable naissance et qu’il fallait le celebrer comme tel. Les souve- 
rains hellenistiques avaient habitue fOrient grec a cette idee ; deja 
Alexandre, divinise apres sa mort, eut, a Alexandrie, sa fdte annuelle a 
I’anniversaire de sa mort. Si les Lagides et les Seleucides se font deifier 
de leur vivant, les Attalides, moins orientalises, nesont eleves qu’a leur 
mort au rang des OsjE On celebre a la fois le jour de leur naissance 
et celui de leur apotheose et c’est dans leur ancien royaume, a 
Pergame, a Eurneneia, a Mytilene qu’on voit commence!' la celebration 
lies natatia d’.Vuguste(2 septembre). C’est en Asie Mineure aussi qu’on 
fait commence!' I’annee au jour de naissance d’Auguste. Sur ces ques- 
tions qui touchent au culte imperial, M. S. n’a pu que resumer les 
etudes de Beu!lier, de Kaerst et de Kornemann. Mais je ne crois pas 
que ces auteurs avaient signale le lait curieux que nous apprend Perse 
(Sat. V, 179j : les Juifs de Piome auraient fete I’anniversaire du roi 
Herode par un banquet et des illuminations. 

Quant aux Ktes anniversaires de leur avenement, natalis iniprrii. que 
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les empereurs ont empruntees aux diadoques qui en avaient repu 
I’exemple du Grand Roi, M. S. croit que, a I’origine, elle avail pour but de 
s’assurer la protection du prince defunt divinise. L’anniversaire de la 
tondation de la ville, nata/is urhis, avail egalement pour objet primitif de 
propitier le genius urbis : a Naucratis et a Gyrene on parait avoir pro- 
mene autour de la cite la deesse poliade. 

Nous touchons ainsi aux anniuersaires des dii'inites auxquels M. S. a 
consacre son dernier livre. Comme je I’ai dit plus haul, aucun des 
textes qu’il apporte ne me parait etablirque I’iJee que les divinites aient 
un jour de naissance soil bien ancienne en Grece. La fixation de ces jours 
semble avoir ete toujours faite tardivement et sous I’influence de circons- 
tances fortuites. C’est par une interpretation de son nom de Tritogmeia, 
presque un jeu de mots, que la naissance d’ Athena a ete placee le 3 ; si 
celui d’ Artemis est le 6, c’est qu’on a voulu le situer le plus pres pos- 
sible de celui de son frere fixe le 7 ; comme une legende la representait 
intervenant pour faciliter la naissance de son frere, on ne pouvait la faire 
naitre que le 6. Peut-^tre Hermes doit-il a la forme telragonale de ses 
effigies qui ont garde le nom A'hermes d’etre ne le 4. 

A Rome, I’anthropomorphisme a eu une action trop faiblepour que Ton 
ait attribue des jours de naissance aux dieux. S’ils paraissent en avoir 
parfois, il faut voir dans ces cas exceptionnels ou bien I’influence grecque 
ou bien une sorte de transfert au dieu du jour de I’inauguration de son 
temple par I’eflet de cette intime association de chaque divinite avec 
son sanctuaire qui est sans doute un heritage de la religion etrusque. 

Ainsi, M. S. — cedant a une faiblesse commune a la plupart de ceux 
qui consacrent un ouvrage a un trail particulier de I’histoire religieuse — 
a cru retrouver ce trait dans bien des fails oil je crois qu'une autre inter- 
pretation serait preferable. Mais, par cette masse meme de taits accu- 
mules, il nous a donue sur ia question un tres utile repertoire. 

A. J.-Reinach. 


W. Staerk. — Die judisch-aramaeischen Papyri von 
Assuan sprachlich und sachlich erklaert. — Bonn, 
Marcus u. Weber, 19U7, 39 pages, 1 mark. 

On a ddja signale aux lecteurs de cette Revue I’importance des papy- 
rus juifs d’Elephantine *. Cela nous dispensera de les leur presenter. 

1) F. .Macler, Hehraica, dans Rev. 'le I’hht. drs Hcl., I'.HjS, I, p. 222-235 
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Qu’il suffise de rappeler que Ton a decouvert successivement, outre 
divers petits fragments publics ca et la : 

1" Une accusation des Juifs d’Elephantine centre les pretres du dieu 
egyptien Hnoub : c’est la piece dite papyrus de Strasbourg ou papy- 
rus Euting' ; 

2® Une serie de dix papyrus juridiques provenant des archives d’une 
famille juive de la meme localite, publiee par MM. Sayce et Cowley en 
-1906’; 

3“ Un lot de documents trouves sur place par une mission allemande 
et deposes au musee de Berlin. Quatre seulement d’entre eux ont 4te 
publics jusqu’a present, par M. Sachau, trois en 1907, un en 1909,’; 

4“ Nombre d’ostraca ont ete decouverts par la mission francaise que 
M. Clermont-Ganneau organisa en 190G et qu’il dirigea lui-meme pen- 
dant deux campagnes. 

La publication que nous annoncons en ce moment ne comprend, 
malgre son titre un pen general, que le second groupe de documents 
judeo-arameens : les papyrus juridiques Sayce-Cowley, L’auteur a eu 
Texcellente pensee de mettre ces pieces a la portee des 6tudiants en en 
donnant une edition d’un format reduit et d’un prix plus abordable que 
celui de la magnifique edilio princeps. Letexte, transcrit en caracteres 
hebreux ordinaires, est accompagne d’upe breve introduction, d’un glos- 
saire succinct et de notes explicatives judicieusement choisies, oil il y a 
beaucoup a apprendre. 

Une seule petite critique de detail. On s’etonne que, ayant utilise le re- 
marquable article du regrette Emil Schurer sur « le calendrier juif d'apres 
les papyrus arameens d’Assouan » [T/teol. Literaturzritung, 1907, col. 
65-69), M. Staerkn’aitpas signale qu’un lapsus a certainement echappe 
au scribe du document J. 11 a ecrit : « le 3 Kislev de I’an 8, qui est le 12 
Thot de I’an 8 de Darius ». 11 est visible, comme I’a deja remarque 


1) J. Euting, iVnfice sur un papyrus eyypto-aruhi^en de la Bibtintheque im- 
periale lie Strasbourg dans les Mcmoires pri'senh's par divers savants d t’Acn- 
demie des laser, et Belles-Lettres, D® serie, t XI, 2' partie, Paris, 1904. 

2) Aramaic Papyri discovered at Assuan, ed by A. H. Sayce, with the 
assistance of A. E. Cowley, Londres, Morning, 1906. 

3) Eduard Sachau, Drei aramaische Papyrusiirkimden aus Elephantine, aus 
den .Abhandl. der Kcnigt. Preuss. Akad. d. Wiss. v. Jahre 1937, Berlin, 
Reimer, 1907, reimpr. 1908. — Ein altaramaeischer Papyrus atis der h it 
des aegyptischen Knnigs Armyrtaeus, dans le Flnrilegium Melchior de 
Vogue, Paris, Imp. nat., 1909, p. 529-541. 
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M. Lidzbarski, qii’il faut lire « le 12 Thot de I’an 9 de Darius » ; le 
scribe a oublie un des traits verticaux marquant les unites. 

II y a aussi apparemment une erreur dans la date des documents 
Get D. Cette derniere piece est dalee du « 21 Kislev (mois juif) qui est 
le 1 Mesori (mois egyptien) de I’an 6 d’Artaxerxes ». L’autre docu- 
ment (C) devait etre du meme jour; mais les quantiemes des mois ne 
sont plus lisibles. ischiirera montre que, dans la 6® annee d’Artaxerxes 
Jer (4.59 av. J. C.). le I'-’’’ Kislev a du tomber le 9 novembre (a un jour 
presb car, d’aprestoiis les autres documents, les mois juifs etaient comp- 
tes a partirde I’apparition effective du croissant lunaire. Comme lei'"'' 
Mesori coincidait avec le 11 novembre, le 21 Kislev correspondait cette 
annee-la au 20 Mesori environ, et non au !«'’ . 

Schiirer, en consequence. corrip:eait «(]'• annee » en » 5= annee d’Arta- 
xerxes ». Pour I’an 460, en effet, les dales cad rent ; 1 Kislev ;:z: 21/22 oc- 
tobre; 1 Mesori =10/11 novembre — 21 Kislev. 

Seuleinent il faudrait supposer alors que le scribe a commis deux 
fois le meme lapsus plans C et dans D . Je me demande s’il ne vaudrait 
pas mieux admettre que I’erreur a poi tesur le quantieme du mois egyp- 
tien et si au lieu de « Mesori » il ne faudrait pas lire « 20 (ou 21) 
Mesori «. Ce ((ui me parait recommander cette hypolhese, c’est que 
Schiirer, en adoptant la rorrection 5' I =460 , arrive a faire tomber le 
14 N’isan (la Paque) avant I’eqiiinoxe de printemps cette annee-la, et 
cetip an»re-!ii seulpiumt. Tandis que, si Ton maintient qu’il s’a;,nt de la 
6'' annee (= 459), on voit que le 1" Nisan (8 mois lunaires avant le 
!'■' Kislev) a du tomber vers le 19 mars, et le 14 vers le 1"'' avril. Done 
la Paque aurait elecelebree cette annee-la (comme dans les annees aux- 
quelle.s .-e rapportent les documents A, E, K) a la premiere pleine lime 
apres I’equinoxe. 11 s’ensuivrait que, dfe le v® siecle, on ohservait 
la regie formulee par Anatolius pour les premiers >iecle.s avant noire 
ere et pour les premiers siecles apre.s et alte-^lee aus.si par Philon et 
Josepbe : ■< il faut immoler la Paque... .ipiAs I’equinoxe de printemps 
au milieu (=a la pleine lune) du premier mois » (Eus., /Ji.si ercl. 
VII. 32, 17). 

AnoLPUE Lons. 
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Lewis Bayles Baton. — A Critical and Exegetical Commen- 
tary on the Book of Esther [The Intunialional Critical Com- 
mentary ). — Edimbourg, T. a. T. Clark, 1908, xvii-339 pages, 10 sh. 6. 

On a ecrit une telle quantite de cotnmenlaires sur les livres bibliques 
que la plupart des exegetes modernes s’abstiennent, pour eviter de fas- 
tidieuses redites, de reproduire et de discuter en detail toutes les opi- 
nions emises sur chaque point par leurs devanciers et se bnrnent a 
indiquer les solutions qui leur semblent personnellenaent les meilleures. 
Ainsi ont precede, par exemple, pour nous limiter au livre d’Esther, 
MM. Wildeboer (dans le Kurzer lland-Commenlar zum .1. T. de 
M. .Marti) et Siegfried (dans le Uandkommenlar zum .1. T. de M. No- 
wack). Et Ton ne peut que les louer de cette discrete concision. 

Mais il est bon aussi que, de temps a autre, paraisse un ouvrage qui 
s'attache a donner au lecteur une statistique de tout ce qui a ete dit sur 
la matiere, a meftre sous ses yeux toutes les variante.s de texte ou 
d’interpretation ofTertes par les anciennes versions, de fagon qu'il puisse 
se faire une opinion en pleine connaissance de cause. 

Cette seconde maniere de concevoir la tache du commentateur est 
celle de M. Lewis Bayles Baton. Elle repond au plan de la collection 
dont son livre fait partie. 

G’est ainsi qu’on trouvera intercalees dans la traduction donmie par 
M. Patou, les additions et paraplirases des Seplante, de Josephe. des 
Targoums et du Talmud (il a reserve les Midrachs pour une publica- 
tion speciale). Dans son commentaire il collige les opinions emises non 
seulement par le.s critiques moilernes les plus marquants, mais aussi 
par les anciens exegetes du xvi' ou du xvinsiecle. Dans les notes philo- 
logiques et critiques dont il fait suivre le commentaire proprement dit, 
il indique toutes les variantes tant soit peu importante^J des versions 
grecques (LXX et Lucien), latines [Vrtus Latina el Jerome), syriaque. 

Gomme cette revue des temoins et des interpretes du texte parait 
faite avec grand soin, I'ouvrage de .M. Baton constitue un instrument 
de travail extremement precieux pour quiconque veut etudier de pres 
^e livre d’Esther, a condition de so souvenir toutefois que I'auteurn’a 
pas donne et n’a pas voulu donner un depouillement complet de la co- 
lossale litterature consacee a ce petit ouvrage, de tons les hvres bibliques 
c b i qui, avec la Loi, a ete le plus abondarnment comments dans le 
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judaisme. C’est ainsi que, dans !a lisle des ouvragfes modernes, j’ai 
regrette I'omission de la Neutestamentliche Zeitrjpschichte d’Oskar Holtz- 
mann (1895, p. 17); deBoiisset, die Religion des Judenturns im neutes- 
tamentlirhen Zeitalter (1903, p. 10, 31; 2' ed. 1906); de K. Budde, 
Geschirhte der nlthebrdischen Litteratur {\QQQ, p. 237-239); de Lucien 
Gautier, Introduction it I'Ancien Testament (1906, II, p. 235-259). 

Les conclusions de M. Baton se rencontrent surtous les points impor- 
tant.s avec cedes de la plupart des critiques modernes II rejette Thistori- 
cife du recit apres une enquete menee avec autant de clarte que d’equite. 
II place la composition de I'ouvrage vers la 6n de la periode grecque, 
parce que « I’orgueil national depourvu d’enthousiasme religieux indique 
que le livre n’a pas ete ecrit au temps des luttes des Maccabees, mais 
dans la periode de mondanite et de contentement de soi qui suivit la 
conquete de I’independance nationale en 135 avant J.-C. » (p. 62). 

II eiit 6te bon de rappeler dans le chapitre consacre a lage de I’ouvrage 
quela version grecque fournit sur ce point une donnee positive. M. Baton 
admet, en eflet, avec raison selon moi, I’historicite de la note qu’on lit 
a la fin de la traduction grecque du livre d'Esther et d’apres laquelle 
celle-cia eteapporteeen Egypte « dans la 4-annee duregne de Btol^m^e 
et de Cleopatre M. Baton croit qu’il s’agit de Btolemee VIII Lathyrus, 
dont la annee tombe en 114avant J.-C. (p. 30). II eut valu la peine 
de discuter, toutau moins, I’opinion tres vraisemblable de M. Willrich, 
adoptee parM. Bousset [Rel. des Jud., p. 31), d’apres laquelle il est ques- 
tion de la 4« annee de Btolemee XII et de sa soeur, I’illustre Cleopatre, 
done de I’an 48 avant notre ere. 

M. Baton aurait pu aussi trouver dans Esther 3, 8 une nouvellepreuve 
quele livreest posterieurau.x persecutions d’AntiochusEpiphane.Haman 

dans ce passage, fait un crime au.\ Juifs d’avoir « des lois differentes de 
tous les autres peuples )^. Ce n’aurait probablement pas ete un orief 
auxyeux desrois perses, qui respecterent.en general, tres soigneusement 
les coutumes et les prejuges des diverses races qu’ils avaient soumises 
et s’accommodaient parfaitement de leur diversite 'inscription de Ga- 
data; cf. Eduard Meyer, die Entstekung des Jndentkmns, p 12-21 et 
passim). Ce sont les .souverains grecs, et tres specialement Antiochus IV 
Epiphane, qui ont tente de realiser parmi leurs sujets la fameuse 
« unite morale », reve de Louis XIV et des Jacobins, et ont persecute 
les Juifs qui se montraient insensibies aux beautes de I’uniformite et 
pretendaient persister dans leurs coutumes, differentes de cedes de tous 
les peuples voisins plus ou moins helienisds. 
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M. Paton estimeque le livre d’Esther est 1’ oeuvre d’un seul et mSme 
auteur, sauf en ce qui concerne I’epilogue (9, 20-10, 1). Pieprenant les 
objections de J. D. Michaelis et deBertheau,maisreconnaissant, d’autre 
part, que I’ouvrage ne peut pas avoir existe sans une conclusion ana- 
logue a celle qu’on lit aujourd'hui, il admet(commel’avait fait M. Wil- 
deboer pour 9, 20-32) que I’epilogue est un passage d’un autre ecrit, 
mais emprunte par 1’ auteur meme du livre d' Esther ; ce serait la repro- 
duction d’unedonnee tres breve que notre ecrivain aurait trouvee dans 
les « Chroniques des rois de Medie et de Perse » (10, 2) — c’est-a-dire 
dans un midrach juif sur I’epoque medo-perse — et sur laquelle il 
aurait brode les variations qui forment le livre biblique actuel. 

Cette explication ne nous semble guere plausible. On n’a pas I’impres- 
sion que le morceau 9, 20-10. 1 ait jamais existe a I’etat de recit inde- 
pendent : un historiographe n’aurait pas raconte queMardochee institua 
la f^te des Pourim (9, 20-23) avant de narrer les faits tragiques qui 
doivent avoir motive ces rejouissances (9, 24-25). Et puis, pourquoi, 
dans un recit aussi bref, une pareille accumulation de certificats donnes 
a cette f6te? Ajoutez a cela que, dans I’epilogue, on voit apparaitre 
I’institution des Pourim sousuneforme deja plus evoluee que dans le corps 
de I’ouvrage (deux jours de f6te pour lout le monde, jeune obligatoire) . 

Je croirais plutdt que dans les dernieres pages du livre actuel il y a, 
autour d’une conclusion ancienne, une serie d’interpolations ajoutees 
au eours des discussions que provoqua I’introduction en Occident de la 
fite orientale des Pourim 


1) 1“ Le jour supplementaire de tnassaere (9, 11-15. 18.19a) tombant le 
15 ,\dar, pourrait bien etre une addition faite apres coup pour faciliter la cMe- 
bralion en Palestine de la f^te nouvelle: dans ce pays, en effet, le 13 Adar etait 
consacre, depuis 161 av. J.-C.,ala commemoration de lavictoire remporlee par 
Judas Maccabee sur Nicanor; c’etait « le jour de Nicanor ». On ne pouvait 
done observer ce jour-la le « jeilne d’Esther », preparation de la fete des Pou- 
rim du 14. On congoit que, pour parer a cette difficulte, on ait ajoute, dans le 
recit de la fondation, un episode autorisant la celebration de la f^te le 15 au 
lieu du 14 (cf. Budde, Gesch. der althebr. Lilt., p. 239). 

2“ Puis I’opposition persistant, on souligna le caractere obligatoire de la fete, 
en renforgant I’engagement solennel pris par tous les Juifs et proselytes (9, 
26 ft-28, parallels a 9, 23) et en ajoutant une seconds lettre de Mardochee, signee 
aussi par Esther (9, 29-32). On retoucha en meme temps la conclusion primi- 
mitive du livre (9, 20-26 ; 10, 1-3) pour la mettre d’accord avec I’usage nou- 
veau qui voulait que la fete fut celebree, non plus le 14 m le 15, mais le 14 et 
le 15, usage codilie par la Michna et atteste deja par Josephe. 
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En ce qui concerne la provenance de cette fete, Nf. Paton, apres un 
expose Ires riche et tresclair des nombreuses hypotheses timises sur ce 
point, se prononce, avec beaucoup de reserves du resle, pour I’origine 
babylonienne. II nientionne aussi avec synnpathie les rapprochements 
qui out (ite fails par M, de Goeja entre I’bistoire d'Esther et le conte 
persan de Scheherazade, qui serf de cadre aux Mille pt line Niiits (on 
pourra consulter sur ce point Emmanuel Cosquin, Le prologue-cndre 
des Mille. et vne iSuils, les lec/endes perses et le livre d' Esther, Revue 
bihlique internal tonnle , 1909, VP annee. nouv. ser., p. 7-49, 161-197). 

Le commentaire est excellent. L’auteur sail dire beaucoup de choses 
en peu de mots ; il a un jugement sain et pondere ; il fait preuve d’un 
tact litteraire tres fin, en meme temps quo li’un .sens critique avise. On 
peut trouver qu’il eiit parfois du corriger plus hardiment le texte 
masoretique, certainement inlerpole par endroits fpar exemple 1. 20; 
2, 6: 6, 1.8; 7, 5). 

L’interpietation qiie notre exegete donne de I’enigmatique « il 
passa » (4, 17) parait tres juste : Mardochee passa de la ville haute a la 
ville basse, en franchissant la riviere qui lessepaiait. L'auteur d’£’^f/ier 
connaissait assurement Suse de vtsu. 

Je ne croispas, cependant, que, lorsqu’il parle de a: Suse la ville forte », 
il entende designer exclusivement, comme le vent M. Paton, I’acro- 
pole, la ville haute, la cite royale, par opposition a la ville basse. Des 
passages comme 8. 14. 15; 8, 13. 14, oii I’auteur met en antithese 
« Suse la ville forte » avei; les provinces, indiquentbien qu’ilentend, lors- 
qu’il emploie cette expression, parler de la capifale tout entiere. Dans 
les papyrus d’Elephantine, de meme, « Veb la ville forte >> designe la 
cite dans son en.semble, y compris le faubourg habite par les .Tuifs, et 
non pas la citadelle seule. 

.le ferais des reserves aussi sur le commentaire donne du mot 
re'ouibt 2, 9 : le texte signifie gramrnaticalement ; « les sept servantes 
assignee.s », regiementaiies, et n'indii|ue pas qu’elles fussent meilleures 
que les autres) ; sur la mention d’Herodote, 111. 69 a propos d’Esther 
2, 12; sitr I’explication donnee de la divergence entre le texte hebreu 
et le grec quant au noin du pere de I’heroine (2. 1.5, ; sur le sens rabbi- 
nique lie » fernm.e -> piete au mot « maison » dans 4, 13 ; sur la correc- 
tion proposee 4. 11 rni iidren' o qui fera du mal ; il .suttit, semble- 
t-il. de faire de nu qndea « qui sait .’ ■■ une sorte ue parenthesei. 

Je ne crois pas que nuctUeh Innpimn. litleraleinent « beuverie de 
vin », designe un moment du repas s|)ecialement consacre a la degusta- 
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tion des vins (Herodote, I, 133, ne dil pas cela), mais un repas oil les 
spiritueux etaient particulierement abondants : ua banquet ; sans quoi 
on ne pourrait guere parler de « la maison du michfeh Itayijdin » (7, 8.) 

On ne voit pas que les mots « avec moi dans la maison » (7, 8j puissent 
en hebreu signifier « quand je sais present dans la maison «. 

Mais ce sont la des details, et qui n’empechent pas qne le travail de 
M. Paton teoit a coup sur le plus instructif des commentaires actuelle- 
inent existantssur le livre d’Esther. II vientdignement prendre sa place 
dans la remarquable collection de V Inti'niatwnal Critical Connnen- 
tarij, a cote des ouvrages classiques de M. George F. Moore sur les 
Juges, de M. H.-P. Smitb sur Samuel, de M. G. A. Briggs sur les 
Psaumes, etc. 

Adolphe Lous. 


A. Gausse. — L’Evolution de I’Esperance messianique 

daasle Ghristianisme primitif. — Paris, Fischbacber, 1908. 

1 vol. in 8“de ‘251 pages. Prix, 5 fr. 

Le probleme aborde par M. Gausse dans sa these de licence presents 
a la Faculte de theotogie de Montauban est de eeux qui s'imposent a 
•’attention de tout bistorien des origines chretiennes. 

On ne peut, en etTet, ne pas etre frappe de ce fait que I’esperance 
messianicjue et, d’une maniere plus generale, I’element escbatologique 
qui occupe, a I’origine, une place centrale dans I’Evangile tend, peu a 
peu, a s’attenuer et a disparaiire, ce qui entraine une transformation 
radicale du Cbristianisme. 

M. Gausse s’est propose de retracer revolution de I’element eschato- 
logique dans le Ghristianisme primitif. 11 ne faut pas se dissimuler que 
le sujet choisi par lui presente de tres particulieres difticultes. 11 sup- 
pose la solution d’une foule de problemes de detail touchant I’lnterpre- 
talion de doctrines chretiennes primitives; il est certain que la valeur 
de la synthese tentee dependra de la solidite des solutions donnees a 
tous ces problemes de detail. Ge caractere tres general du probleme 
aborde explique a la fois I'interet de I'etude de M. G. et le caractere 
imparfait de beaucoup de ses parties. En parcourant son livre, en exa- 
minant les notes dans lesquelles se revele le travail d’infra-structure, 
on ne peut se defendre de I’impression que I'essai de synthese de 
M. Gausse repose sur des bases un peufragiles. 
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M. C. a divise son travail en trois parties : la premiere traite des 
origines et comprend non seulement I’etude des antecedents juifs et 
hebraiques, mais encore I’expose de la predication de J&us sur le 
Royaume de Dieu. II y a la a notre avis une faute de methode, car la 
penste de Jesus c’est deja du Ghristianisme et ce n’est pas, comme la 
pensee prophetique, un antecedent du Ghristianisme. 

Le chapitre que M. G. a ecrit sur I’eschatologie de Jesus ne presente 
pas la nettete et la precision que Ton pourrait desirer et qui sont plus 
indispensables que partout ailleurs dans un livre qui retrace la fortune 
qu’ont eue ces idees aux diflerents moments du Ghristianisme nais- 
sant. On sent que la pensee de M. G. hesite encore entre I’interpreta- 
tion realiste et I’interpretation purement morale de I’eschatologie de 
Jesus. 

La seconde partie du livre est consacree au Ghristianisme messia- 
nique. Apres une introduction generale M. G. parle de I’eschatologie de 
la premiere eglise apostolique, de I’eschatologie paulinienne et enfin de 
celle de 1 Apo; alypse. La troisieme partie decrit la crise du messianisme. 

Apres un chapitre dans lequel sont degagees les causes generates de 
I’attenuation et de la disparition progressive de I’element eschatolo- 
gique, M. G. expose la doctrine dela vie future dans la theologie johan- 
nique puis montre ce que I’eschatologie est devenue chez les Peres apos- 
toliques. 

11 y a, dans le plan adopte par I’auteur quelque chose de heaucoup 
Irop schematique. A lire M. G. on pourrait croire qu’apres une periode 
apocalyptique le Ghristianisme a traverse une crise dans laquelle il 
s'est spiritualise en se degageant peu a peu de I’element eschatologique. 
En reahte, les choses ne se sont pas passees aussi simplement. La ten- 
dance apocalyptique et cede que Ton appelle generalemement spiritua- 
liste ont coexiste ; on les trouve par exemple juxtaposees dans la theo- 
logie paulinienne. 

Nous sommes oblige de nous borner a ces observations generates. II 
y aurait beaucoup a dire sur le detail. Un certain nombre des interpre- 
tations de textes que donne M. C. meriteraient d’etre discutees, mais 
comme I’auteur n’entre pas, en general, dans le detail de la demons- 
tration exegetique, nous ne nous placerons pas sur ce terrain. 

II faut encore dire un mot des notes de M. G. Nous avons a formuler 
les reserves les plus expresses a leur sujet. M. G. parait ignorer ce que 
c’e^t que citer un livre. Le plus souvent il ne donne pas de litre exact; 
jamais, pour amsi dire, il n’indique la date et le lieu de publication de 
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I’ouvrage qu’il cite ; la reference a la page manque souvent. Parfois 
mfime il se borne a donner le nom de I’auteur : a la page 26 par exemple, 
nolel,il ecrit : c Wellhausen fait remarquer » (ou encore page 151, 
note : citation de Salomon Reinach). 

La correction des epreuves parait n’avoir pas ete faite avec un soin 
suffisant. 

Malgre ces reserves, nous rendons hommage a I’effort de synthese 
ten^e par I’auteur. Get essai etail premature, mais nous ne doutons pas 
qu’en poursuivant ses travaux M. Gausse n’acquiere une connaissance 
precise et detaillee des idees chrdtiennes primitives qui lui permettra de 
nous donner dans quelques annees une seconde edition plus murie du 
present travail. 

Maurice Goguel. 


W. Bousset — Hauptprobleme der Gnosis. — Gottingen j 

398 pages, 1907. 

Le titre que M. Bousset a donne a son ouvrage est trop modeste. Ge 
qu’il nous donne, ce n’est pas seulement une etude de certaines parti- 
cularites de la gnose, c’est en realite une explication complete du gnos- 
ticisme. II en devoile les origines; il en expose la genfee et le develop- 
pement ; il le suit jusqu’a sa luxuriante floraison. Le dernier chapitre de 
son livre contient une vasle synthese de tous les faits et nous livre le 
secret de I’enigme gnostique. La competence toute speciale de I’auteur, 
son ingenieuse erudition, la hardiesse de ses hypotheses, la nouveaute 
d’une foule desesapercus donnentason livre une valeur exceptionnelle. 
G’est, sans contredit, I’etude la plus importante sur le gnosticisme qui 
ait paru depuis longtemps. 

Dans un premier chapitre, M. B. constate tout d’abord qu’il est 
question dans la doctrine des Ophites que connaissait Gelse (Origene, 
Contra Celsum, VI, 31), d’une Mere et de sept archontes. Il les re- 
trouve dans la doctrine des ijnostiques d'lrenee (.Idu. haer., I, 30). 
D’autres systemes gnostiques, tels que celui des Barbelognostiques, de 
Simon, des Nicolaites, des Archontici, des Sethiani, des Gnostiques des 
ecrits copies, des Valentiniens, de Satornil, de Basilide, des Naassenes 
des Philosop/iumena accusent des traces plus ou moins evidentes soil 
de la Mere soit des sept archontes. M. Bousset en conclut que dans les 
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milieux ^^nostiques qu'il mentioiine exisfait un culte de la Mere et des 
sept archontes associes ensemble. 

Les Sept ne sent autres que les sept divinites planetaires de la reli- 
gion posterieure de Babylone La Mere, c’est cette divinite que toute 
I’Asie Mineure et la Syrie adoraient sous diflerents titres. La Mesopota- 
mie, voila le berceau de cette doctrine gnostique. 

Cependant, dans la doctrine gnostique, les Sept n'ont plus le rneme 
rang ; ils sont ou des divinites inferieures, intermediaires, ou des 
demons. Cette depreciation des divinites planetaires de Babylone est 
due a I’influence de la Perse. Voyez le manda'isme. La Perse a emprunte 
a Babylone ses sept divinites planetaires, mais elle les a degradees. 
Elies les a transmises ainsi decouronnees au inanicheisme et au ju- 
daisme. Voyez le livre d’Henoch. 

On remarquera que, dans ce curieux chapitre, I’auteur n’arrive aux 
rapprochements qu’il fait et aux conclusions qu'il en tire que grace a une 
serie d’hypotheses. 

Dans un deuxieme chapitre, I’auteur pousse plus a fond son etude de 
« la Mere ». C'est la JJavhelo desgnostiques ainsi nomtnes par Irenee; 
celle-ci se retrouve dans hPisltsiiop/tta, dans les livres deVed. Dansles 
ecrits coptes, a cote de Barbelo, on voit apparaitre une autre divinite 
feminine; c’est la « Viergede la lumiere ». Cette divinite n'est en realite 
qu’uue doublure de Barbelo. Dans le systeme de Marcus i Irenee, I, 21, 
3), vous I’avez aussi sous le titre de Verite, mere de toutes choses >-. 

Ce qui est plus significalif encore, c'est que cette « Mere » figure 
dans des lites etdans des prieivs liturgiques; ainsi chez les Marcosiens, 
les Ophites d'Origene, dans les Acta Thomae. Comme les rites et les 
liturgies sont en general ce qu’il y a de plusancien dans une religion, B. 
en conclut que le gnosticisme avail adopte la divinite feminine qu’il 
appelle la Mere des I’ongine, avant Valentin et avant d’entrer en con- 
tact avec le christianisme. Cette divinite, nou.s I’avons vu, est celle que 
Ton adorait dans toute I’Asie. Pour les gnostiques, elle est la Mere par 
excellence, une divinite de premier rang; elle excite les ell'u.sions du 
mysticisme le plus ardent. 

.Mais la Ucn Maqna de la Syrie, del’Asie etait aussi i’impure Astarte. 
Ce trait .'^e retrouve chez certains gnostique.^, les Nicolaites, les unos- 
tiques d'Epiphane etc. 

Bousset retrouve la Mere sous d’autres formes dans le manicheisme. 
Elle est aussi I’llrdenede Simon. 

Dans le meme chapitre, M. B. recherche I'urigine du . Pdie inconnu .. 
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de tant de sectes gnostiques. On remarquera que celles-ci sont toujours 
les memes; ce sont celles que nous avons deja nommees. Ce « Pere », 
divinite supreme des gnostiques, vient de la Perse. C’est le Dieu 
supreme, Ahura Mazda, ou Zeroanakarana. 

Dans son troisieme chapitre, M. B. etudie le dualisme des gnos- 
tiques. G’est I’un des meilleurs du livre, bourre de faits et sobre 
d’hypotheses. La these que soutient Tauteur, c’est que le dualisme est 
inherent au gnosticisme des I’origine; plus tard, sous I’influence de 
I’hellenisme, ce dualisme primitif s’attenue. L’idee d’emanation penetre 
dans certains systemes et tend a elTacer I’opposition des deux mondes 
de la lumiere et des tenebres, du dieu du Bien et du dieu du Mal. Vous 
avez le dualisme pur dans les systemes de Basilide (d’apres les Acta 
Archeldi), dans celui de Bardesane, des Ophites d’lrenee, des Barbelo- 
gnostiques, de la Pislis Sophia, des Nicolaites. Le dualisme est attenue 
chez Valentin, Satornil, les Naassenes. Vous I'avez encore nettement 
accentue chez Marcion, dans le Mandaisme, chez le gnostique paien Poi- 
mandres, dans le Manicheisme, chez les gnostiques de Plotin. 

Ce dualisme est venu de la Perse (p. 116, 117;. 

Enfin dans d’autres systemes, notamment dans ceux des Pkilosopku- 
menn, on trouve un troisieme principe qui est interm^diaire. Les 
appellations qu’on lui donne ditTerent, mais au fond, c’est le meme 
principe. M. B. admet que cet accord des systemes dont il s’agit pro- 
vient de ce qu’ils sont en derniere analyse le produit d'un meme ensei- 
gnement. N’oublions pas d’indiquer les pages Ires remarquables de 
notre auteur sur le dualisme des Pseudo-clementines . Leur speculation 
semble bien deriver de la Perse. 

Le quatrieme chapitre est celui qui nous ofire ie plus de rapproche- 
ments imprevus et d’hypotheses hardies. Dans beaucoup de systemes 
gnostiques, il est question d'un 7:po)7xA)p(j>-:::. Ce terme designe le 
principe supreme, ou encore et parfois en meme temps une entitd 
secondaire. Le pr'unus homo se trouve ainsi dedouble, comme dans cer- 
tains systemes Barbelo ou Sophia. Ce personnage a moitie abstrait, a 
moitie mythique figure dans les systemes barbelognostiques, gnostiques 
d’lren^e, valentiniens, marcosiens ; dans les livres coptes le primus 
homo, c'est Jeii; chez les Naassenes il est a la fois principe supreme et 
entite secondaire ; dans les Pseudo-clementines, il est identifie avec 
Adam, revelateur de la sagesse divine. B. lui-meme reconnait que le 
rapport entre cet Adam et 1’ « homme x> des gnostiques n’est pas tres 
evident. 


6 
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Mais le meme persotinage se rencontre ailleurs ; il joue un role 
capital dans le Manicheisme; on constate aussi sa presence dans les 
systSmes gnostiques non chretiens, dans la speculation de Poimandres, 
dans celle des gnostiques de Plotin. A la grande joie de notre auteur, 
il le decouvre dans ce chant d’Attis que nous a conserve Hippolyte 
{Pkitosoph., V, 9). Ce chant est tout paien. Sans doute les gnostiques 
Pont emprunte a quelque mystere d’Attis ; les gnostiques qui chan- 
taient Attis etaient de Syrie. Le 'rpoitivOpw-iTo; y est avec ce chant 
une importation de la Mesopotamie. Voila le berceau de cette specula- 
tion gnostique comma de tant d’autres. 

Mais le primus homo a eu une carriere plus vaste encore. Philon I’a 
connu; il a rayonne dans Daniel, Henoch, le IV^ Esdras, le IV' evan- 
gile. Il faut aller jusqu’a I’indentifier avec le Metatrdne de la theologie 
rabhinique. C’est surtout en Perse qu’ii regne. Les sources qui en 
temoignent ne sont pourtant pas les plus anciennes ! Enfin, il est alle 
jusqu’en Inde. Il est dans le Rigveda, etc. 

Nous ne ferons qu’indiquer le contenu du chapitre cinquieme. Hero- 
dote nous apprend qu’en Perse on adorait les elements. B, retrouve 
dans plusieurs systemes gnostiques, comme aus-si dans le manicheisme 
des traces du m4me culte. Seulement chez les gnostiques, les elements 
deviennent des abstractions. 

Le chapitre que M. B. intitule le « Redempteur gnostique » est un 
de ceux qui meritent le plus d attention. Resumons brievement la these 
de I’auteur. Les gnostiques avaient une doctrine de la Redemption, 
I’organe en etait Jesus. Doctrine cliretienne, semble-t-il. En apparence, 
mais non en realite. Analysez cette doctrine gnostique et vous v trouve- 
rez une doctrine toute paienne surlaquelle on a grefle I’idee cliretienne. 

Le Suter paien monte vers Dieu ; il traverse les mondes successes ou 
les etages du Cosmos invisible , il a des mots de passe ^ il engage m^me 
la lutte avec les archontes, gardiens des mondes ; il leur derobe le 
secret qui fait leur force. G’est la une speculation qui derive d’un mythe 
que M. B pense retrouver a Babylone (p. 248;. Nous en avons des 
traces dans des traites mandaltes recents, dans le Chant de la Perle ; 
dans les Acta Thomae il est applique a Jesus; la doctrine de la 
descente aux Enfers n’aurait pas surgi de si bonne heure chez les chre- 
tiens, si elle navait pas ete sous une autre forme cette speculation 
paienne alors si repandue. 

uette speculation est au fond de la doctrine des gnostiques. En effet, 
d apres eux^ la fledemption est d abord cosmique. Dans des systeines, 
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comme celui de Simon, de Basilide (d’apres Irenee!), de Satornil, il 
n’est question de la redemption des hommes que subsidiairement 
Voyez aussi la Pistis Sophia, I’/lseenijow d’Esaie. 

M. B. trouve une confirmation de ses vues dans les speculations 
gnostiques sur Soter et Sophia. II y discerne un vieux mythe qui racon- 
tait les noces de deux divinites. Une fort interessante analyse de la 
christologie des « gnostiques » d’lrenee, de celle des Valentiniens, de 
celle surtout de la Pistis Sophia lui r^vele des incoherences qui ne 
s’expliquent que par la combinaison que Ton a faite de I'idee chretienne 
et du mythe paien. 

Signalons encore le chapitre suivant qui etudie les rites et les sacre. 
ments gnostiques. Personne encore n’a pousse cette etude aussi a fond 
que notre auteur. 

Dans un dernier chapitre, M. B. nous explique I’origine et revolu- 
tion du gno.sticisme. II y aeu un gnosticisme primitif qui n’avait rien de 
Chretien. On le discerne encore cbez les Gnostiques d’lrenee, les Ophites, 
Nicolaltes, Sethiani, Archontici, etc. Ce gno.sticisme parail avoir eu son 
berceau en Syrie et dans les regions voisines. II provient d’une fusion 
des religions de Babylone et de la Perse. 

II est entre de bonne heure en contact avec le judaisme. II lui a 
emprunte certaines des figures ou entites de ses speculations. Puis, par 
suite de I’antipathie qu'inspirait le nationalisme juif, il est devenu hos- 
tile au judaisme; il rejette I’Ancien Testament ; sa divinife supreme 
Jaldabaoth devient Sahaoth, chef des sept Archontes, adversaires du 
'< Pere inconnu ». C’est aussi sous I’influence du Judaisme que la 
« Mere » devient Sophia. 

Puis se produit la fusion avec le chiistianisme. L’influence hellenique 
se fait aussi sentir. Les systemes deviennent plus complexes et plus 
abstraits. 

Voila le point de vue auquel se place M. B. pour operer le classement 
des systemes gnostiques. 

L’analyse que I’on vient de lire ne donne qu’une mediocre idee de la 
richesse du livre de Bousset. Par I’originalite meme de ses vues, il 
appelle une discussion approfondie. Il faut nous contenter de marquer 
quelques points. Il y a, dans I’ouvrage de M. B., une lacune qui sur- 
prend. Il ne discute pas la question des sources du gnosticisme. Groit- 

1) Ceci est une erreur ou du moins une exageration. Dans les textes d’lrenee, 
la redemption au profit des hommes est aussi accentuee que la redemption 
oosmique. 
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il que cela ne soil pas necessaire? Dans les dernieres annees, on a 
decouvert de nouveaux documents gnosiiques. On pense que la littera- 
ture chretienne pseudepigraphe des premiers siecles recele maint frag- 
ment, meme des ecrits entiers d’origine gnostique. II y a evidemment 
lieu d’examiner I’age, la provenance, I’authenticite de tous ces docu- 
ments. Ce travail est loin d’avoir 6te convenablement fait. II semblait, 
par exemple, bien etabli, il y a seulement quelques annees, que les 
documents gnostiques qu’utilise Hippolyte pour les notices de sa Refu- 
tatio {Pfiiiosopkumena} etaient apocryphes, oeuvre d’un faussaire. 
M. B. estime qu’ils sont authentiques. On aimerait savoir ses raisons *. 

Il semblait acquis que les sources ecclesiastiques sont tres sujettes a 
caution, qu’Irenee, Hippolyte, Epiphane sont des historiens tendancieux 
du gnosticisme, qu’ils le representent sous un jour faux parce qu’incom- 
plet,et qu’ils commettent parfois les confusions les plus graves. On s’e- 
tonne a bon droit de voir M. B. leur accorder une confiance qu’il n’a 
pas pris la peine de juslifier. C’est tout juste s’il enonce ici et li quelque 
reserve. Ici encore la critique etait necessaire. Ce n’est pas que M. B. 
n’ait fait cette critique pour son compte. Mais il ne nous en donne que 
des fragments isoles'. Cela est d’autant plus regrettable que toute sa re- 
construction du gnosticisme repose sur les resultats de la critique des 
sources qu’il n’a pas cru devoir nous donner. 

C’est en Orient que M. B. cherche les origines du gnosticisme. Il fait 
constamment des comparaisons entre celui-ci et les religions de Babylone, 
de la Perse, mSme de I’Inde. Le mandalsme, le judaisme,le manicheisme 
lui fournissent aussi une ample matiere a comparaisons. Assurement 
M. B. connait a fond ces religions. Il nous inquiete, cependant, quelque 
peu, lorsque nous le voyons si souvent chercber les analogies dont il a 
besoin dans les documents moins anciens de ces religions, ou encore 
lorsque nous constatons qu’il s’approprie si facilement les hypotheses 
des specialistes les plus recents, tels que Brandt, Reitzenstein etc. et 
surtout enfin lorsque lui-meme emet sur ces religions des hypotheses 
fort hardies ’. Qu’en pensent les hommes competenls? Nous profanes, 
nous ne pouvons que nous mefier. On ne pent pourtant pas nous 
demander d’accepter tout cela de confiance et sans contrdle. 

1) P. 128, Voir noire etude : « Introduction i I’eturle du gnosticisme » l',)03 
L’opinion que nous defendons est a peu de chose pres celle que M B adoote" 

2) Voir p. 59, 65, t62, 265. ' ' ^ ‘ 

3) Voir son hypothese sur les divinites plan^aires, p. 21 a 25 ; voir pour 
la Perse, p. 204, 2U9 ; pour 1 Inde, p. 211 ; pour le Mandaisme, p. 2*4. 
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Nous sommes plus a I’aise pour discuter la fajon dont notre auteur 
comprend le gnosticisme. Ce qui nous frappe tout d’abord, c’est la place 
insignifiante qui est faite dans ce vaste tableau du gnosticisme a ses 
plus grands maitres. Basilide, Valentin, Marcion, Carpocrate y sont 
tout a fait effaces. Marcion y est meme entierement defigure. M. B. le 
represente comme un dualiste dont le dualisrne est d’origine metaphy- 
sique. Certes it est dualiste, mais il suffit d’interroger Tertullien, qui a 
eu les .< Antitheses » entre les mains, pour voir que son dualisrne a une 
tout autre origine. M. Harnack nous I’avait appris, il y a longtemps. 
Ce ne sont pas les quelques pages que B. a consacr^es a Marcion qui 
auront raison du magistral chapitre de M. Harnack. B s’est evidemment 
laisse entrainer par I’esprit de systeme. 

Dans son tableau du gnosticisme, sont egalement sacrifies les 
hommes de la seconde generation, Ptolemee, Heracleon, Isidore, Mar- 
cus, Apelle. Ils furent de savants ex6getes, de profonds dogmaticiens. 
Comment se fait-il que M. B. les ndglige? Tout simplement parce 
qu’il ne tient presqu’aucun compte des precieux renseignements que 
Clement d’Alexandrie dans ses Stromates, Origene dans son commen- 
tairede Jean etailleurs nous ont conserves surces hommes et leur oeuvre. 
Avecleurs donnees, on pent les exhumer, rendre la vie a leurs figures *. 

Les gnostiques qui interessent M. B., dont les noms reviennent dans 
chaque chapitre, ce sont les « Gnostiques » d’lrenee, les Babelognos- 
tiques, Simon, Satornil, un Basilide qui n’est pas celui de Clement, les 
gnostiques de sectes variees des Philosophumena, ceux des documents 
coptes, les sous-sectes qu’a connues Epiphane. Peut-etre pourrait-on 
les appeler tous, « gnostiques syncretistes ». Pour M. B. ce sont les 
vrais, les seuls gnostiques; il y englobe les maitres et les noie dans cet 
ocean. 

De ce gnosticisme syncretiste le livre de M. B. constitue une etude 
capitale. Il a perce dans ce chaos de profondes Irouees vraiment lumi- 
neuses. Nul n’en a mieux saisi le caracfere et les traits essentiels. Nul 
n’en a indique avec plus de sagacite les origines probables. 

Une des theses les plus heureuses peut-etre de M. B., c’est que ce 
gnosticisme syncretiste est largemenl tributaire d’une sorte de gnosti- 
cisme paien dont le notre ne representerait que la phase derniere, 
celle ou il devient chretien. Les raisons les plus fortes que notre auteur 


1) C’est ce que nous avons essaye de faire pour Valentin et quelques aulres 
dans notre etude sur le gnosticisme. 
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ait donnees de son hypothese se trouvent dans le chapitre qu’il a con- 
sacre a la doctrine gnostique de la Redemption. Parfois ici encore 
I’esprit de systeme I’entraine trop loin. Ainsi lorsqu'il soutient que les 
gnostiques de Plotin elaient de ces gnostiques pa'iens (p. 187 a 189). 
M. C. Schmidt nous parait avoir trfe solidernent etabli le caractere 
Chretien de ces gnostiques. Quoi qu'il en soit, la these de M. B. merite la 
plus serieuse attention. 

Nous ne pouvons en dire autanl de la synthese qu’il nous donne dans 
sa conclusion. Elle est faite au point de vue que nous venons de signaler. 
G’est dire qu’elle repose sur une base trop elroite. 11 classe les systemes 
et les sectes en partanl de I’idee que le gnosticisme syncretiste est 
proprement le gnosticisme, tout le gnosticisme. II lui semble des lors 
que le gnosticisme de Simon, des gnostiques d’lrenee etc. est le gnosti- 
cisme primitif. Voilii une hypothese qu’il y aurait lieu de discuter. 

En somme, M. B. nous taisse I’impres&ion que le gnosticisme est un 
vaste mouvement qui se developpe parallelement au christianisme, 
qu’il a des ramifications partout et qu'il n'a revetu que tardivement, 
presque accidentellement, une forme chrelienne. Danscette hypothese, 
on comprend mieux les coleres des heresiologues, mais on eomprend 
rnoins le fait que le gnosticisme ail mis si longtemps a se detacher du 
christianisme, et surtout le fait que ses doctrines, son interpretation 
du Nouveau Testament aientexerce une si visible influence sur Clement 
et sur Origene. 

Concluons. Le livre de M. B. nous a confirme dans I’idee que 
I’heure des explications d'enserable du gnosticisme n’a pas encore 
sonne. Sa tentative est prematuree. Pour le moment il est preferable de 
faire de fortes monographies sur les differents homines et les diflerents 
aspects du gnosticisme. Prenez le livre de M. Bousset pour la meilleure 
munographie du gnosticisme syncretiste qui ait paru, mais faites abstrac- 
tion de sa synthese. Nul ne vous instruira plus et mieux que lui. 


Eugene de Faye. 
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Rudolph Sohm. — Wesea und Ursprung des Katholi- 
zismus (L’essence et rorigine du catholicisrne) . N“ 10 du 
XXVIP volume des « M^moire de la section philologico-historique 
de rXcademie royale des sciences de Saxe ». — Leipzig, Teubner, 
1909. 

L’^tablissement du catholicisrne au iR siecle est le probleme capital 
de I’histoire ecclesiaslique. Cependant ce probleme n’a pas encore refu 
une solution satisfaisante. On sait que d’une part le christianisme pri- 
mitif n’est pas catholique, et que d’autre part le catholicisrne est ne 
logiquement du christianisme primitif ; de quel germe, par quelle evo- 
lution, voila ce que M. Sohm va montrer, en partant sur ces deux 
points d’une critique de la doctrine courante. 

Sur le premier point, les theologiens protestants, et Harnack en par- 
ticulier, ont admis que le catholicisrne a eu pour origine I’incapacite oil 
se trouverent le monde hellenique et le judaisme de la Diaspora de 
saisir le sens vrai de I’Evangile — la regeneration et la justification par 
la foi — et I’interpretation fautive qu’ils s’en donnerent, soit comme 
d'une nouvelle Loi, soit comme d’une metaphysique ; les prerogatives 
des eveques ne seraient que des consequences, issues de la lutte centre 
les heresies et les persecutions. These inadmissible : I’intellectualisa- 
tion du christianisme n’est pas I’essence du catholicisrne : en effet, des 
tendances semblahles ont existe dans le protestantisme, sans pour 
cela en faire un catholicisrne : il manquait Tessentiel, un droit eccle- 
siastique. Recemment, Harnack a du en convenir : mais il n’explique 
toujours pas pourquoi le christianisme primitif a eteamene a fonder sur 
la tradition apostolique, inspiree par Dieu, appuyee sur I’Ancien Testa- 
ment, non seulement le dogme, mais encore I’organisation ecclesias- 
tique. 

R faut done etahlir contre Harnack la veritable nature et Torigine du 
catholicisrne. Remarquons d’ahord, puisqu’il s’agit ici d’Eglise, que 
nous faisons entre I’Eglise au sens juridique et I’Eglise au sens religieux 
une distinction posee par Luther, developpee par le Calvinisme et par 
rAufkliirung, d’apres laquelle le droit ecclesiastique ne fait pas partie 
de la doctrine evangelique. Cette distinction est trfe importante aux 
yeux de Luther ; elle a eu des consequences considerables a tons les 
points de vue, elle est capitale pour nous, mais elle est I’oeuvre de 
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Luther, personne ne I’a faite avant lui, et Ton a absolument tort de 
I’attribuer au christianisme primitif. Et precisement, la confusion de 
rFglise au sens religieux avec I'L'glise au sens juridique,voild I' essence 
du calholicisine : pour le catholicisme, les rapports de la chretiente avee 
Dieu sont reglds par le droit ecclesiastique. 

De la resulte tout le catholicisme, avec ses pretentions, sa force, sa 
faiblesse. 

II en resulte d’abord I’unicite de I’Eglise, de cette Eglise apostolique, 
creation du Christ lui-merne, et son identite avec la chretiente. Cette 
Eglise ale Christ pour chef; c’est une Eglise visible — dogme tardive- 
ment developpe, mais essentiel. — C’est Dieu qui la gouverne : de la 
son independance absolue a I’egard de I’Etat, bien plus, sa suprernatie 
sur lui. Elle est une sucielas pet fecla. L’inlerprete de la Parole de Dieu, 
cle du royaunie des cieux, par le moyen de laquelle le Christ gouverne 
son Eglise, aura done la cure d’ames et possedera aussi la jurisdictio. 
G’est le Pape, seul representant de Dieu sur la terre, par la bouche de 
qui, ex cathedra, Dieu lui-m$me parle. II s'ensuit pour lui le pouvoir 
de realiser sa mission rontrainte; la puissance materielle du 

Pape est une consequence directe de sa puissance spirituelle, et elle 
en refoit un caractere particulier; elle fait partie de la revelation. 
L’organisation juridique de I’Eglisecatholique est divine, tons les prin- 
cipes fondamentaux en sontdivins, c’est le jus divinum. 

L’Eglise est puissante parce qu’elle satisfait ce besoin des masses de 
voir I'lnvisible. C’est par la aussi qu’elle e»t faible : en assurant a ses 
fidelesune certitude religieuse formelle, par la divinisation de la tradi- 
tion, elle enchaine la vie religieuse; il n’y a plus qu’un chretien vivant 
d’une pleine vie spirituelle : le Pape. Les autres sont des chretiens de 
seconde classe. — D’autre part, I’infaillibilite de la tradition enchaine 
aus«i la science; et le conflit qui en resulte ne pent tourner a I’avan- 
tage de la tradition. 

II reste a montrer — et c’est le second point, la .seconde critique de 
la doctrine classique — que cette confusion entre la chretiente au sens 
exterieur et la chretiente au sens religieux etait inherente au christia- 
nisme primitif. On aura montre par la que l organisation catholique, 
fondee elle-memo sur cette confusion, est sortie lugiquement du christia- 
nisme primitif, etnon, comme le pretend Harnack avec la theorie cou- 
rante, don ne sait quelle influence de la societe civile sur les eglises 
particulieres. Le point de depart de cette demonstration consists done 
a etablir que le christianisme primitif a ignore toute idee d’une organi- 
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sation juridique locale ; il ne connait qu'une E"lise, I’E^lise rlu Christ, 
toujours et partout identique a elle-meme, unique, quel que soil le 
nombre des fidMes et des lieux de culte. 

La thdorie classique a le tort d’irnaginer des sortes de paroisses, con- 
cues sur le type de la synagogue juive. La decouverte de la Vidache 
(1883) n’a naeme pas, comme on aurait pu s’y attendee, modifie profon- 
dement celte conception ; de I’iniportancequi yest attribute aux inspires, 
Harnack a simplement conclu a une double organisation : Tune rela- 
tive a la revelation de la Parole, avec les prophetes gratifies des dons 
de I’esprit, I’autre relative a I’administration locale, avec les eveques et 
les diacres, elus par la communaute locale : et celle-ci aurait peu a peu 
retnplace la premiere dans le domaine spirituel. Cependant, depuis 1908, 
Harnack a reconnu que I’eglise locale n’est pas une association juridique 
particuliere, mais que, identique a I’Eglise universelle, elle renferme 
rfiglise universelle. Et maigre cela, Harnack voit encore, entre I’Eglise, 
ensemble de tons les chretiens, et I’Eglise, communaute locale, une 
opposition aboutissant a la victoire de celte derniere, avec I'etablisse- 
ment de I’episcopat monarchique au iP siecle. Cela provient de ce qu’il 
identifie a tort, I’Eglise universelle avec le domaine d’action d’un mis- 
sionnaire, pour I’opposer aux Eglises particulieres : I’Eglise universelle 
n'a rien a voir dans le domaine d’action d’un missionnaire, et des lors, 
loin de s’opposer aux organisations locales, elle s’exprime tout entiere 
en chacune d’elles. Au fond, I’erreur de Harnack vient d’une fausse 
interpretation de I’idee chretienne primitive; il voit un paradoxe dans 
cette double organisation, ala fois universelle et locale, de I’Eglise : mais 
e’est qu’il a le tort de considerer l Eglise primitive comme une organi- 
sation sociale, alors qu'elle est en realite purement religieuse. Il n’y a 
qu’une Eglise, toute spirituelle, toujours identique a elle-meme, inde- 
pendante de toute circonstance materielle. 

Et cependant, cette Eglise contient le germe d'une organisation : car 
Hieu la gouverne par le moyen des cltarismes et de ['amour qui en deter- 
mine I’usage. C’est le germe du catholicisme, parce que le pouvoir des 
eveques et des diacres, aussi bien que celui des prophetes, repose sur le 
charisme; c’est un charisme qui dirige le choix des fideles dans les 
elections. Cette organisation quasi .inarcbique a conduit a une organisa- 
tion juridique tres forte parce que la confusion de I'Eglise visible avec 
I’Eglise au sens religieux a conduit a appliquer a la premiere, I’orga- 
nisr.tion charismatique; et, par reciprocite, I’extension a la vie sociale 
du systeme de la vie religieuse, a amene les exigences de la vie sociale 
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a formaliser la vie reli"ieuse, ala catholiciser, etpar la, a transformer 
le christianisme. 

Harnack a done tort de faire sortir tout le systeme catholique du 
contact et du conflit de l Eglise avec I’empire remain. 11 estde meme 
inadmissible que I’Eglise primitive ait songe a regler la condition juri- 
dique de ses fideles : jusqu’au v' siecle, I’Eglise ne songe pas a consti- 
tuer un droit civil chretien. Ce sont les intdrets religieux seuls qui ont 
donne naissance au systeme ecclesiastique vers la fin du ler siecle. II a 
fallu organiser les assemblees des fideles, non pas les assemblies d’edi- 
fication, mais les assemblees eucharistiques. Celles-ci exigent un ordre, 
qui resulte de I’imitation meme de la Gene. Le nombre des fideles 
croissant, il y eut repartition des roles : on vit un president, des 
« anciens » — les futurs eviques — , des diacres. C’est deja un clerge, 
seul forme d'inspires. Lorsque la predication de la Parole s’unit, le 
Dimanche, a la cerimonie eucharistique, c’est I’organisation de celle-ci 
qui s’impose. L’eucbaristie devient le centre de la vie ebretienne ; en 
meme temps, les functions des eviques s’etendent ; leur election, 
quoique toujours inspiree par I’Esprit, se formalise : et la premiere lettre 
de Clement Remain montre la fonction episcopale devenant pen a peu 
une institution juridique, que I’Ancien Testament vient appuyer. C’est 
le catholicisme. II est sorti, on I’avu, non d’une question d’organisation 
des iglises locales, mais d’une conception de I’Eglise universelle, dans 
laquelle le christianisme prirnitif a voulu appliquer a la chretiente 
exterieure et visible, la conception religieuse de I’Eglise au sens spiri- 
tuel. 

Je.\n L. Schlegel. 


J. Tixeront. — Histoire des dogmes. Tome II ; De saint Alha- 
jiase d saint Augustin (318-430) ; in-12 de iv-u34 pages. — Paris, 
Lecoffre, 1909. 

M. Tixeront vient de publier le second volume de son importante 
Histoire des dogmes, qu’il compte poursuivre jusqu’au ix« siecle. Le 
premier volume traitait de la Theologie anteniceenne. Le second va de 
318 a 430, e’est-a-dire des debuts de TArianisme a la mort de saint 
Augustin. 

La matiere etait riche, et la raise en oeuvre fort delicate. Inutile 
d’insister sur I’interet que presente I’histoire des dogmes amv' siecle ; 
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c’est le temps des plus grandes heresies, des plus violentes querelles, 
le temps aussi des grands conciles et des Peres de I’Eglise qui ont 
fixe definitiv?ment les principaux cadres de la theologie catholique. 
Mais, pour I’historien, la tdche n’en est que plus ardue. 11 n’est pas 
facile de s’orienter dans la confusion nee du choc des idees et des per- 
sonnes, des interventions d’empereurs ou des retours oflfensifs de I’he- 
rfeie ; parfois. Ton a peine a degager la verite catholique au milieu des 
anathemes de ces eveques et de ces conciles qui s’excommunient mu- 
tuellement. L’abondance meme des materiaux est de nature a decou- 
rager le plus brave, en augmentantla perplexite de la critique. 

M. T. ne s’est pas laisse effrayer par tous ces obstacles. Disons tout 
de suite qu’il s’est tire d’affaire avec honneur. Apres une courte Intro- 
duction sur les caracteres du iv' sitele (p. 1-3), il donne un aperfu de la 
theologie grecque du temps, passe en revue les ecoles et les personnes, 
la doctrine sur les sources de la foi (chap. 1). Puis, il etudie successi- 
vement les heresies trinitaires, les luttes centre I’Arianisme et le 
Macedonianisme (chap. 2-3), I’heresie christologique et les batailles 
centre I’Apollinarisme [chap. 4-5). Viennent ensuite plusieurs larges 
tableaux des doctrines du temps ; la theologie grecque en dehors des 
questions trinitaires et christologiques (chap. 6) ; la theologie de langue 
syriaque (chap. 7) ; les heresies latines, Donatisme, Priscillianisme, et 
autres sectes (chap. 8) ; la theologie latine (chap. 9). L’ouvrage se ler- 
mine par deux chapitres d’un interet particulier : la theologie de saint 
Augustin (chap. 10), Augustin et le Pelagianisme (chap. 11). 

Le livre touche a tant de questions, que nous devons nous en tenir a 
cette vue d’ensemble. Notons seulement I’etendue et I’exactitude de 
I'information, un effort souvent heureux pour retablir une juste pro- 
portion entre les fails et les choses. Sans doute, certaines parties 
semblent un peu arides; d’autres, un peu somrnaires. 11 faudrait etre 
completement etranger a ces etudes pour songer a chicaner la-dessus 
I’auteur. Assurement, I’ensemble est bien venu : les fails essentiels 
sont mis en lumiere, et I’hisloire des dogmes se degage de la confu- 
sion des eveneraents. 

Un mot sur la methode adoptee par M. T. Onpouvait etre tente de 
proceder tout autrernent, par une seriede monographies consacrees aux 
principaux Peres de I’Eglise : et ce systfeme pourrait se justifier par de 
bonnes raisons. On ne saurait dire, cependant, que M. T. ait eu tort de 
preferer ordinairement la methode synthetique des larges tableaux 
d’ensemble, on il groupe soil les polemiques contretelle ou telle heresie, 



92 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


soit les doctrines du monde grec, ou du monde syriaque, ou du monde 
latin. £n realite, chacun des deux systemes a ses avantages et ses 
inconvenients; celui qu’a adopte M. T. sejustifie d’autant mieux, que 
les idees importentici plus que les personnes. Voici, d’ailleurs, comment 
I’auteur s’explique la-dessus : « Les principes qui ont dirige la com- 
position de la I'heologie anleniceenne ont aussi preside a celle du pre- 
sent ouvrage. On remarquera seulement que la methode d’exposition 
a ete quelque peu modifite et elargie. Vu le nombre et I’importance 
des auteurs dont il f'allait ici presenter la doctrine, il eut ete, en effet, 
aussi long que fastidieux de les prendre un a un pour exposer leurs 
idees et analyser leurs ecrits. J’ai done precede par tableaux d’ensemble, 
et, aprfe avoir trade des controverses spdciales soit a I’Orient, soit a 
rOccident, decriten deux chapitres generaux I’etat des doctrines chre- 
tiennesau iv' siecle, soit dans I’Eglise grecque, soit dans I’Eglise latine, 
en prenant pour point de depart ces doctrines elles-mSmes. Exception 
a ete faite seulement pour les Peres syriens, isoles dans leur langue, et 
pour saint Augustin, qu’il fallait mettre hors cadre » (p. ii-iii). 

Tel qu’il est, le livre de M. T. rendra bien des services. Les histo- 
riens s’arr^teront surtout aux grandes controverses ou aux etudes sur 
Augustin. Les theologiens y suivront aussi le progres, sinon dans revo- 
lution, du moins dans la fixation des dogmes. Pour tons, I’ouvrage sera 
facile a consulter, grdee a une table analytique des matieres, en partie 
double, qui permet de reconstituer dans son ensemble, soit I’histoire 
d’un dogme au cours du iv' siecle, soil la doctrine de chacun des doc- 
teurs du temps. Comme I’auteur en exprime discretement le souhait a 
la fin de son Avant-Propos, ce second volume de M. T. pourra comple- 
ter a I’occasion, « au point de vue special de I’histoire des dogmes », 
le .second volume de la magistrate Histoire ancierme de I’Fglise de 
Mgr Duchesne. Ce rapprochement indique assez dans quel esprit est 
congu I’ouvrage. 

Paul Monceaux. 


S. A. Donaldso.x. — Church Life and Thought in North 
Africa A. D. 200; 1 vol. in-16 de xa-200 pages. — Cambridge, 
University Press, 1909, 

Dans ce petit livre sans pretention, mais exact et d’une lecture 
agr^able, M. Donaldson s’est propose d’esquisser la physionomie de 
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I’Afrique chretienne vers I'annee 200, au temps de Tertullien. Apres 
une courte Introduction historique (chap. 1), une rapide indication des 
sources (chap. 2), et un portrait de Tertullien (chap. 3), il etudie 
I’organisation de I’Eglise africaine a cette date : hierarcbie, bapteme, 
agape, eucharistie, priere, penitence, liturgie, symbole, Juifs africains, 
heresies, doctrine de la Trinite (chap. 4). Les chapitres suivanis sont 
consacres aux martyrs africains (chap. 5), aux religions rivales, cubes 
d’Isis et de Mithra, culfe imperial (chap. 6) ; au montanisme (chap. 7), 
a YOctavius de Minucius Felix (chap. 8), a la Bible africaine (chap. 9). 
L’ouvrage se terminesur une vue d’ensemble (chap. 10). 

On pourrait souhailer plus d’harmonie dans la composition du tableau, 
des proportions plus justes dans I’ordonnance des diverses parties, et 
aussi, dans I’ensemble, plus d’ampleur, Ce n’est qu’une esquisse, 
d’ailleurs interessante et assez vivante. Elle paraitra quelque peu 
sommaire aux gens du metier. Aussi n’est-ce pas eux que vise I’auleur. 
II a songe un peu aux etudiants en theologie, surfout aux profanes, 
aux braves gens peu familiers avec ce genre de questions, meme avec 
le grec ou le latin, qui pourtant peuvent s’interesser a I'histoire 
ancienne de I’Eglise. II s’explique assez spirituellement la-dessus dans 
sa Preface : « J’ai eu en vue, dit-il, ceux que Tertullien appelle les 
simples, pour ne pas dire les ignoranis et les illettres, qui forment 
toujours la raajorite des croyants [Advers. Prar., 3 : « Simplices quique, 
ne dixerim imprudentes et idiotae, quae major semper credentium 
pars est »). J'ai essaye de tracer pour eux un tableau de la vie et de la 
pensee de I’Eglise dans TAfrique du Nord, au temps de Tertullien ; un 
tableau qui n’exige pas d’eux la connaissance du latin ou du grec, rien 
que I’initiation la plus el^mentaire aux probl6mes de I’histoire eccle- 
siastique. Pour eux, je me suis fait une loi de traduire toutes mes refe- 
rences du grec ou du latin en anglais » (p. vji). D’ailleurs, pour les 
etudiants en theologie, M. D. a transcrit au bas des pages le texte grec 
ou latin des passages traduits au-dessus. 

On voit a quel public s’adresse I’auteur. On serait done mal venu a 
lui reprocher de ne pas faire ceuvre originale : d’autant mieux que, 
s’il n’apporte guere de nouveau, il est bien au courant des travaux 
publics recemment sur la question, principalement en France. On ne 
pent que feliciter les « simples », et aussi les etudiants en theologie, 
d’avoir trouve un si aimable guide pour les conduire dans TAfrique 
chrStienne du temps de Tertullien. 


Paul Monceaux. 
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Otto Pfleiderer. — Reden und Aufsaetze. — Miinchen, 

J. F. Lehmann, 1909, vi-242 p. 8"; prix : 5 fr. 

M. Otto Pfleiderer, ne pres de Gannstatt en Wurtemberg en 1839, 
fut d’abord pasteur a Heilbronn, puis professeur a I’Universite d’lena, 
avant de professer la theologie a I’Universite de Berlin, de 1875 a 1908 ; 
il est mort a cette derniere date, age de pres de soixante-neuf ans. II 
est connu dans le monde savant par ses ouvrages sur la Religion, sa 
nature et son histoire (2' edition, 1878, 2 vol. 8°), et sur la Philoso- 
phie de la religion (2' edition, 1883-1884. 2 vol. 8“), par une bonne bio- 
graphie de Fichte et par de nombreux autres travaux scientifiques de 
plus courte haleine. Mais Pfleiderer etait plus connu sans doute et plus 
goute du grand public commeorateur aux fetes academiques et comme 
conferencier, alors qu'il abordait des sujets moins abstraits que ceux 
qui faisaient I’objet deses etudes speciales. On comprend que sa famille 
ait voulu conserver le souvenir de ces harangues universitaires, d’autant 
plus que I’orateur s’y etait fait I’interprete des sentiments de la majeure 
partie de ses compatriotes. Le recueil des Reden und Aufsaetze, reunis 
par la main pieuse de la fille du defunt, comportera deux volumes, le 
premier renfermant les essais histonques ; le second nous donnera les 
etudes plutot religieuses. 

11 serait assez difficile a un critique franpais de rendre compte des 
Discours de Pfleiderer sans cfaoquer, ou bien ses propres compatriotes 
ou ceux du professeur berlinois. En parcourant le volume, il n’est que 
juste, et il est facile de reconnaitre partout le talent d’exposition de 
I’orateur, de louer sa prose a la fois chaleureuse et lucide; mais qui 
n’est pas Allemand de naissance aura plus de peine a s’assimiler, et 
meme a comprendre toujours les sentiments et les idees de I’auteur. A 
cote de bien des observations qui denotent le penseur, le psychologue 
experimente, on trouvera des afflrmations sur la valeur mondiale de 
I’Allemagne contemporaine que les vaincus de 1870-1871 auront quelque 
peine a admettre. C’est que la plupart de ces harangues ont 6te 
debitees a Berlin, a I’occasion de f^tes royales ou autres solennites 
universitaires, et elles gardent un cachet nationaliste trfe prononce, 
soit que I’orateur revendique pour I’AHemagne un christianisme tout 
special (Zter deutsche Volkscharakter im Spiegel der Religion^. 

1) Dans ce travail, tres inleressant d’ailleurs et rempli d’idees suggestiveS, 
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Luther als Begrunder der protestantischen Gesiltung), soit qu’il nous 
raconte le devenir de la conscience du sentiment national [Das deutsche 
Nationalhewusstsein in Vergangenkeit und Gegemcart' . — Rede zur 
Vorfeier des Gehurhtages des Fursten Bismarck* ^ soit meme qu’il 
traite des sujets en apparence plus neutres, comme celui du Reve de 
Kant sur la paix universelle, le Dcveloppement religieux de Guethe, 
ou la Philosophie de I'histoire de Schiller. Deux seulement parmi les 
essais de ce premier volume [De la tnche de la theologie scientifigue 
dans I’Eglise contempovaine. — Theologie et Bistoire) n’ont absolu- 
ment aucun caractere politique, et Ton peut les parcourir d’un bout a 
I’autresansetrearr^te, comme dans les etudes precedentes, par certaines 
expressions ’ qui nous gdtent un peu trop le plaisir de suivre un 
savant distingue dans ses reflexions sur les hommes et les choses du 
passe. 

Rod. Reuss. 

M. P. parle cle la guerre nEessairc absolument comme un Moltke, mais nulle- 
menl comme un theologien chretien ni comme un philosophe pacifique. 

1) II faut voir comment -M. P. traite Heine et Boerne qui « oserent deverser 
I’acide de leurs sarcasmes impies sur tout ce qui etait sacre pour Fame 
allemande « (p. 84) ; comment il affirme que la Prusse est « ein rein deutscher 
Staat » (p. 85); que la vicloire de Sadowa est un « jugementde Dieu «, et 
comment il glorifie la reprise de I’ Alsace, « der cinst geraubttn deutschen 
Lande » (p. 86). 

2) C’est une apothese complete du grand chancelier, « taille dans le meme 
bois » que Luther (p. 98), si complete que ce liberal avance approuve les 
insolences de Bismarck a I’adresse desmajorites parlementaires,durant Fere du 
conllit (1863-1866) dont « les aspirations ne repondent ni a I’histoire ni aux 
besoms actuels d’un peuple absolument monarchique « (p, 105). Xous appre- 
nons que les partis pohtiques hberaux « elaienl en realile les reactionnaires 
tandis que Bismarck etait le representant du principe de progres » (p. 107) et en 
jugeant le grand politique, Fhomme le plus violent et le plus passionne qui t'ht 
jamais, il affirme que cette « ame grande et pure » pianait au-dessus des 
partis politiques et des partis religieux ! 

3) P, ex. p. 77, oil il est question d’expulser du sang allemand « les bacilles 
etrangers >> c.-a-d. frangais. 
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G. Eu. BURCKHA.RDT. - Dic Aufunge einer geschichtlichen 

Fundamentierung der Religionsphilosophie. Un vol. 

in-8 de 90 pages. — Berlin, Reuther und Reichard, 1908. M. 2,40. 

C’est en realite une simple Introduction que nous donne M. Burck- 
hardl dans cette substantielle brochure. L’auteur ayant entrepris 
d’exposer comment Herder a donne une base historique a la philoso- 
phie religieuse, a cru devoir publier a part une sorte d’histoire du pro- 
blemejusqua I’epoque oil il s’est pose enfin dans toute son ampleur. 

L’aufeur inlroduit son sujet en expliquant comment la philosophie 
religieuse s’est superposee a la religion, le jour oii le sujet religieux a 
refltichi .sur ce qui se passait en lui, et a cherche a situer son emotion 
religieuse dans I’ensemble des tails religieux humains. L'histoire ne 
pouvait done manquer d’entrer pour une part dans sa reflexion. 

Une piemiere partie contient l expose des philosophies religieuses 
fondees en dehors de toute idee du developpement historique, depuis 
les origines de la pensee grecque jusqu'au moment oil saint Augustin 
introduit la preoccupation historique en parlant, avec fous les Apolo- 
getes, d’une « Histoire du salut ». 

Vient ensuite un chapitre sur les conce[)ts que presuppose une con- 
ception historique des choses. L’auteur explique comment I’idee 
grecque du rnouvement comju comme un continu, comment I’idee 
chretienne d’un monde inacheve marebant a sa fin a travers l’histoire, 
preparaient les esprits a une notion genetique des phenomenes 
humains; comment I’individualisme permet seui une saine appreciation 
de l’histoire et de la valeur propre aux evenenients particuliers ; com- 
ment enfin I’universalisme est la condition necessaire de I’impartialite 
historique et de I’ampleur de vue necessaire. 

Ce chapitre pourrait etre plus inleressant encore qu’il ne I’est, car 
I’auteur possede tres sufli.=amment son sujet; malheureusement la 
matiere est si abondante et I’espace est si resireint, que Ton a un peu 
I’impression d’un kaleidoscope, lesdoctrines defilant devant lesyeuxdu 
lecteur avec une rapidite vertigineuse. Le talent reel de I’auteur ne va 
pas, au reste, sansquelque subtilite : voir dans la magie une manifestc- 
tionde I’esprit indi\idualiste. sous pretexte qu’elle est une protestation 
contre I’immulabilite des lois naturelles, est peut-elre tres ingenieux, 
mais sans doute aussiun peu risque! 
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Le troisieme et dernier chapifre, qui forme a lui seul la moitie dn 
volume, est consacreau develop pementdes rapports entre la religion et 
1 histoire. L’auteursuit cette evolution de la periode grecque a Humeet a 
I’Aufklarung ; et il nous taut bien noter ici combien la composition du 
volume est defectueuse et fatigante. L’ouvrage a trois cbapitres, et 
trois fois nous sommes appeles a suivre revolution de pensees connexes 
depuis les origines jusqu’a I’epoque moderne ; il en resulte une mono- 
lonie decourageante ; et comme chaque penseur ou chaque doctrine ne 
peut retenir I’attention de I’auteur que pendant une ou deux pages, la 
pensde est a ce point fragmentee que I’on a grand’peine a la suivre. 
Disons enfin, pour epuiser la lisle des critiques a faire a I’ceuvre de 
M. Burckhardt, que le style en est abstrait et complique a I’exces, et 
qu’un nombre invraisemblable de fautes d’impression en depare le 
texte. 

Mais cela dit, il faut louer sans reserves I’etendue et la surete de 
I’erudition, et I’inleret tres vif que presente cette marche vers une con- 
ception historique de la religion. Nul doute quelorsqu’il seraaux prises 
avec un sujet moins demesure et avec une question plus precise, 
I’auteur ne nous donne un travail des pluscaptivanls : le livre sur Her- 
der dont nous avons aujourd’hui I’introduction, sera sans doute pour 
lui I’occasion de donner toute sa mesure, et de couronner I’edifice dont 
il vient de jeter heureusement les fondements. 


A.-N. Bertrand. 
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Henbi Becchat et M. Hollebecque. — Les Religions, Etude hhtorique 
et sociolugique du phinomene religieux. 1 vol. ia-12 de 157 pages, illustre. — 
Fans, Riviere, 1 9 IF. — Ce petit volume renferme : 1“ an Avant-propos ou 
M. J. Lahy annonoe la publication d’une serie iTouvrages ecrits aSn de v^-lga- 
riser les dernieres notions de la science sur I’univers, la vie, la pensee, les phe- 
nomenes sociaux, en commengant par la religion; 2° une preface on M. Rene 
Chaillie, s’adressant « tanlot a lui-rneme, tantdt au public » expose, a pro- 
pos des croyances des peuples primilifs, ijii'il s'agit de resoudre ce probleme : 
penser en sauvage, parler en sociologue et se I’aire comprendre du public » (ces 
deux dernieres conditions semblent decidement bien difficiles a combiner); 
3’ un essai ou MM. Beuchat et Hollebecque (nous ignorons ce qui revient a 
chacun) entreprennent un tableau des prmcipales reliirions et de revolution 
religieuse en general. .Maliioureusement ils n'cvitent pas I’ecueil de ce genre 
de traites oil la facilite el la clarte s’obtiennenl au detriment de la precision et 
de la proportion. Comment donner I’ldee de la religion chaldeo-assyrienne en 
une page; de la religion egyptienne eii une page et demie; de la religion 
grecque en deux pages; de la religion juivc en moms encore? Les auteurs ont 
eu la louable intention de faire teiivre objective et ils ont assez bien reussi. 
Cependant on peul se demander s'ils ont sii se garer de I’esprit de sysleme, 
qiiand il? appliquent les lliuories de I’ecole soeiologique qni tend a envisacrer 
exclusivemenl Ic cote social du (dienomime religieux et a meltre ia source 
de la riMigion dans des emotions collectives? Ils proclament que ia notion 
centrale et originaire des religions esl la distinction du sacre et du profane, 
ie sacre se distinguant par I’exisience d'interdiotions ou de tabous qui le pro- 
tegent; ce qui, pris ala lettre, signifie que tons les notes religieux se ramenent 
a des interdictions. Ils nous apprennenl ensuite que le sacrii c'est tout ce 
qu’on classe et le profane tout ce qu’on ne classe pas. C'est-a-dire que I’homme 
aurait commence par classer exclusivemenl ce qui lui paraissait extraordinaire 
ou mysterieux. .Ne serait-ce pas plutdt le conlraire? Pour nos deux auteurs, 
conformeraent au canon de leur ecole, le sacrifice est simplement a I’origine 
« un moyen d’entrer en communication avec le sacre ou avec les Dieux par 
I’intermediaire d’une victime qui est sacrifiee, c'est-a-dire rendue sacree- 
devenue egale en saiutete a I'Esprit auquel on la coiisacre, elle commu- 
nique cette saintete a lout ce qui rapprocbe ». Cependant, dans le rneme 
paragraphe, d nous montre que, dans la simplicite de sa conception, les sacri- 
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flees sent considerees comme les repas des dieux, ce qui explique bien mieux 
Toffrande de mets a litre de propitiation. — !!s nous disent egalement que 
« la forme religieuse qui parait etre primitive a ete appelee le totemisme «. 
Cependant ils n’en font ressortir aucune trace parmi les survivances des 
religions historiques qu’ils decrivent et meme, en ce qui concerne la religion 
egyptienne, ils declarent tres loyalement que « la chose n'est pas bien etablie ». 
Enfln ils affirment que la religion se distingue de la magie en ce que « la pre- 
miere a un but eminemment social ; I'autre ne poursuit qu’une fin individuelle. » 
Or, il y a des individus qui prient et se sacriflent pour eux-memes; d’aulre 
part il y a des ceremonies incontestablement magif[ues qui sont accomplies dans 
I'interet de la communaute et sous ses auspices. 

G. n'A. 

Dhanjish-\hM. M.adax. — Discourses on Iranian literature. — Bombay, 
1909, in-4, vii-120 p. — Comme toute religion qui a derriere elle un long 
developpement historique, le mazdeisine s’est peu a pen encombre de doc- 
trines et de legendes qui n'apparlenaienl pas au foods ancien. .M. D. M. 
Madan, dans les quatre conferences qu’il a fades a des etudiants zoroastriens de 
Bombay et qu'il publie ici, propose d'en n.’venir a I’.Avesta considere en lui- 
meme et de faire abstraction de tontes les additions aui ont deflgure la doctrine 
ancienne. 

La premiere conference est consacreea fixer la metliode suivant laquelle on 
doit interpreter I’A vesta. L’ldee fondamentale de M. .M. est que Ton doit exa- 
miner tout d’abord r.\vesta en lui-meme, sans se kisser intluenccr par 
les additions posterieures. Dans sa pr'occupalion decarter tout ce qui pourrait 
nuire a I'intelligence du sens propre de I’Avesta, M. M. oublie peut-^tre un peu 
trop le parti qu’oii peut tirer de la coinparaison. i’ar uii lualheur, 1 Avesta n est 
pas assez date ni localise pour qu’on puisse le situer a coup sOr dans un 
groupe historique; on iie sail pas dans quels rapports il se trouve par exeiiiple 
avec les doctrines juives et chretiennes. .Mais on peut du moins comparer les 
doctrines mazdeennes aux autres religions connues, et ceci eciaire bien des 
cboses dans I'A vesta. M. M. neglige presque entieremenl ce point (le vue com- 
paratif. 

Une leqon tout entiere est ronsacree au sens que 1 on doit attribuer a snwsiz : 
on a coutume d’y voir I’obeissance ; M. M. propose dy voir la connaissanoe 
qu’on retire de I’inspiration divine. Une autre le^on a pour objet ilithra ou 
M. .M. vent voir I’amour. Sur ce dernier point au moins, on se demande si 
M. M. a exactement prteise le sens. Ce n’est pas a une racine mil- « rencon- 
trer », tnais bien plutot a une racine met- '< echanger » que 1 on s accorde a ratta- 
cher le mot indo-iranien mitva- el le sens de « contrat » demeure celui qui 
rend le mieux compte et de la valeur du mot, en tant qu il est nom commun, et 
de I'aymologie. Ln gros, M. M. donne une idw juste du riieu : mais on ne 
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saurail contester serieusemeat I’anliquite du sens de « central » quoi qu’on 
puisse penser des orijjines naturalistes du dieu indo-iranien Mitra, origines 
que j’ai contestees, raais sans reussir a convaincre la plupart des savants 
competents. Quoi qu'il en soil de cetle interpretation, on ne saurait nier la 
diflerence qui existe pour Mithra enlre les gathas et I’Avesta recent : Milhra 
occupe dans I’Avesla recent une irrande place, tandis que les gathas I’ignorent; 
de raeme Darius ne le raenlionne pas, tandis qu’on trouve son nom dans les 
inscriptions d’Arlaxerxes ; il setnble resuller de la que le culte populaire de 
Mithra, ancien puisqii’il se retrouve dans I’lnde et sur le texte fameux de Bo- 
ghazkeui, a eu peine a forcer I’entree du culte ofHciel el chez les zoroastriens 
el dans la dynaslie achemenide. Ici M. M. s’est montre trop soucieux de mas- 
quer une difference entre les galhits el I’Avesla recent. 

One derniere conference esl consacree a un lexle pehlvi. 

Le petit livre de M. M. interesseri tousceux qui s'occupent de I’A vesta : ils 
y Irouveront des textes soigneusement eludies et des vues personnelles sur 
I’exegese. Et il merite d’etre signale comme une tentative vraiment scienti- 
fique faite par un Parsi de forte culture europeenne pour ramener la religion de 
Zoroastre a sa forme ancienne. Il y a la un effort tres remarquable et tres 
meritoire. 

A. Meiilet. 

S. Eitrem. — Hermes und die Toten, Christiania, 1909. — Pourquoi, 
se deman le I’auteur de cel opuscule, dressait-on des images d’Hermes devant 
les portes des maisons, sur ics marches, dans les Propylees des acropoles et 
aux portes des cites? C’est parce que le culte d’Hermes est etroitemenl lie au 
culte des morts, et que, <lans I’antiquite grecque la plus reculee, les morts 
furent enterres tanlot sous le foyer meme de leur demeure, tanlot, quand 
c’etaienl des chefs, au centre de la ville, sur la place du marche, tantht sous 
le seuil ou devant le seuil des maisons. .Aulour de oelte idee fondamentale, 
S. Eilrem a groupe de nombreuses observations sur les ceremonies qui s’ac- 
complissaient aux portes des maisons, sur le caraotere funeraire de mamls 
riles du culte d'Hermes, sur I’llermes Chlomos invoque dans plusieurs teles 
antiques. j. Toutai.n. 

S. Eitrem. — Drei griachische Vasenbilder, Christiania, 1909. — 
Celle courte dissertation, ecrile en I’honneur de L. Dietrichson, est consacree 
a la description de trois vases peints qui se Irouveiil a Cliristiania les deux 
premiers dans la petite collection d’antiques du .Musee norvegien d’arl et 
d’industrie, le troisieme au Musee ethnographique de I'Universite. Ces trois 
vases representent : 1° Le depart d'.Amphiaraos (interpretation encore dou- 
teuse) ; 2° Dionysos au mdieu de son tbiase;3" Une procession rituelle pre- 
cedant le sacrifice d’un taureau. j Toutaix 
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S. Aurigemma. La protezione specials della Gran Madre Idea per 
la nobiltA romana e le leggende dell’ origins Trojans di Roma 

(estratto dal Bulletino della commksione archeologica comunale). — Rome, 
E. Loescher, 1909, 37 p. in-S”. — La these soutenue par M. Aurigemma dans 
cet article est que le culte de la Grande Mere phrygienne fut surtout en faveur 
a Rome aupres de I’aristocratie, et que la raison de cette faveur doit i^tre 
cherchee dans les pretentions des principales families romaines a descendre 
des heros troyens. II ne nous semble pas que cette these soit ici bien soli- 
dement demontree. Les arguments de M. Aurigemma ne sont pas tvpiques. 
Les ambassadeurs, que Rome envoya en Asie pour recevoir Timage sacree de 
la deesse de Pessinunte, etaient un ancien consul, M. Valerius Laevinus, un 
ancien preteur, M. Caecilius Metellus, un ancien edile, Ser. Sulpicius Galba, et 
deux anciens questeurs, Cn. Tremellius Flaccus el M. Valerius Fulto. M. Au- 
rigemma invoque I’anciennete et la gloire des genles Valeria, Caecilia et Sul- 
picia pour prouver le r61e tout a fail particulier de la noblesse romaine dans la 
circonstance. Mais les ambassades extraordinaires, instituees dans tons les cas 
analogues, se composaient egalemenl d’anciens magistrals, qui le plus sou- 
vent porlaienl des gentilices fameux. M. Aurigemma fait egalement remarquer 
que les derniers lauroboles, mentionnes epigrapliiquement au iv® siecle de 
I’ere chretienne, ont ete accomplis par de hauls personnages; mais ces mgines 
personnages ont presque tous ete inities au culte de Mithra, a celui de Liber 
Pater el d’Hecate; en oonclura-l-on que ces cubes aienl ete plus partiouliere- 
ment en faveur aupres de la noblesse romaine? Nous croyons que M. Auri- 
gemma a maintes fois force le sens des documents qu’il invoque. 

Nous n’apercevons pas, d’autre part, quelles relations dlrectes existent entre 
la deesse de Pessinunte et les legendes troyennes; nulle part il n’est dit que le 
culte de la Mere Phrygienne ail figure parmi les sanu de I'antique Troie. 
M. Aurigemma ecril ; « La Grande Mere etail lu divinitc prinoipale de la 
Phrygie el de I’lda »; Troie etanl situee dans uiie region de I’Asie voisine de 
rida, M. Aurigemma en conclul que le culte deMa deesse a pass6 aux yeux des 
Romains pour un heritage de la patrie d’Enee. Nous ne connaissons point de 
texte antique qiii juslilie cette conclusion. Au contraire, un fail nous frappe : 
les ambassadeurs, charges par le Sciiat romain de se rendre en Phrygie, ne se 
sont point arrelcs sur I’emplacenient de Troie, ils se sonl rendus seuleinent a 
Pergame et a Pessinunte. Dans le passage oil Strahon nous apprend que les 
mysteres de la deesse talent celebres en Troade, il parle non point de Troie 
meme ou d’llium, mais des Tpwe; o'; -e.oi xv 'TSr.v xixxoixd-jvxe;, et il ajoute que 
ces peoples donnent a la deesse les surnoins de ‘hp-jyia fiTo; iLzvihr,, d’'AY5;vx'.; 
(Strahon, X, 3, § 12j. Les Romains ne pouvaient done se troinper sur ce point. 
La deesse de Pessinunte n’etail point une divmite troyenne. 

En resume, malgre I’erudition el I’ingeniosite avec lesquelles e!le est soute- 
nue, la these de M. Aurigemma nous parait excessive dans ses deux elements 
essentiels. J. Toutaix. 
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A. voiN Domaszewski. — Abhandliingen znr rumisclien Religion. — 

Leipzig el Berlin, B. G. Teubner, 1909. — Dans ce volume, Domaszewski a 
reuni, pour obeir a un vceu que lui avail souvent exprime le regretle A. Diete- 
rich, 24 arlicles anterieuremenl publies par lui dans diverses revues, lelles que 
les Ai'chaeotogisch-Epi;}mi>hisch(j Millhciluwjcn de Vienne, les Jahveshefte des 
osterreichiichen archnologischen Institutes, la Westdeuskhe Zeitschrift el son 
annexe le Korresjioii'tenzblatt, \e Pliilutugus, V A/'chw fin' Religionswissenschaft, 
\es Mmische Miltkedungen, elc. De ces arlicles, les uns ne sont que de courles 
notes; d'aulres sont des etudes plus considerables: nous signalerons en parti- 
culier cedes qui ont pour litre : Die Tierbilder der Signa ■ — Die politische 
Bedrutunq der Trujnnsbngens in Benev-nt; — Silvanus uuf lateinischen In- 
scliriften-. — Dei eciti et imxi'ti'- — Die politisclw Ikdeutung der Reliyivn von 
Emesn, etc. L’auteur connail fort bien tons les documents relatifs aux divers 
sujets qu’il traite; peul-etre est-il moins bieii renseigne siir les travaux frangais 
consacres avant lui a ces mSines documents. II ignore ou parait ignorer qu’on 
s’est a, maintes reprises occupe en France des monuments si curieux appeltis 
Colonnes de Jupiter-, dans I’etuile sur les Dei ccrti et incerti, il ne fait pas la 
moindre mention de Farlicle Du ecrit des 1892 par .M. C. Julliaii pour le Die- 
tioiinaire des aiitiquiles grecques el romaines de .\L\i. DareniLerg et Saglio et 
oil la question des Dei certi et Incerti esl fort brillamment Iraitee: quand il cite 
les dccouverte.s si inti’ressantes du Lucus Furrinae au Janicule. il s'abslient de 
dire que ces di'couvertes ont etc faites par .M. Gauckler, mais il nomme 
M. Huelsen qui n’a pris aucune part aux fouilles proprenienl dites. .Affectation 
ou negligence"? -Nous n’osons decider. En tout cas, nous ne laisserons ecliapper 
aucune occasion de montrer coiiibien certains erudits d’outre-Rhin mecon- 
naissent ou paraassent ineconnaitre, dans [e duinaine de I'antiquite, I'activite 
scientifique de la France, b ne nous deplail pas d’opposer a cette attitude la 
conscience avec Uquelle les savants I'raricais liseut, pour n'y trouver souvent 
que peu de prollt, les publications allernandes. 

J. Toutain. 

.A. lUETEhicn. — Eine Mithrasliturgie, 2« edition. — Leipzig, Teubner, 
1910, x-2iS pp. in-8^. — Cette deriiieiv edition, deja prevuc du vivanl de 
Dieterich, mius pour laquelle il ii'a pu laisser que lies indications incompletes, 
a ete preparie avec une grande piete par .\1. H. W'linsch. 

M. Wuiisch a reuni dans uii appendice, sous forme de notes, avec renvois 
aux pages du cominentaire el du texte, des observations de Dieterich, des 
gloses inarginales ecriles par Usener dans son exemplaire du livre, des fragments 
de lettres, de compte-rendus el d’articles qui s'y rapportent. 11 y a joint 
beaucoup de reraarques personnelles. La plus impnrtante de ces notes 
(p. "d'do sqq j a trait aux doutes einis par AI.M. Cuinont, Reitzensteiii et Gruppe 
sur la nature liturgique du texte extrait par .A. Dieterich du papyrus magique 
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de Paris : fantaisie persisante, mais d’origine egyptienne et d’objet purement 
magique, selon MM. Cumont et Gruppe, de caractere plutot litteraire que litur- 
gique, selon M. Reitzenstein, M. Wiinsch prend le parti d’A. Dielerich et 
demande aux douteurs de faire la preuve de leurs negations. 

H. Hubebt. 

J.-L. Courcelle-Seneuil. — Les dioax gaulois d’apr^s les monu- 
ments figures — Pans, E. Leroux, 1010, 430 pp. in-16. — Voici un livre 
bien curieux. Mais, de bonne foi, M. Courcelle-Seneuil en attend-il des com- 
pliments? Le seul qu’on puisse lui faire, c’est d’avoir irouve un editeur, et tout 
ce qu’il est en droit de deraander a la politesse de ses critiques ce sont des 
euphemismes indulgents. 

L’aspect de I’ouvrage, richement illustre, surtoutd’emprunts a des repertoires 
fort connus, fait esperer au premier abord un honn^te catalogue des monuments 
figures de la religion gauloise. C’aurait etc travail utile et de ceux qu’un 
archeologue, non oeltisanl, peut executer avec succes. Mais ce n’est pas ce 
qu'on nous donne et, toute reference manquant, le livre ne peul mfime pas 
rendre les services d’un repertoire incomplet. L’auleur a une these et la voici. 
Les dieux celtiques sont les prototypes des dieux infernaux grecset syriens. Les 
navigateurs oublies des temps antehistoriques auraient rapporte du pays des 
Celtes et emprunle aux Celtes le decor et les dieux de I’Enfer. La these est-elle 
demontree? Les lecteurs en jugeront s’ils peuvent suivre les raisonnements de 
M. Courcelle-Seneuil. Les raisons qui ont determine I’ordre des paragraphes 
entre lesquels se divise ce livre invertebrc m’echappent totalement; j’ai ele tout 
surpris de trouver, a la fin. des conclusions. 

11 y a lieu de recommander aux meditations des celtisants un pot pourri de 
rensptgnemenCs aur quelquesmots gaidoin, qui va de la page 260 a la page 321, 
suivi d’un resume des renseignements linguistiques, Un appendice(p. 333-400) 
resume les Cultes, mytkes et religions de M. S. Reinach. 

H. Hubert. 

H. WiNDiscH. — Der messianische Krieg und das Urchristentum. 

Tubingen, Mohr, 1009, in-S", 95 p. 2 m. — Dans son etude sur I'origine 
du ohristianisme publiee en 1008, M. Karl Kautsky presentail .lesus comme 
1 un de ces nombreux chefs de bande, qui, egares par la preuccupation d’un 
messianisme guerrier, tenterenl de soulever les Juifs, leurs compatriotes, contre 
1 autorite romaine. M. Windisch discute celte opinion. 

Apres avoir parcouru rapidement la serie des revoltes religieuses qui ecla- 
terent depuis I’epoque des Asmoneens jusqu’a Bar Koziba, il determine la place 
que tient la guerre messianique dans I’eschatologie juive, d’abord, et, ensuite, 
dans I’enseignement de Jesus. II etablit que le Christ n’a point excite directe- 
ment ses compatriotes a la rebellion. A coup sur, ITndependance nationale etait 
une des conditions du regne messianique; mais Jesus la sous-entendait, n'en 
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parlait point expresseineul et s'en remellait, pour I’lnstauralion de I’ordre de 
choses nouveau, a I'action immediate de Dieu. 

II est vrai que certaines paroles evangeliques out un accent belliqueux : « Je 
ne suis pas venu apporter la paix, lit-on en Mathieu, x, 34, mais I’epee. >> Le 
contexte fournit I’explication ; il s’agit de cette division des families qui 
constitue un des traits traditionnels de I’eschalologie orientale, de la juive en 
particulier. Les autres texles cites par M. Kautsky a I'appui de sa these ne 
paraissent pas plus convaincants. Loin qu’un Jesus historiquement belliqueux 
ait ete transform? par les eerivains du Nouveau Testament en un Jesus paci- 
fique, c’est plutdt le christianisme apostolique qui, dans sa representation du 
Messie glorieux, se laissa influencer par Tesehatologie juive et guerriere plus 
que Jesus, sans doute, ne I’eut souhaite. 

Pourquoi M. W. deduit-il de certaines observations historiques des conclu- 
sions d’ordre metaphysique (p. 92)'? C'est faire un leger tort a sa brochure, 
pour le reste objective. II n'est pas non plustres prudent d’utiliser Marc, x,45, 
ou meme Matthieu, xxvi, 53, comme paroles authentiques de Jesus, 

h’. NTcolahdot. 


C. E. Hoovkaas. — Oud-Christeljjke Ascese. Onderzoek naar de getui- 
genissen betretfende het ascetische leven in bet Christendom der eerste en 
Iweede eeuw. — Leyile, A. \V. Sijthofl, p, — I.’Ascese est la sanctifica- 
tion de soi-meme, de plein gre, par Texercice unilateral de I’abandon de tout 
ce qui est jouissance des sens. L’auteur n’etudie pas I'ascetisme, mais I’ascese ; 
ne s'occupe pas de la theorie, mais de la pratique. Longtemps avant qu’on ne 
parle d'ascetisme, des Chretiens, des Gnostiques, des Hylyques et des Pneu- 
matiques, Basile el Valentin pratiquent deja i’ascese. Ces pratiques sont 
etudiees dans leur evolution durant les deux premiers siecles de la religion 
chrt'tienne. C'est I’ascese s’appliquant au mariage, a la nournture et a la pro- 
priete. Le mariaije etait juge bon ; I’abstention de mariage meilleure. L’ascese 
sous ce point de vue, doit s’etre produite de facon indhpendante dans le chris- 
tianisme, (lit I'auleur; il n’y a pas de preuves d’lnfluences essdniennes ou neo- 
pythagoriciennes. Chez les Semites des tendances dans cette direction 
manquent. Le jeune est eraprunte aux Juifs ; nous ne savons rien sur son his- 
toire avaut le ii“ siecle, mais dans la plus ancienne mention chretienne Actes 
de.s Ap., xxvii, 9, nous voyons que le jeune des Juifs etait observe. Dans 
le Nouveau Testament, le jeune estplutot interdit que present (Matth., ix : IG, 
17). Encore au commencement du iP siecle, le jeune chretieu se distmguait a 
peine de celui des Pharisiens. Ce jeune du iP siecle serait un phenomene 
d’ascese juive, qui comme tel n'a pa? pu se Miamte.nir, tandis ijue plus tard 
— et independant de la forme premiere de la coiitunm — Tascese du jeune 
s’est developpee dans la chrictiente sur d’autres bases. Les tendances asce- 
tiqiies des Chretiens du moyen-age se sont manifesti^es par des formes d'ascese 
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sociale ; obeissance (abandon de la liberie), solitude (abandon de la societe), 
pauvrete (abandon de la propriete). Les principes s’en trouvent ohez saint 
Anasthase, saint Benoit et saint Augustin. .Vlais la pauvrete volontaire est la 
seule forme d’ascese socials qui se montre dans les i®'’ et ii' siecles ; on ne con- 
nail pas encore d’ermites ni de moines. L’ascese de la communaute apostolique 
comme les Actes des Ap6tres{n-iv) la decrivent, a ete appelee par Renan « un 
placement a fonds perdus dans une societe d’assurances, en vue du royaume 
de Dieu ». Les « vierges » el les « pauvres » — ceux et celles qui se contrai- 
gnirent au celibat et les pauvres volontaires — obeirent a une meme impul- 
sion d’accomplir un sacrifice spiritual, de s’assurer une place dans le royaume 
de Dieu en s’abstenant des choses mSmes qui rendent la vie agreable. L’ascete 
se voit parmi les Chretiens mondains comme parmi des etrangers et il enseigne 
que leur christianisme n’est rien, tant qu'ils n’ont pas rompu avec le monde et 
sont devenus pauvres, avec le ciel comme seule richesse. 

Le jeune semble parfois deriver des anciens sacrifices. Le vegetarisme ab- 
solu n’est pas prescrit, mais tres salutaire. Surtout, qu’on ne mange pas de 
chair d’idole [Didache, VI, 3). Toute propriete privee est condamnee par 
Barnabas XIX et Didache IV et cela permet de penser que, au n« siecle, des 
cas de renoncement aux biens terrestres furent connus. Lorsqu’on ne voulait 
rien qualifier comme sa propriete, paroe qu’on devait elre uni aux freres de foi 
dans la vie temporaire, on pratiquait une forme d’ascese qui, assimilanl les 
freres de mSme croyance, ressemble a un rite, et bien a un rile d'agregation ou 
de fraternisation. 

M. H. eludie I’ascese dans le christianisme contemplatif — pauliniste etgnos- 
tique. La vie domptee, les passions reprimees, conduisent au salut. L’ascese 
gnostique, fondee sur une nouvelle conception de la vie, qui devint bienldl 
dominante, elait la plus solide. Terlulhen, bien qu’il ait <He le pere de I’ascese 
catholique, el Clement d’Alexandrie, comhattent les Gnosliques, en accusant leur 
ascese d'exageration coupable, .Ainsi Paul dans ses Epitres aux Romains, etc. 
s eleve centre I’ascese, stigmatise ceux qui la praliqueut, comme des freres 
faibles. 

Nous relenons des theses de I’auteur ; « L’ascese elail dans le christianisme 
du 1 "' siecle un phenomene reiigieux. Elle est devenue au ii“ siecle, dans le 
milieu pauhuisle et gnostique, et au iii® siecle chez les catholiques, un pheno- 
mene moral. — • C’est par Tertullieii que la tendance a I’ascese, telle qu’elle 
ful pratiquee par ses contemporains orlhodoxes, a ete developpee dans I’asce- 
tisme de I’eglise catholique. L’ascesc est un phenomene morbide de la vie 
morale. — L’objection religieuse contre I’ascese, qu’elle temoigne d’mgratitude 
envers le Createur (I Tim., iv, 3i, est en rapport avec I’ancienne conception 
anthropocentrique du monde, mais avec la conception muderne, cette objection 
n’a pas perdu sa raison d’etre «. 

L’auleur s’esl borne a I’examen du terrain limite par le litre de son oiivrage, 
il ne traite que des manifestations ascetiques dans les monuments ciireliens Jes 
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deux premiers sieoles. Voulant decrire seulement les fails, il n’a pas juge utile 
de les comparer aux fails d'ascese dans d'autres religions. 

B. P. VAN DER Voo. 

Nicola Fha.nco. — La Difesa del Cristianesimo per I’unione dello 
Chiese. Un vol. in-i6 de 227 p. — Rome, Brelsclineider, 1910. — L’auteur, 
pretre du rite greo uni, sail qu’il existe une conjuration anlichretienne « entre 
la Maconnerie, !a Libre Pensee, le Judaisme, le Socialisme, I’Anarchisme, les 
Radicaux, les Republicains ala Combes, les Rationaiistes, les Hypercritiques et 
les Modernistes j>. La defense du Christianisme s’lmpose done comme une 
necessite et une obligation. Pour lutter contre les ennemis communs, il n’y a 
rien de plus presse que de reunir I’Eglise grecque a I’Eglise latine. 

Pour reussir, I'operation doit sauvegarder absolument et entierement la 
distinction des rites. Autrement les chretiens orientaux croiraient qu’on veut 
les faire changer de religion et de nalionalile, ei refuseraieiit I’alliance neces- 
saire. L'auteur examine minutieusemenl la tactique a suivre, il developpe son 
plan, et s’eflorce de resoudre les objections d’une maniere exempte de ratio- 
nalisme et de critique. 


Hol’tin. 



GHRONIQUE 


Enseignement de I’Histoire des Religions. — Deja forlement cons- 
tilue a Paris, cel enseignement vient d’acquerir droit de cite dans deux uni- 
versites de province. M. Georges Foucart, charge depuis plusieurs annees 
d’une conference eomplementaire d’Histoire des religions a I’universite d’Aix- 
Marseille, est nomme professeur de cet enseignement a la dite universite. 
D’autre part, M. Firmin Nicolardot est charge d’un cours du m^me genre a 
I’universite de Lille. Nos lecteurs connaissent bien ces deux excellents collabo- 
rateurs de la Revue et ils se rejouiront avec nous de ces nominations. C’est la 
un petit evenement dont Fimportance ne leur echappera pas : il permet de 
mesurer les etapes parcourues depuis la creation de la chaire du College de 
France et il temoigue avec eclat que I’Histoire des religions est fondee, en 
France, sur une base vraiment soientifique. 


NECROLOGIE 

Emil Schurer est mort le 30 avril dernier, a Page de 65 ans. Ne a 
Augsbourg en 1844, il etudia a Erlangen, Berlin et Heidelberg. Il professa 
successivement a Giessen, a Kiel et, depuis 1805, a Gottingen ou il occupait la 
chaire d’exegese du Nouveau-Testament. Son oeuvre capitale est sa GeschiclUe 
des Judischen Voikes im Zeitalter J.-C. en trois volumes, monument d’erudi- 
lion constaniment perfectionne el lenu a jour. Theologien de I’ecole de Richard 
Rothe, Schleiermacher et Ferd. Chr. Baur, mais sachant conserver son inde- 
pendance vis-a-vis de ses maitres, Schurer avail fonde la Theologische Litera- 
turzeitung qu'il dirigeait avec Ad. Harnack. 11 sera remplace a, la tete de cet 
organe par son gendre M. Hermann Schuster, deja directeur de la Zeitschrift 
fur den evangelischen Relig ionsunlerricht et par le prof. D. Arthur Titius. 
M. flarnack doit tres prochainement abandonner la direction. 


DECOUVERTES 

Les dieax du Mitanui. — En attendant d’ediler toute la collection de 
tabieltes en cuneiformes trouvee par lui a Boghaz-Keui, M. Hugo Winckler 
nous en livre quelques fragments d’un haul interet. Dans un article de VOrien- 
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talistische Literaturzeitung, jUillei MIO, intitule R/e Ai itrmrlen Urkunden 
von Boghaz-kiji, ii insiste sur rimporlance de la mention dans un traile, 
parmi les dieux du Milanni, des divinites aryennes Mithra, Varuna, Indra 
et Nasatya. Le Milanni elait alors domme par une population qualifiee Harri, 
terme dans lequel M. Winckler propose de reconnaitre le vocable « aryen », 
que les inscriptions achemenides transcrivent Har-rl-ya. Le roi du Milanni, 
Mattiuaza, serait done nommement un Aryen. C’est la une question sujette a 
controverse. Quoi qu'il en soil, en dehors d’une population aryenne ayant ses 
dieux propres, le Milanni elait surtout peuple par une population hittite qui 
adorail Tesub. Toulefois, li resulte des nouveaux textes publics que Tesub, 
pas plus que Ba'al, n'est le nom specifique d’un dieu, mais un simple appel- 
latif. On trouve mention du <>Teiub (maitre) du ciel et de la terre. » 

Un dieu gaulois en Galatie. — 11 est assez surprenant que si peu de 
vestiges de la religion gauloise en Galatie soient parvenus jusqu’a nous. 
M. Ramsay n’a pu citer que les sacrifices de caplifs pratiques en 160 avant noire 
ere et peut-dtre les riles de Drynemeton. Cela donne un intergt particulier a 
la decouverte par M. Anderson (A Celtic Cult and heo sites in Roman 
Galatia, dans Journal of Htllenic Studies, 1910, p. 163-167) d’un dieu gau- 
lois venere en Asie Mineure jusque dans le troisieme siecle de notre ere, Zeus 
Boussoungios, inconnu par ailleurs, mais a rapprocher de Boussoumarus oil 
mdrus signifie « grand », landis que rigios est I'equivalenl celtique de rex. 

Paul et Barnab6 4 Lystra (Lycaonie). — Le nom de Lvstra evoque la 
curieuse scene rapportee dans .ictes. XIV, ou Paul et Barnabe sont pris pour 
des dieux apres une guerisoii tniracuh use. Barnabe est quaiifie de Zeus et 
Paul d’Hermds parce qu’il prenail la parole. Le prelre de Zeus (to-d Aib; toO 
S'ieo; r.'/o -r,z -Jj'/.zm;] voulut menie leur saorifier des taureaux. Or, M. W. 
M. Balder {Expositor, juillet 1910, p, t-0) a decouvert, a une journee au sud 
de Lyslra, un texle grec qui associe les dieux Hermes et Zeus (Zeus Helios 
d’apres la restitution) el I'on conclut que ce texte eclaire I’episodo rapporte 
par les Actes. Toulefois, on iie manquera pas d’observer que I’lnscription a 
ete relevee trop loin de Lystra pour qu’on puisse aduiettre qu’ulle vise le temple 
mentionne dans Actes, XIV, 13. 

Ostiarius. — Ce litre vient d’apparaitre dans une inscription decouverte a 
Arles et que M. Cagnat a presentde a TAcademie des Inscriptions {Comptes- 
rendus, 1910, p. IOG-Ii.7) : « Le personnage a exered a Rome une sdrie de 
charges militaires aupres du prefet du preloire, celie de prinuscrinius du 
camp pretorien et cede d’ostiarius : c’est la premiere mention qu’on ait ren- 
contree de ces deux charges, dont la nature est facile a d.Herminer «. Le -texte 
est du debut du troisieme siecle de notre ere. M. Harnack {Sitzungsber. d. k. 
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pr. Ahad. der Wissensch., lOtO, p, 551-553) a repris la question du point de 
vue des charges ecciesiastiques. 11 avait deja montre dans ses Texte und 
Untersuchungen que, parmi les charges inferieures, ceiles de Sequens et 
iVOstiarius ne devaient guere avoir ete instituees avant le mdieu du troisieme 
siecle. Elies n'avaient pas de prototype dans I'ancienne organisation et repon- 
daient a des besoins uouveaux, nes avec le developpement de I’organisation de 
TEglise. Dans les temples paiens, il y avait des aeditui ministri qui veillaient 
a ouvrir et a fermer le sanotuaire et a son entretien. C’est a ces aeditui 
ministri que doivent correspondre les ostiarii chretiens. de meme que les 
acolytes ou sequentes correspondent aux calalores. La nouvelle inscription 
d’Arles prouve que le terme d’ostiarius etait un titre militaire, et non un voca- 
ble banal ni au plus bas de I’echelle, precisement peu de temps avant son 
adoption par I'Eglise. L'Osliarius ne pouvait etre un vulgaire portier, mais une 
sorte d’mspecteur de caserne, ce qu’on appellerait aujourd’hui un adjudant 
de semaine. Dans la hierarchie ecclesiastique du troisieme siecie le meme 
vocable ne pouvait designer non plus un emploi tout a fait vulgaire. 

R. D. 

Un psantier jadeo chretien du premier sidcle de notre 6re. — 

Le D' J. Rendel Harris publiait I’an dernier le texte d'un hymnaire chretien du 
premier siecle sous le titre de « Odes et Psaumes de Salomon » {The Odes and 
Psalms of Solomon now first published from the Sijriac version, Cambridge 
University Press, 1909. 2® edition, tres abregee, a Londres,chez Nisbet, 1909), 
Cette publication a fait revivre un ouvrage dont on ne connaissail que des 
fragments. Par deux fois Lactance avait cite, sous le nom de Salomon, un 
temoignage ancien relatif a la maternite virginale de Marie, D’autre part, dilTe- 
rents extraits (cinq des odes) du meme recueil figuraient dans la Pistis 
Sophia, composition gnostique du m® siecle. M. R. H. a eu la bonne fortune 
de retrouver I’ouvrage presque entierdansun manuscrit syriaque assez recent, 
mais tres correct, semble-t-il. En le complelant a I’aide de Lactance et de la 
Pistis Sophia, il nenous manque plus que le second des 42 chants de la collec- 
tion. Selon M. R. H., ces chants appartiennent bien au christianisme, mais a 
un christianisme tres primitif, de Luge apostolique ou tres peu posterieur, qui 
ne s’est encore qu’a moitie degage du judaisme. On pourrait etre tente de 
croire que quelques odes sont pleinement juives : dans son ensemble, la collec- 
tion apparait pourtant bien a .M. R. H. comme 1’ oeuvre d’un seul auteur, un 
judeo-chretien. 

On ne pent dire avec certitude si ces hymnes ont jamais servi i I’usage 
liturgique dans quelque communaute chretienne ; il est au moins curieux de 
noter que les canonistes grecs ont cru que ces « Odes de Salomon » etaient du 
nombre des Iv.mt’.xo'. •taXu.oi dont le concile de Laodicee, au iv« siecle, prohiba 
1 emploi dans les fonotions publiques du culte. L’identification n’a rien d invrai- 
semblable, mais elle ne saurait etre prouvee d’une fagon peremptoire. 
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La publication de M, Rendel Harris a eu un profond retentissement dans le 
monde savant, un retentissement comparable seulement a celui que provoqua la 
decouverte de la Bvlachi. M. Harnack en a fait part a I’Academie royale des 
sciences de Prusse, dans la seance pleniere du 9 decembre, et a oonsacre peu 
apres au psautier judco-cliretien une importante etude dans le t. XXXV, 
fasc 4 des Texte und Untersuchungen (Ein judiirh-chrMliches Psalmbuch 
aus dem ersten Jahrhundert ; aus dein Syrisch iibersetzt von Johannes Fleming, 
bearbeitet und herausgegeben von Adolf Hai’iiaok, Leipzig, 1910). Dans I'etude 
de M. Harnack, les propositions de M. Rendel Harris sont exactemenl inver- 
sees : oes texles sonl d’origine juive, mais charges d'interpolations chre- 
tiennes, au point que deux odes au moins (19 et 27) en paraissent purement 
chretiennes, .M. Harnack retrouve dans ces documents Texpression d’une reli- 
giosite juive qui, s’exercant sur le theme « Dieu et I'ame », prepare singu- 
lierement a la pietc et a la theologie jolnanniqnes. Les c Odes de Salomon >> 
seraient I’intermediaire longtemps desire et cherche entre la litterature mys- 
tique du Juda'isme a son decim et le IVc Evangile, 

La « Revue d'Histoire ecclesiaslique de Louvain »( 1910-3, pp. 612-13) qui rend 
compte de cette premiere controverse et a laquelle nous avons emprunte les 
elements de cette note, signale un interessant article de M. J. Haussleiter 
dans le Tliculogisches Lileraturblatt (1910, t. XXXI, col. 265-276), oil, sous 
le titre Dev JudenchrUtlkhe Charahter der « Odea Salomos », est appliquSe 
uue critique tres sQre aux fondements de I'opinion de M. Harnack, « Si uii 
syrabolisme de bon aloi permet d'entendre dans un sens chretien les termes : 
pretre, iietime, parudis, pourquoi faudrait-il, aveo M. Harnack, tenir si forte- 
ment a I’interpretation juive du « Temple » ou du « Sanctuaire ;■ ? L'ecrivain 
judeo-chretien a tres bien pu designer sous ces noms la communaute chre- 
tieniie, les cliretiens en qui Dieu habile par son esprit. Au reste. la piete, dans 
les Odes, n’est pas si exclusivement individuelle qu’on I’a cru : I’ldee de ool- 
leclivite n’est nullement absente ; la vierge parfaite du 33" chant est la cora- 
munaute de Jesus, qui appelle les hommes a la pi'nitence. L’interpraation 
chretienne se recommande pour la 4“ ode, dont elle eclaire vivement les debuts 
obscurs et dont elle maintient Tunite, sacriliee par M. Harnack. Ainsi expli- 
quep, cette odefortifie beaucoup la conclusion de .M. Haussleiter : I’activite de 
I'auutre Paul et le temoinage de I’evangile johannique ont prepare le milieu 
iluquel ont pu sortir les hyrnnes propres au chantre judeo-chretien, sans que 
Ton veuille toutefois exclure le concours d’autres ii.lluences. L’auteur renonce 
a la critique minulieuse des elements signaliis par M. Harnack comme interpo- 
lations chretiennes. A son avis meme, le nom de ■< Odes de Salomon » qui fut 
donne a ces differentes pieces, en aurait fait eliminer plus d'un detail dont le 
caractere trop specifiquement et trop clairement chretien contredisait le titre 
pseudepigraphique : tel, peut-etre, le nom meme de Jesus » (R. H. E. toe. 
cif.). 
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PUBLICATIONS DIVERSES 

L’ Annie Sociologique, que dirige avec autoriti^ M. Emile Durkheim, inaugure 
dans le tome XI (1906-1909. Un vol. in-8 de iii et 823 pages, Alcan, 1910) une 
nouvelle serie dont la periodicile sera de Irois en trois aris et qui ne comportera 
plus de memoires originau.’c. Ceux-ci parallront separement dans la collection 
des « Travaux de I’annee sociologique ». Le terme d’ « annee >> n’aurait des 
lors plus de sens s’il ne s’agissait avant tout de speciQer a quelle sociologie on 
se refere. Celle quepratiquent M. Durkheim et ses collaborateurs nous interesse 
specialement par la place considerable qu’elle reserve, ajuste titre, aux pheno- 
menes religieux dans revolution humaine, et ses travaux ont veritablement 
marque dans nos etudes. cote du directeur, il suffit de citer les noms de 
MM. H. Hubert et M. Mauss. On salt que les comptes-rendus de V Annie Socio- 
logique ne sont pas a proprement parler analytiques ou critiques, mais surtout 
inethodologiques. Ils le sont avec une ampleur particuliere dans le tome XI par 
suite d’un choix plus grand dans les publications et d’un plus grand nombre 
de faits a comparer. II y a la un effort considerable — non sans quelque exage- 
ration systemalique — pour arriver a Jefiuir les divers types de civilisation, et 
notammenl les types rudiraentaires. C’esl ainsi que, dans la section de socio- 
logie religieuse, la part faite aux sociKes inferieures est de beaucoup la plus 
considerable. La classification de cette section est interessante : I. Trailes ge- 
neraux, Philosophie religieuse. — II. Syslemes religieux des societes infe- 
rieures : A. Le systeme totemique; B. Syslemes religieux a lolemisme evolue ; 
C. Syslemes religieux Iribaux. — 111. Syslemes religieux nationaux, — IV. 
Syslemes religieux universalistes. — V. Systeines religieux des groupes secon- 
daires, Sectes. — VI. Cultes speciaux — VII. Croyances el pratiques diles 
populaires. — Vllf. Croyances et lites concernant les morts. ~ L\. La Magie. 
— X, Riluel; A. Les calendriers religieux et les fetes; B. Ceremonies completes 
et rites manuels; C. Mecanismes rituels divers; D. Rituel oral. — XI. Objets 
et lieux de culte. — XII. Representations religieuses : Representations 

d’etres et de phenomenes naturels; B. Representations d’^tres spirituels ; C. 
Les Mythes ; D. Lfegendes, contes, epopees; E. Dogmes. — XIII. Les societes 
religieuses, leur droit et leur morale. — La section de sociologie religieuse 
occupe le quart du volume, mais dans les six aulres sections bien des para- 
graplies traitent de la religion ; tel est celui reserve a I’origme religieuse des 
idees morales et juridiques. On les lira egalement avec fruit. 

— Dans Archiv fiir Religionswissen^chaft, tome XIII, fasc. 2 et 3, Fried- 
laender eludie les rapports de la legende de Chadhir avec I’expedition, contee 
par le Pseudo-Callisthene, d’.Alexandre vers la source de vie. Le recit dont 
Alexandre est le heros a mis en jeu des legendes diverses, en premier lieu le 
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mythe grec de Glaukos. II emprunte aux paralleles babyloniens la legends du 
pays des Bienheureux dotit le role est secondaire, naais non celle de la source 
de vie qui est essentielle. La legende d’Alexandre rapportee par le Talmud 
n’aurait pas ete empruntee directement par les rabbins aux Grecs, car elle 
suppose un intermediaire syrien. Quant au Coran, Noeldeke a montre que ses 
recits sur Dhou'i-Qarnain (Alexandre) sont tires d’une source syrienne chretienne. 
Celle-ci, d’apres Friedlaender, est representee par Thomelie syriaque de Jacob 
de Saroudj. Le savant seaiilisanl etablit que Chadhir repond au cuisinier 
d’Alexandre dans Pseudo-Callistliene et Thomelie syriaque. Quant au nom lui- 
meme qui signifle « le vert » c’est I’equivalent du Glaukos grec, comme I’a 
etabli M. Clermont-Ganneau. — • Konrat Ziegler, Zur neuplatonischen Theo- 
logie, expiique un passage de Firmicus d’apres lequel la paredre de Mithra, 
Anahita, aurait et6 representee a la facon d’Hecate. Aux memes conceptions 
theologiques repondrail le lexte de Macrobe, Sat., I, 17, 66. — Richard 
M. Meyer, ilythoiogische Slwlien aus der neuesten Zeit, nous rappelle que 
non seulement les enfants, inais encore les hommes qui apparliennent a 
certaines sectes religieuses ou a certains groupes politiques, elaborent de veri- 
tables raythes et ilconvie la psychologie a la Uche pressanle — mais peut- 
«tre bien lourde — de mesurer I’etendue de la fanlaisie humaine. — 
F. Skutsch, Ein iiBusv Zcuqb dct* allchTisilichen Liturg ic, avec rapproche- 
ments entre pneres chretiennes et paiennes. — Otto Gilbert, Spekulation und 
Votksglaube in dti ionischen Philosophie, — E. A. Stuckelberg, San Lucio, 
hagiographisches und ikonographisches, s’occupe du pelerinage de saint Lucio, 
le 12 juillet, sur la frontiere suisse entre le Val Colla (Tessin) et le Val Cavar- 
gna (Italie). L’attribut du saint est un fromage. - Rapports sur les religions 
egyplienne, japonaise, des non-civilises. — Communications. 

— La 62« livraison du Roscher's Lexikon contient la fin de I’article Satyros 
(E. Kuhnert), Schamasch, le dieu solaire assyro-babylonien (Alfred Jeremias) 
— une note de la Redaction declare ne pas prendre la responsabilite des theo- 
ries emises par A. Jeremias; mais de quelle utilite en est alors I’insertion dans 
le Lexikon? Scheria (lessen), Schaw le dieu egyptien generalement appele 
Schou (Roeder), Sechmet la deesse guerriere qu’on nommait jadis Sechet 
(Boeder), Securitas (J. Ilberg), la Ihea Leucothea Stigeivon et Ssgesta (Hofer), 
Segomanna et Stigomn (M. Ihm), le dieu syrien Seimiov (Hofer), Seirenen 
(Weicker). 

— La Religione primitiva in Sardegna, est etudiee par M. Raffaele Pettaz- 
zoni (extr. de Rmiiconti della R. .\ccad. dei Lineei, Sc, moral! XIX, 2). Des 
textes anciens qui rapportent que les Sardes avaient coutume de dormiraupres 
des heros, I’aiiteur deduit la pratique de I'incubation et il localise le rite autour 
des fameuses Tainbe dei giganti, Celles-ci represenleraient la sepulture collec- 
tive de la tribu qui liemeurait dars I s nuraghes voisins. Le mgme auteur 
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explique lathnios iJe S. Viltoria di Serri, decouverte en 1909 par M. Taramelli, 
coname un temple. Ses deductions sonl riches en apercus par lesquels il 
cherche a suppleer a la penurie des textes et au manque de decouvertes carao- 
teristiques. Dans les memoires dedies a Hdprecht. M. L. A. Milam a etudie les 
Sardorurn sacra ct sacrorum signa. 

— En presentanta I’.Acadeinie des [nscriptions le tome III du Renieil gemd-al 
des bas-reliefs, statues et bustes de la Gaitle romaine, M. Heron de Villefosse 
[Comides-rendus, 1910, p. 220-222) a retrace I'importance religieuse des anciens 
sites d'Autun, de Chalon-sur-Saune et d’Ahse. « I tans ancune region de la Gaule 
on n’a signale en plus grand nombre les representations de divinites locales : 
les sancluaires y abondent. Sans parler du .Mont-Anxois dont le caractere 
sacre a une importance particuliere et, on pent le due, nationale, les temples 
dll Mont de Sene pres de Santenay, du Montmartre pies d'AvalInn, d'Enlrains, 
de Sainle-Sabine, de Massingy-les-Vitteaux et des sources de la Seine ont 
livre beaucoup d'ex-voto. le plus souvenl d’un travail barbare et sommaire, 
consacres par des humbles, mais dont la reunion et la comparaison offrent 
d’lmportanls sujets d’etude. Les triades de deesses-meres, assises ou portant 
leurs attributs sur les gemux, se reneonirent dans cette region; la deesse 
Kpona, protectrice des clievaux et des belc-s de somine, y avail de Ires nom- 
breiix devots; Meicure y apparail a chaque pas. Pltisieiirs de ces imagos 
divines restent encore anonymes, notammenl les groupes d’line deejse et d’un 
dieu, debout ou assis, portant une come d'abondance on d'aulres symholes. » 

— Hat Jesus gelebt I est le litre d’lineserie de brochures qiii paiaissent coup 
sur coup en Allemagne depuis moins d’lin an, sous le nora des prol'esseurs 
II. von Soden, ,Ad. Julicher, Karl Beth, du pasteur Curl Delbruck, etc. D’autres 
auteurs sont entres en lice avec des litres similaires, la Theoloijische Ilund- 
sehau a public deux articles de Hans Windisch et il n'esl pas jusqu’aux jour- 
naiix quolidiens qui ne se soieiit pose la question. On se croirail revenii aiix 
beaux temps de Babel und liibel, cl c’esl egaleinent un professeur, ineme un 
professeur en tlieologie, .M. Arthur Drews qui, las de parler a des eleves ou 
decrire pour ses confreres, avec plus de lougue que Delitzsch, s’en va de 
' ille en ville tenir des conferences qui font penetrer dans le grand public des 
idees depuis longtemps emises dans les milieux de specialistes. Nos lec- 
teurs coiinaissent rarguraenlation de I’Americain W. B. Smith qui n’a pas 
etc sans inlluencer VOrpheus de M. Salomon Reinacli. La tentative de Smith 
s'efforcaiit de retroiiver un .Fesus prechrclien dans un secte ignorce de Palestine, 
n’ctait pas isolee ; Jensen idenlifiait les actes du Christ avec ceux du lieros 
babylonien Cilgariiesch el Winckler reeditait riiypothese des mythes astraiix; 
niais la discussion ne sortail pas d’un cercle assez etroit. M. A. Drews, s’adres- 
saiit au grand public, a corse le debat en le portant sur le terrain social. 
Notre collaborateur, .M. h’. .Nicolardot, a nettement expose le point de vue du 

8 
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professeur de Carlsruhe (RHR, 1010, I, p. 377), d’apres son ouvrage Oie 
Chvistusniythe i-jui a cleja atleint la qiiatrieme edition. Les brochures que nous 
signalons visent a reluter les arguments de M. Drews. A dire vrai, ces dis- 
cussions en public n’uffrent guere de chance — comnie le retnarque H. J. Holtz- 
mann dans deu.v articles de la Deutsche Litcratuizrituny — de faire avancer 
la question; mais le mouvemenl qu’elles snscitenl nous inleresse en ce quit 
prend son point de depart dans la critique liistoriqne. 

— II est reconnn que, dans I’adresse de I’epitre aux Ephesiens, les termes 

£v ne sont pas primitifs, Dans une conirnunication a 1 Academie des 

sciences de Berlin (Silzunnsherichle, 1910, p. 096;, M. Harnack precise que 
cette epitre est en realite celle anx Laodiceens nientionnee hp.nux Cul , IV, 16. 
Marcion a encore lu I’ailresse .sons sa forme primitive. La niodificatiou qu elle 
a subie des le debut du deuxieme siecle, ne pent etre le fait du basard, mais 
triis vrnisemblablement une consequence de la condanination [lortee, vers 94, 
par I'Apocalypse de Jean (III, 14 et suiv.I conire la cornrnuriaute de Laodicee. 
Cette condamnation, « je vous vomirai de ma bouche », a dune eu des elTets 
reels. Malheureusement nous ignorons les eveiienients i)ui I'ont amenee. Des 
le milieu du deuxieme siecle, Laodicee etail remise en honneur, mais le fait 
accompli subsista. 

R. D. 

— Notre eminent collaborateur M. Goblet d'.Mviella a fait en septembre 1909, a 
Oxford, dans la Swnmei- S'honl of Thcnloijij dont nous uvons piiblie le pro- 
gramme en son temps, une conference sur la « .Methode comparative dans 
rilistoire des religions » que nos lecleurs s<Tont heureux do rotrouver dans la 
flci’Ut,’ d" rtbi/reis/A' '/'■ /(rnr'7/, ,- (fcvi ier 1910). II est ile notuneli' courante 
que M. Goblet d’Alviellaa etc nn des pT'eini"rs el des [dns ebauds partisans 
de la nietliode comparative ap|)liqnee a riusloiro des rel!i;ii)ii-i — disnns avec lui 
riiierolocie — et qu’il I’a brdUmmeul preebee d'cxeimile, ,M G. d’A. nous a dit 
souvent ici sa conliance dans le- resultats dds a [U'o-enl acquis par cette 
metboile; il reclame bardimeiit pour el'o la con-id'ialion de, rcxperience ou 
plntbt, ce qui en tient ln'U pour les sciences lii-lnriq'ies " la decouverte de 
faits nouveaux, laquellc a parfoi- le caraclere d’nim leellc verification » ; 
il fait eii con-equence ressortir que « les piogres de rarcheologie ct de 
I’etlinograpbie n’onl fait que duiiner plus d’autonte aux eunclusions de la 
nii'thode comparative. .VI. G. d’.V. souffre mat qu’uu reduise les champs de 
comparaisori : « L'ussertion est encore assez frepienle que seules peuvent 
etre comparees avcc fruit les iiianifestatious sunduires des grandes regions 
historiques: or, une loi, e’est-a-dire une exfilication generate, doit rendre 
corapte de tons les faits qui se rencontrent dans I’nrdre de phenotnenes 
auquel ellc s’applique... J’estirae que, pour faire bonne besogne, il faut 
accepter dans toutes ses consequences !e principe de la methode compara* 
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live ». Reserves faites, bien entendu, pour ce que des comparatistes impru- 
dents y apportent de par trop subjectif et qui he saurait en aucun cas vicier la 
methode elle-meme; ainsi, previentfinementM. G. d'A.;nousdevonsnous garder 
d’imiter les non-civilises, dont le tort est preciseraent de prendre des analogies 
pour des identites, des rapports de succession pour des rapports de causalite — 
nous garder aussi de Tabus des explications pard’hypothetiques survivances, des 
explications aussi que notre mentalite de civilises est portee a trop complai- 
samment fournir a des nroyances de non-civilises, surtout des generalisations 
hutives; et la « manie totemisante » en est une des formes heureusement deja 
quelque peu periraees. 

— M. Sabatier avait donne il y a quelques annees an public sans cesse 
plus vaste qu’interessent ses belles et fecondes etudes franciscaines, une tres 
seduisante etude sur « revolution des legendes a propos de la visile de 
Jacqueline do Settesoli a saint Francois (Bul/ctino crith'u di cose francescanc, 
t. 1, 1905, p. 22-40. Cf. Hevuc, t. Lil, n“ 1, p. 102-169). Sollicite de faire 
riiiniprimer cette etude, .\I. S. Ta reprise com|)letement avant de nous la don- 
ner dans le fasc. XV (I” mars 1910) des Opusnidcs dc critique hidurique. 
.Avant d'arriver a Texamen des textes qui relatent la visile de la noble dame 
rornaine au Poverello pres de tnourir, M. S. indiqiie les principaux travau.x 
concernant Jacqueline et sa famille, les nobles rornaiiis Frangipani ; viennent 
ensuite des notes sur certaines reliques conservees a Gortone et Greccio et 
que Ton dit venir de Jacqueline. Pour lo rdcit de la visite, les conclusions de 
iM. Sabatier soiit, dans le present opuscule, a peu pres idontiques a cedes 
qu'il avait donnees en 1905; quiconque connait les conclusions essentielles de 
Toeuvre critique de M. Sabatier devinera aisement qiTentrele texte daSpecidum 
Perfectionis et le texte de Celaiio {Tract, de iJiraculis) — les textes de Bernard 
de Besse, des Tres Socii el des Aclu^ ne soiit cites que pour memoire — c’est 
au texte du Speculum que va toule sa coiiliance. Une fois de plus Tautorite du 
Speculum est mise hors de conteste a Taide des « loisde revolution des legendes » 
qu’a posees mainles fois M Sabatier, de ce critenum quelque peu specieux, 
quelque peu subjectif, mais (luel’aiiteur de la Vie de S. Francois defend avec 
une verve si eloquente et le prestige de resullals positifs deja si nombreux. 

— Le Ccenobium de Lugano a piiblie dans son niimero d’octobre 1909 des 
Pi'otegomeni della storia cnmparutien delle rcHqinni diis a la jiliime eloquente 
de M. B. I,abanca, le professeur d'bistoire du clinstianisine a i’Uiiiversite de 
Rome (Lugano, Casa editrice del Crenobium, cS® de 54 pages). Ces prolego- 
menes sont, reunis par un lien assez tenu, une serie d’essais du type le plus 
discursif et ou les allusions sont notablement plus nombreuses que les fails. 
M. Labanca, dans ces pages d’ailleurs brillantes et ingenieuses, traite rapide- 
ment des principes de la methode comparative, un peu plus longuement des 
origines de la religion, des dilferentes solutions proposees a ce probleme par 
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I’empirisme philosopiiique, la philologie, 1’hisloire, des essais de classification 
des religions etc. A noter ses interessantes remarques sur la classification de 
Vico, Iropignoree. Chemin faisant il propose de la religion une definition de plus : 
La religion, selon M. L.,consiste, si Ton passe du divers a i'tdentique, en un senti- 
ment interieur vers une puissance inysterieuse eri laqiielle on croit et que I’on 
afjoru — Apres deux chapitres sur Dieu et le probleme ethique dans les 
diverses religions, les « Prolegoiuenes » se ferment sur un parallele quelque pen 
prevu entre le Christianisnie et le Bouddhisme, du point de vue de leur valeur 
individuelle et sociale. 

— A I’occasion de son 25“ anniversaire d'enseignement a I’Cniversite de 
Liege, deux copieux volumes de melanges viennent d'etre offerts a M. Maurico 
Wilmotte (Paris, Cliampion, t'dlO, 2 vol. de xvii-'.lt)9 p.). Bien que se com- 
posant par essence d’articles consacres a la plnlologie romane et a I’histoire 
litteraire, ces deux volumes renfermenl un certain iiumbre de travaux utiles a 
I'liistoire de la litterature et des idees religieuses au inoyen age, Voici les 
plus luiportants ; p. 105-129 ; G. Colien, La Scene des Fclerins d'Einmaus. 
L'episode des peleruis d'Kinuiaus, introduit dans le theatre religieux du 
moyen age, a doniie iiaissance a line scene couiiq lie, scene de taverne. — P.245- 
266. A. Jeani'oy : Les ehansuns pieiC'es du ms. fr. ti'iS'i de la BMiolheque 
nali'.male. — P. d2'J-570, A. Marignan, (Juehiucs ivoires representant la cru- 
ctfixwn et les miniatures du S'icraeienlutre de .Velz. — P. 541-567, R. Rajna, 
S. Mummolcus e d Imijuajijw rumunzo. — P. 569-580, G. Raynaud, Deux 
nouvelles ridactious tiawpiises dc la lt ijcnd.c des Dameurs maudits. — P. 595- 
618, J.-J. Salvei'da de Grave, liccherches sur les sniirces du Ituinan de Thebes. 
Chansons de gestos, hesliaires, poetes lyriiiues, Roman d'.Alexaiidre, recits de 
croisade. — P. 619-652, F. Ivl. Schneegans, .S'dice'.ur un cateudiier franrais 
du xiii' siecle, renfenne un fragment latin de I’evangile de saint Luc, une 
theone des « jors periilcus », la « prophetie d’Fzechiel », une histoire resuinee 
de la creation d’Adam, etc. — P. 885-894, J. L. Weston, .4 hitherto umon- 
sidcred aspect af the Hound Table. L’auleur considere (|ue la « Table ronde » 
dont il Pst question dans le roman de Layamon est eii realite une « table 
tournante i>, et fait remarquer i|ue, selon Beroul, cette « table toniuie come 
le monde «. 11 eii tire argument pour assigm-r a une donnee essentielle des 
poemes arthuriens une origine folklorique el magniiie, pour affirmer I'lndepen- 
dance de la version de Layamon par rapport a cede de Wace pour soutenir 
que Layamon et Beroul nous doniient acces a une tradition commune (v. Rev. 
Grit., 11 aoLit, p. 90). P. 805-922, J. Bedier, Un feuillet recemment 
retrouve d’un chansonnier /rancais du xiii* stcclc. 9 chansons on fragments de 
chansons, ada[)tatiuns religieuses de chansons profanes. 

— \ou5 avons recu recemment le premier numiiro d’une luxueuse revue qui 
porte le litre de Ln.jos et le sous-titre, plus signillcalif, de Internationale 
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Zeitschrift fur Philosophie der Kultur (J.-C.-B. Mohr, Tubingen). Interna- 
tionale, cetle nouvelle revue philosophique entend I’etre resolument et s’orga- 
niser en consequence. Ce fascicule inaugural renferme des contributions de 
MM. Heinrich Riokert (Fribourg en Biisgau), E. Boutroux (Paris), Benedetto 
Croce (Naples), etc. La redaction allemande comprend les noms deM.M. Richard 
Kroner, G. Mehlis, A. Ruge, R. Euckeu, Gierke, Simmel, Troeltscli, etc.; 
mais deja s’est inslitue un groupe de rcdacteurs appartenant au.x universites 
I'UEses, M.M. Frank. Grows, Kistiakowsky, Lappo-Banilewsky, Lapscbin, etc. 
Des groupes analogues pourront aiseinent se constituer dans les autres pays 
d’Europe et d’Amerique comme permettentde I’esperer les adhesions des a pre- 
sent recueillies de MM. H. Bergson, E. Boutroux, Benedetto Croce, H. Miins- 
lerberg. 

P, A. 


MUSEE GUIMET 

.\u moment oil s’acheve I’exercice Rti)9-l‘.U0, nos lecteurs auront prolit a 
^Ire renseignes sur I’activite du Musee Guimet pendant cette periode. Get acti- 
vite fut, comme chaque annee, fort variee et fort utile a la science des religions, 
Ces derniers mois hisseront pourtant dans la vie du Musee une trace particu- 
lierement durable. Une fort remarquable e.xposition de peinture chinoise a ete 
organisee dans les galeries du Musee. .M. Guimet a groupe aulour de quatre 
peintures qui lui furent olfertes par S. M. ITmperatrice Tseu-Hi, une centaine 
d'oDuvres qui peuvent donner par leur variele et le soin avec lequel elles ont 
i'te choisies, une idee d'ensemble sur la peinture chinoise qui ne nous etait 
connueque par des travaux [lureineut academiques, uiais dont la comprehen- 
sion necessitait de nombreuses illustrations. Cetle e.xposition les fournit en 
abondance. 

D’autre part, M. Paul Pelliot a hien voulu reserver au Musee Guimet une 
importante serie d'objets provenanl de sa mission archeologique en Asie cen- 
trale. Les uns viennent tres heureusemenl completer les collections du Musee, 
les autres permettront de consacrer a I’.Asie centrale plusieurs vitrines. 

Citons parmi les objets puremeul chinois : 

Une importante collection de poleries et de bronzes de I’epoque des Han, 
comprenant :3 vases a vin qioterie decoree), un vase a eau, une urne a grains, 
un grand vase en bronze', un uslensile de cuisine dit « tiao I'eou », un brasier 
porlatif (t’ail ’i kouan). 

(Tous ces objets sonl decrits et analyses dans I’excellent ouvrage du profes- 
seur B. Laufer, Chinese Potnj of the Hun dynasty, pi. I.X, XXI, XXXVII, 
-XXXVIII, XXXIX, XL.) 

54 miroirs metalliques dont six portent des ornements : grappes et animaux 
oil I’on retrouve I’influence de I’art greco-bactrien, les autres sont des miroirs 
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magiques parfaitement conserves (voir la brochure de M. Hirth, Chinese 
Metallic Mirrors, reprinted from the Boas Memorial, volume K, New-York 
1906) . 

Une serie de dix peintures chinoises, parmi lesquelles ont peut citer une 
CEuvre de Tsiang T’ing-si (1669-1732). 

30 agrafes en bronze nielle. 

Parmi les objets provenant des decouvertes de M. Pelliot en Asie centrale : 

25 petites statuettes en cuivre trouvAes a Ts T’ien-fo-tong anterieures au 
X* siecle; d'un style tres etrange, elles laissent percevoir a traversleur extreme 
primitivite I'esthetique de leurs prototypes du Gandhara. 

Deux statues (dim. 1 m. 10) en bois peint sont remarquables par leur res- 
semblance avec les sculptures boudhiques japonaises (le pantheon reproduit 
dans le Nippon de von Siebold donne a la planche XXXV du volume V des 
exemples iudeniables de cette quasi-ideiitilei. Ces deux objets solliciteront 
sans aucun doute I’attention des archeologues. 

Citons encore deux statues de plus petites dimensions, une bolte a reliques et 
six tablettes en argile sechee representant des Lo-hans. 

Cela sans pr-^judice des nombreuses acquisitions recemment faites par 
M. (juimet, d’objets dart et de culte provenant de Chine, du Tibet, d'E- 
gypte, etc. 

Enlin, les differentes series de publications du Musee se sont enrichies 
durant cede derniere annee des volumes suivants dont tons ont ete ou seront 
Tobjet de comfites rendus dans la Uevue : 

I. — Annales du .Musee Guimet. Grande bibliothdque : 

Tome .XXXll, Cataloyue tie la yalei ie ('iji/ptienne dii Mu,^e Giiimet, Steles, 
Bas reliefs, Monuments divers, par .A. Moret. 

Tome X.X.XIll, Cataloyue des cylindres orientau.r, par L. Delaporte. 

II. — Annales du .Musee Guimet, Bibliolbeque d’etudes : 

Tome .XXI, Le T'at Chan, essai di‘ monographie d’un culte chinois avec un 
appendice ; Le Dieu du S'd danx la Chinr antiyue, par E. Chavannes. 

III. — Annales du .Musee Guimet, Bibliotheque de vulgarisation : 

Tome XX-XIII, Les phases successivcs de i’llistoire des /ie/ij/ons. Conferences 
faites au College de France par Jean Reville. 

Tomes X.XXIV-.X.X.XV, fon/’drencrs flu Musee Guimet en 1910, par MM. de 
Milloue. Moret, Dussaud, Foucher, Gagnat, Cumont, Delaporte, Guimet, 
G. B'dii'dite. Cordier, Reiiiacli. Fiction, Von Lecoq et M"' Menant. 

IV. — Annales du .Musee Guimet, Bibliotheque d’Art : 

Tome IV. La peinturc chinoisc au Musre Guiinet, par Tchang Yi-tohou et 
J. Ilackin. 


Le Gcriint : Eunest Leroi’X. 



L’AIGLE FUNERAIRE DES SYRIENS 
ET L’APOTHEOSE DES EMPEREURS 


PI. I. 

Hi6rapolis,la ville sainte de la grande « deesse Syrienne » 
ni6riferait enlre toutes d’etre fouill6e par les arch6ologues 
du XX” sifecle. La vaste enceinte de ses murs entoure un im- 
mense champ de mines on gisent de toutes parts des chapi- 
teaux et des tambours de colonnes, des resles de frises et 
d’entablements sculpt6s dans le marbre ou dans le calcaire 
tendre du pays. Des splendours du temple d’Atargatis, com- 
plaisamment d^crites par Lucien, rien n’est rest6 visible, 
tnais r^tang oil nageaient les poissons divins, que nul ne 
pouvait p6cher, subsiste, large et profond, aliments par 
des sources vives. Cette eau claire, qui sourd et s’6pand 
comme par miracle, dans laplaine d6sol6e de la Cyrrhestique, 
dut sans doute des les temps les plus lointains donner i ce 
lieu un caractere sacr6 aux yeux des populations primitives*. 

Abdul-Hamid a 6tabli a Membidj — sous cette forme sur- 
vit le vieux nom s6mitique de Mabbog — une colonie de 
Tcherkesses,qui se sont mis aen exploiter indusfrieusement 
les d6combres. Parmi les « pierres ecrites » qu’ils avaient 
misesaujour en remuant le sol, on nous montra en 1907 
trois slbles fun^raires dont void la description. Nous y joi- 
gnons le croquis que nous avons pris des deux premibres. 

1. Dans la cour d’une maison, steie de naarbre(fig. 1) ; L. La 

partie superieure de la stele est occupee par un bas-relief mutile ; aigle tenant 

1) Une description des mines de la cite sainte a ete publiee recemment par 
Hogarth, Annual of the British School at Athens, XIV (1907/8), p. 186 ss. 



120 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


dans ses serres une couronne, la parlie inferieure, par un aigle eploye. Entre 
les deux, sur une moulure plate, I’inscription : 

Mapia i o(i>pE -/[aipE]. 


Une seconds epitaphe doit avoir ele gravee sur la moulure inferieure. — Je 
ne crois pas qu’on puisse en Syrie tirer du nom de Mapia la conclu- 
sion que la defunte etait chretienne. II 
serait alors bien elonnant que la decora- 
tion d’un tombeau chretien fCit purement 
paienne. 




2. Plaque de basalte ou de lave [H. 1“,50 ; L. 0“,54] servant de seuil a la 
porte d'un habitant. Inscription en leltres grossieres, a demi effacees [H. 0®,05], 
gravees sous un bas-relief: aigle tenant dans ses serres une couronne (fig. 2). 

jpr,<sii \ iO-yus yaXfif | Px' PopTitaiou. p. 

L’inscription a deja ete publiee par Chabot {Journal Asiat., XVI, 1900, 
p. 284, H c). — Le chifire K est separe par une croix, servant de ponctuation, 
du nom du mois Gorpiaios (septembre). Le B place sous I’epitaphe est un reste 
du chiffredel'annee; Hogarth donne B//P. 

3. Stele analogue, servant de marche devant unt- porte dans une cour : aigle 
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eploye tenant dans ses serres une couronne. Au-dessous une inscription tres 
ruste, publiee aussi par Chabot {ihid. H a). 

KAI.... 1 NAKIAIAlLVOY a/ojire | yiaps. lA I ••• 

La lecture de Hogarth (p. 191, n° 4) est assez differente. 

D6ja le voyageur anglais Maundrell, qui visita Membidj 
en 1644, remarqua dans le rempartde la ville, vers le nord, 
une pierre avec les busies d’un homme el d’une femme, gran- 
deur nature, et au-dessous deux aigles*. 

En 1908, I’ann^e qui suivit mon passage, M. Hogarth 
visita a deux reprises les ruines d’Hi^rapolis, et outre les 
trois stbles que nous avons d6crites, il en trouva cinq autres 
d’un type analogue. Nous reproduisons la breve description 
qu’il consacre a ces sculptures ’ : 

5. Eagle to right on wreath, inscription below. Worn on right : TaiJia | 

7. Eagle to right on wreath. Inscription above : A. "Anivu xpricti \ yaXpe. 

8. Spread eagle without wreath. Inscription below : ’A^roXXcivis xp/)|aT£ aXuns 

XstpE. 

9. Two smtdl eagles opposed above : basket and wreath below. Below again 
two larger opposed eagles. The inscription is disposed irregularly in the vacant 
spaces between the reliefs, lightly scratched, much rubbed, and very illegible... 
Itisuseles to try to restore this graffito. 

La oopie suffit a prouver que I’inscriplion enumerait les noms de plusieurs 
defunts, inscrits comme a Balkis (cf. infra) a cote de chacun des aigles et de 
la corbeille. Parmi eux, 6tait une femme; la derniere ligne est... '/“‘P^- 


t)H. Maundrell, Journey from Aleppo to Jerusalem, Oxford, 1740, p. 153 
(dans I’appendice : Account of a journey from Aleppo to the river Euphrates'). 
Le vieil explorateur decrit en outre un autre bas-relief curieux, qui, comme le 
remarque Rilier {Erdkunde, X Teil,3Buch [Asien, VIIj, 1843, p. 1043) parait 
se rapporter au culte de Derceto, la deesse a queue de poisson, a moins que ce 
ne soil simplement une Amphitritegrecque avec des Tritons. Je reproduis tout le 
passage de Maundrell : » On the north side [des rempartsj I found a stone with 
the busts of a man and woman, large as the life ; and, under, two eagles carved 
on it. Not far from it, on the side of a large well, was fixed a stone with three 
figures carved on it in basso-relievo. They were two syrens, which, twining 
their fishy tails together, made a seat, on which was placed, sitting, a naked 
woman, her arms and the syrens’ on each side mutually entwined. » 

2) Hogarth, 1. c., p. 192 ss., n°» 5 et 7-10. 
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10. Two opposed eagles, broken above. Inscription below Mavv[a'.£; ? xai] 
’A7io).).ti|vi£.. ypr^a-lai]. 

Enfin une pierre tombale qui provient de Membidj ou des 
environs, a 616 trouv6e par M. Sachau entre celle ville et 
Aintab, dans les mines d’un chateau des Croises a Tell Bashar 
sur le Sadjour' : elle porte « I’image d’un oiseau (lisez 
« d’un aigie ») qui tient une couronne dans les series el une 
autre dans le bee ; au dessous etait grav6e primitivement 
une inscription dont on ne pouvait plus reconnaitre avec 
certitude aucune lettre ». 

Les pierres tumulaires que nous avons 6numer6es sont, a 
notre connaissance, lesseules qu’on ait d6couvertes a Hi6ra- 
polis. L’aigle tenant un couronne — deux aigles lorqu’il y 
a deux morts — est done un motif de decoration des tombes 
qui parait constant dans la grande ville sacerdotale. Quelle 
id6e les fiddles de la dea Si/ra attachaient-ils a ces repre- 
sentations fun6raires ? La question vaut d’6tre examinee 
de pr6s, car sa r6ponse nous apprendra quelles croyances 
eschatologiques avaient cours sous I’empire romain dans un 
des centres principaux du paganisme s6mitique-. 


La ville sainte d’Alargalis n'6tait pas la seule dont les tom- 
beaux portassent la figure embl6malique de I’aigle. Celui-ci 
se trouve fr6quemment reproduit sur les s6pultures dans 
toute la Syrie du Nord. Des monuments oil il apparait, beau- 
coup sont inedils ou mat publi6s. Aous les r6unirons d’abord 
ici : leur nombre nous montrera combien etait r6pandu le 

1) Sachau, Reise in fiord-Syrien und Mesopotamien, 1883, p. 164, avec un 
croquis. — Noire allenlion a ete altiree sur ce monument et sur d’aulres, dont 
il sera question plus has, par le Pere Jalabert, qui a bien voulu completer notre 
documentation sur I’aigle syrien en consultant les fiches du Corpus inscri- 
ptionurn qu’il prepare. <du’il nous permette de le remercier vivement de nous 
avoir ouvert les tresors de son erudition. 

2) Sur les monnaies d’Hierapolis au type de I'aigle, cf. infia p. 148, n. 3. 
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symbolismeque nous cherchons ci comprendre, et leur com- 
paraison nous aidera a I’inlerpr^ter. 

Zeugma. — Sur les bords de I’Euphrate, a Balkis, qui oc- 
cupe I’emplacement de Zeugma', au nord-ouest de la mon- 
lagne conique oii s’61evait I’acropole de la ville antique, se 
creuse une ^Iroite vall6e d’erosion dont les parois, presque 



verticales par endroits, sont formees d’un calcaire tendre 
d’une blancheur 6clatante. Dans cette pierre.qui se Iravail- 
lerait au couteau, les habitants de la cil6 romaine ont taille 
de nombreux tombeaux. Le plus important de ceux-ci a 
6t6 d6couvert il y peu d’annees Le caveau funeraire, — 
salle cintr6e, dont les cotds sont garnis de niches profondes 
oil plusieurs corps 6taient 6tendus cote a cote — n’offre 

1) On place generalement Zeugma en face de Biredjik, ou s opere le plus 
souvent aujourd’hui le passage du fleuve, mais c est une erreur. Zeugma etait 
situe a Balkis, comme j’espere pouvoir bientot le demontrer. 

2) II a ete sommairement decrit par Chahot, Jmirn. Axial., XVT (lOnO), 
p. 279 s., qui en a transcril les inscriptions. 
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rien de remarquable, mais ce cavean est pr6c(§d6 d’une 
courte galene, voul6e de larges briques, qui ki servait 
d entree. Toutes les parois en scat couvertes de sculptures 
et d inscriptions. Ces sculptures au moment de la d4cou- 
verte devaient elre 6tonnamment bien conservees • on dis 
tingue encore sur la surface les traces des coups de rape 
qui I ont aplanie. Mais les musulmans de Balkis se sont em- 


TOMNdWA 

2HNU)H0C 

AGJPKTOY 

APICTCPOY 

M€PCOY 



AAYnAi'x'cpe 



Fig. «. 


presses de mutiler tous les visages, qui blessaient leur ortho- 
doxie Je reproduis ce qui subsislait encore en 1907 d’aprbs 
une photographic et descroquis quej’en ai pris (fig. 3.5). 

a) Cote droit. Divise en deux registres superposes [Lone Om oqi a a 

,u..„ t 

1. A„ fond, d.„. |. .„i„ la g.leri. ■ il„., . * 

mutile Inscr nn/.<.s Hi e ■ Uersonnage masculm, tres 

muiiie. inscr. (traces de couleur rouge) ; Aau. 9 a h 

tenant de la mam gauche une fleur(?) la droite sort dif' 't ^ 

surlapoitrine. Inscr. : Z^iv.v 3 Femm! ' 

’I /.one- d. Femme, un voile sur la tete, retombant 
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sur les epaules. Inscr. : <^aXaSa)v!a | oEX-jxs 4. Extremite de droite vers 

I’enlree : Femme semblable a ia precedente. laser. ; A66ata Aa[j.t(o;). 

Registre inferieur. 1. A gauche, vers le fond; deux aigles eployes dont les 
t6tes se regardent. Au-dessous, sur la plinthe ; $aXaoo;, Zoupa; | iotX^oi. 2. Au 
milieu : Buste de femme voilee. Inscr. ; SouaXaia ipijLTiIauTwv. 3. Corbeille de 
jonc tress§ en losanges. Inscr. : ZeSIwou aoeXlp?) auttov. 

Paroi du fond. A droite de I’entree : 1. Aigle eploye, au-dessus une guir- 
lande ou couronne dont les rubans pendent [cf. infra, p. 127 n. IJ. Au-dessous 
I’inscr. : Auy[...] aX['j7cs -/aipE], 2. Corbeille surmontee d’une couronne semblable. 



Inscr. : [’A]?upta | [aX]ui!»i-/rpe {sic). 3. Aigle eploye, la tSte tournee a droite. 
Inscr. ; Baaee 1 aXuTcai ‘/spe. 

Au-dessus sur la voQte en petits caracteres, I’indication generale : To (jivTipa | 
Zrjvwvo; I -/upt! voO | ipioT-po'j | [j.Ep[o]u[<]. Tout le sepulcre, sauf le cole gauche, 
appartenait done a Zenon (nomme a 2) et a sa famille. 

c) G6te gauche; tres degrade. On ne voit plus qu’une niche carree 
L. 0“,44] dont la sculpture a disparu, et, a sa droite, un aigle entoure de 
1 inscr, : AtptTto^Xta (?) aXuirg 

Ce tombeau est celui dont la decoration est le mieux con- 
servee; ceux que je vais avoir a citer sont beaucoup plus d6- 
figur6s, mais les resles des bas-reliefs qui les ornaient nous 
prouvent que les motifs qui y dtaient reproduits, ne diff^- 
raientpas despr6c6denls. Ainsi, I'l droite du caveau que nous 
venons de ddcrire, s’en trouvait un deuxifeme dont I’ex- 
t^rieur est trbs endommag6, un large 6clat de la roche 
friable s’dtant detache, mais il subsiste ce qui suit (fig. 6) : 

A droite, buste mutil§ ; au dessous I’inscr. : MapxialvX, i't,)|pE /arpE. | 

A gauche, aile d’un aigle detruit [H. totale ; O^.SQ]. 




126 


REVUE I)E l’HISTOIRE DES RELIGIONS 


A quelques pas en aval, s’ouvre un troisifeme tombeau ou 
I’on voit (fig. 7) : 

Dans une niche cintree, buste de femme, dont la tSte est mutilee. Au-dessous • 
’ApTiii'.Biopa I 


^mapkia 

3 NhAOU 



Fig. 6. 



NPTeuiAtJOPA 

XA1P£ 

Fig. 7. 


Ce nYtait pas seulement sur les tombeaux rupestres de 
Zeugma que I’aigle et la corbeille 6taienl constamment r6p6- 
I6s; une s4rie de stales de pierre offraient la mSme deco- 
ration. Je decouvris d’abord les fragments de deux d’entre 
elles, encastres a c6te d’une large fenfelre dans une maison 


Fig. 8. 


Fig 9. 




du village (fig. 8-0). Sur Tun [H. ()"’,49; L. O'", 29] 6lait repro- 
duit un aigle prenant son vol en elevant la tete, sur I’autre, 
[H. O'”, 46 ; L. 0'”,26] une corbeille avec, au-dessous, quelques 
lettres de I’^pitaphe AMISIL^'. 

Plus tard, j’eus la bonne fortune de trouver au College 
Am6ricain d’Aintab trois stales completes, provenant de 
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Balkis *, que je fus auloris6 a photographier grdce a I’obli- 
geancedu prof. Merrill (fig. 10-13). 

a) Plaque de calcaire bianc [H. 0“,^ ; L. Oro.SS]. Dans un encadrement 
carre, surmonte d'un fronton contenant une rosace ; Aigle eploye; au-dessus, 
une couronne dont les rubans pendent des deux cdtes*. Sur laplinthe I’inscrip- 
tion ; 

*A 6 Tr,v 68 wp 05 Fipljjifltvou. 



tig. to. 



Fig. It. 


b) Plaque semblable [H. 0'“,64; L.0“,34]. Dans le mSme encadrement, une 
corbeille posee sur un support ; au-dessus, une couronne, dont les rubans retom- 
bent des deux c6tes. Au-dessous, sur la plintbe, I’inscription : 

Map0a; a).’j|ic£ 

r) Plaque semblable. Dans un encadrement carre, sous un fronton contenant 
une rouelle oil est inscrite une croix [symbole solaire ?] : a droite, un aigle 
eploye ; a gauche, une corbeille fermee, sur un socle. Au-dessus, une grande 
couronne (un eclat a saute au milieu) dont les rubans pendent a droite et a 
gauche. Au-dessous, I’inscription : 

ZeS-xyooiti a[),'j]|Tce '/spr xai Ma|..inac SXuite '/aXpt. 


1) M. Cousin, Kyros le feune, 1904, p. 347, n. t, signale a Aintab d’autres 
inscriptions provenant de Balkis. 

2) L’objet legerement incurve, forme de feuillage, et auquel sont attaches des 
rubans qui retombent a droite et a gauche, est une couronne, posee a plat, et 
dont on ne voit que la moitie en perspective. La comparaison avec les steles 
d’Hierapolis, ou la couronne est tenue dans les serres de I’aigle, ne laisse sub- 
sister aucun doute a cet egard. 
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d) De Balkis provenait aussi une plaque de calcaire blanc [H. 0“,56; L.0^,31] 
qu’on a sciee pour la detacher de quelque sepulcre analogue a ceux que nous 
avoiis decnts plus haut : buste de femme de face, sur la Wte une haute 
coiffure; pendants d’oreille; collier au cou. Au-dessous, I’inscription : 

Ma^iar, 5>.l[u]ics 



Fig. 12. Fig. 13. 


Toute une s6rie de monuments figures prouvent done 
qu’a Zeugma, comme a Hi^rapolis, Taigle jouait unrdle im- 
portant, que nous aurons a d6finir, dans les croyances sur la 
vie d’outre-lombe. On notera qu’a Balkis cet aigle est sub- 
slitu6 parfois aux busies des d6funts — ceci est sensible 
surtout dans le grand lombeau — et semble done prendre la 
plaee des morls ou de certains morts. De plus ce symbole 
paralt appartenir exclusivement aux hommes ; pour les 
femmes il est remplac^ par une corbeille que nous avons 
signal6e une fois aussi aMembidj [p. 121, n<>9]. II ne faut pas 
voir dans celle-ci la corbeille a laine qu’on rencontre fre- 
quemment sur les stales fuo^raires avec la quenouille, le 
peigne, le miroir* etc. Si ce panier 6lait un objet domestique, 
que signifierait lacouronne qui le surmonte? Voudra-t-on 

1) Nous nous bornons a renroyer ici a notre Recueil des inscriptions du 
Pont, note au o'* 30. 
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aussi consid6rer raigle,qui Taccompagne, comme uh oiseau 
apprivoise avec lequel le defunt se distrayait duranl sa vie? 
La corbeille doit avoir ici une autre signification. Nous se- 
rions plut6t tenths d’y reconnaltre la ciste mystique si sou- 
vent reproduite par I’arl antique, et qui 6tait un element 
essentiel des ceremonies secretes dans plusieurscultes orien- 



taux*. Mais nous n’entrepreu- 
drons pas d’elucider cette ques- 
tion accessoire. Poursuivons 



Fig. li. 


Fig. 15. 


I’examen des bas-reliefs funeraires ou apparalt I’aigle sym- 
bolique. 

II. Nord de la Syrie, — Dans la Syrie du nord on a de- 
couverldes stblesfuneraires oii I’aigleoccupe une place moins 
predominante que dans les precedents, mais neanmoins 
trfes caracteristique : il est plac6 dans le fronton de la stele 
parfois au-dessus des busies des defunts. Nous eu reprodui- 
rons une que nous avons dessinee prbs du village de Smalik, 
H une heure environ a I’ouest des mines de Cyrrhus (fig. 1 4). 

Plaque decalcaire [H. 0“,94 ; L.0m,62; Ep. brisee ala partie inferieure. 

Au centre, buste d’une femme et d’un homme. Au-dessus, aigle dans un fronton. 
Plus has, sur la moulure, I'inscription : T. AifXtfo;)] Mapv[a; ?] | Mapa |iVTi[i|ric 
■/“pi''. Plus bas partie superieure de deux bustes mutiles. 

1) Cf. Lenormant dans Sagiio, Dictionn. antiqu., s. v. « Cista mystica », 1 . 1, 
p. 1205, ss. 
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Des monuments fun6raires semblables ont signal6s a 
A'intab et ailleurs*. 

Plus interessante esl une pierre tumulaire que M. Victor 
Chapot a trouvee a Alep’ et qu’il d^crit comme suit (fig. 15) : 

Pierre grossiere sur 0“,46] decor§e d un bas-relief : Aigle accoste de 

deux bras humains, les bras sent leves, les mains ouvertes, les doigts ecartes, 
la paume en avant. Au-dessous I’inscription : EOB'jjii, Maplpt’, oOSi; a[6]avato;. 

Les mains 6levees qui figurent sur cette stele fontle geste 
delapribre : ce sontcellesdu fidble qui invoque la protection 
divine. Ce symbole est assezfrequemment figure sur les tom- 
beaux*, et la supplication, notons-le, s’adresse parliculifere- 
ment au SoleiT. 

AKatura,dans leDjebel Halakah,al’ouest d’Alep,M. Pren- 
tice a d4crit en 1899 un tombeau rupestre d’un veteran de 
la hf/io \ 111 Augusta, qui parait avoir v6cu au commence- 
ment du IIP siecle. Above the vestibule, dil I’auteur', carved in 
relief on the living roch, there is a figure reclining on a couch 
and above the figure an eagle with wings outspread ; these 
sculptures are executed in a sort of niche hewn in the rock. 

Je serais terit6 de rapprocher de ce monument un autre 
tombeau rupestre, d^couvert par M. Pognon a Kara Keu- 

1) Puchstein, HeUe in Nord Syrien, p. 399 (Aintab) : Aigle eploye dans un 

fronton au-dessous ;Zei iy^Or, -/eps xa's /aTos.— M. Gler- 

mont-Ganneau {Archaeoloyical Re?.earches in Pate>.tme, 1896, I, p. 355) a pu- 
blie un dessin d’un tombeau monumental trouve pres de Lvdda et dont le 
fronton est occupe par un aigle eploye. Ce type se rapproche de celui usite en 
Arable chez les Nabateens, cf. infra, p. 131. 

2) Bull. corr. hell., t. XXXVl, 1902, p. 175, n" 18. 

3) Mapp.. parait gtre le syriaque ildri, « mon seigneur », cf. supra a Balkis 
(p. 125) le mot semitique a!i.u.r, employe pour [ipTyp. 

4) Cf. Wilhelm, Jahresh. Inst. Wien, IV (1901), Beibl.. p 16, n. 1“’ : Deiss- 
man, Licht von Osten, p. 308. - On trouve un autre exemple a A'ntioche ; 
F.irster, Jahrb. .Arch. Inst., XIII (1898), p. 190, n. 12. Cf aussi CIL III 
6.592 ;7?a'. Instr. publ. en Belgique, XL! (1898), p. H; Hicks, Journ. of 
Hell, stud., XII, p. 229 ; Kalmka, Jahresh. Inst. Wien, I (1898) Beibl p 107 

^ 5) Cf. Bull. corr. hell., 1882, p. 500 (Delos) : . . aip^t vi; y.Elpap rel 

'H'/hp. Cf. Wilhelm,/, c. et notre Recueildes inscr du Pont no' 9 cfW7 

6; Prentice, American Expedition to Syria, III, r.reck Inscriptinns\nOH p 
127, n. 111. .Nous devons aussi I’lndication de oe monument au Pere Jalabe’rt’ 
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pru dans la region d’Edesse *. Les inscriptions syriaques don- 
nent les noms des personnages qui y elaient inhnm6s : Addai 
tils d’Azlazou et son 6pouse. On voil au-dessus des images 
de ces d^funls, a demi couches snr un lit, «la figure d une 
divinite ail6e » selon M. Pognon. Mais en consultant 1 excel- 
lente phototypie de son ouvrage, je crois plutot reconnattre 
dans cette figure mutil6e un aigle, qui peut-6tre portait quel- 
que atlribut. 

Les tessbres fun^raires, trouvees en grand nombre a 
Palmyre, paraissent avoir dt6 distributes le jour de 1 inhuma- 
tion aux parents et amis du mort. Snr Tune d’elles, qui 
date du ii” sibcle, le dtfunt, en grand costume, est ttendu, 
accoudt sur sa couche, et an dessus de lui un aigle tient une 
palme dans ses se^res^ C'est le mtme motif que dans la 
tombe de Kdtdrd. 

Nous ne signalerons ici que pour mtmoire 1 aigle tploye 
qui occupe souvent le sommet de la porte des sepultures ru- 
pestres de Meda'in Saleh en Arable * et qui se retrouve au moins 
une fois a Petra% car il est douleux qu’il eiit chez les St- 
mites du sud la mtme signification que chez leurs congenferes 
septentrionaux’ . L’Arabie avail une religion assez dilTerente 
de celle dela Syrie, et de plus, ici les monuments funtraires 

1) Pognon, Inscriptions semitiques, 1907, p. 182 et pi. IX. 

2) Vogiie, Inscriptions semitiques, p. 78, n“ 127 ; Dussaud {Notes p. 05) a 
bien explique la signification de I’oiseau. — Sur une autre lessere (Vogue, 
p. 82, n. 135) on lit I’inscriplion « Soleil, notre seigneur supreme », sous un 
aigle, de face, les ailes eployees. 

•i) Cf. Jaussen el Savignac, Mission en Arabic, I, Paris, 1909, p. 325 ss., 
343 Si., 369 ss. 

4) Brunnow et von Domaszewski, Die Provincia Arabia, I, Strasbourg, lOOa, 
p. no. Comparer le lombeau de Lydda cite plus haul, p. 130 n, 1. L aigle 
eploye apparait aussi e.xceplionnellement sur les tombeaux delaperiode roraaine 
en Asie-Mineure ; cf. par exemple Keil el von Premerstein, Reise in Lydien, 
1908, p. 87, n» 188. 

5) Les Peres Jaussen el Savignac, qui onl dit (pp. -tOO ss.) du syinbole de 
i’aigie chez les Arabes a peu pres tout ce quon en peut savoir, font remarquer 
avec raison qu’il est beaucoup plus frequent dans le sud de la Nabatene qua 
Petra, e.e qui rend dilficile de croire qu'il ait etc importe de Syrie. Voyez cepen- 
dant sur ce point Dussaud, Journal des Savants, 1910, p. 472. 
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au type de I’aigle que nous avons recueillis se concentrent 
presquelous, fait remarquable, dans la region du Nord,‘ c’est- 
k-dire fort loin de la Nabatfene. 

Mais pour etre complels nous devrions rechercher si les 
Syrians n’ont pas transports leur aigle funeraire en Occident. 
On sait quelle action profonde les marchands, les soldats, 
les esclaves de cette race ont exercSe sur les usages et les 
croyances des provinces latines avant meme que la dynastie 
sacerdotale d’EmSse n’eut conquis le pouvoir supreme au 
III' siScle^ De fait, I’aigle Sploye apparait souvent sur les 
tombeaux de I’Spoque imperiale a Rome ^ et quelques-uns 
semblent bien inspires par des modules orientaux. Je n’en 
cilerai qu’un example, le cippe d’une esclave d’un Volusius, 
laquelle porte le nom caractSristique A'Antiochis. Sous I’Spi- 
laphe {Antiochidi Hicetes L. Volusii Satiirnini) un aigle est 
perche sur une grande couronne de chSne nouSe par deux 
tenies*. C’est un motif de dScoralion identique a celui dont 
nous avons constatS I’emploi constant ^ HiSrapolis. Mais 
il faudrait une analyse dStaillee pour disfinguer ici les in- 
fluences orientales de la tradition laline, car I’aigle, enseigne 
des ISgions, est devenu de bonne heure un emblSme de la 
puissance romaine^ Avant de rechercher quelle fut la part 


1) On ne pent invoquer centre cette observation le tombeau de Burj-el-Qae 
pres de Homs, on Ton voit [Bull, corr, hell., 1897, p. 72, n. 15) « un cavalier 
arme d’un bouclier rond et de la lance, un oiseau, pent etre un aigle, semble 
perchfe sur son epaule.n 

2) Cf. mes Religions orientales, 2' ed., 1909, p. 156 ss. 

3) Cf. Allmann, Die Romischen Grabaltdre der Kaiserzeit, Berlin, 1905. Index, 
p. 301, s. V. « Adler ». Souvent (n«» 2, 25, 111, 152) I’aigle eploye supporte le 
cartouche avec I’inscription. Le nom du mort semble ici remplacer sa personne. 
Cf. CIL, VI, 1.5396, 16481, etc. 

4) Altmann, p. 52, n” 5, fig. 42. 

5) Cf. Altmann, p. 264. — M. Haussoullier veut bien me signaler une inscrip- 
trouvee a Rome (Notizie degli Scavi, III, 1906, p. 335, cf. p. 474), d’ou il parait 
rSsulter que I’aigle indiquait que le tombeau etait vide : on y lit sous un aigle 
sculple en haut relief, les ailes eploy^es : 

’.\et6v i/ti VO (iv^cia ■ Xiobv 6 t,),oT tooe XEioOai' 

XiTaas Ss ev yair, 0upt7r,v;ou.. 

Il est a peine besom de faire observer que I’aigle funeraire des Syriens ne 
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de la Syrie dans le d6veloppement de cette riche ornemen- 
tation qui distingue les sepultures de I'^poque imperiale, il 
importe de determiner d’abord exactement quels etaient 
les caracthres de cette forme d’art dans son pays d’origine, 
et a quelles preoccupations religieuseselleobeissait. 

Un important tombeau rupestre, decouvert en 1899 a 



Fig. 16. 


Frlky^, au centre du Djebel Rihcl, non loin d’Apamee, 
nous aidera k resoudre le probieme special qui nous 
interesse(fig. t6)‘.Ony trouveen effet developpe etcompiete 
le symbolisme dont les monuments precedents ne nous 
donnaient pour ainsi dire qu’une image en raccourci. Au- 
dessus de I’orifice du sepulcre, au milieu du cintre et tailie 
dans le roc qui surmonte I’entree, est sculpte un buste — 6vi- 
demment celui du defunt — dans une couronne de feuil- 
lage. Immediatement au-dessous. vole un aigle, dont la tele, 
qui faisail saillie k I’exterieur, est brisee, mais dont le corps 

saurait avoir la m€me signification. S’il I’avait eue, il en resulterait que tous 
les tombeaux li’Hierapolis sans exception etaient des cenotaphes, conclusion 
absurde. 

f) D’apres Butler, American expedition to Syria, II (Architecture), 1904, 
p. 278 ss. 
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esl resl^ accroche a la vo6te du caveau’ . A gauche, une Vic- 
toire ailee tient a deux mains une couronne qu’elle tend vers 
le personnage du centre. A droite, une large figure ronde ne 
peut etre qu’un masque duSoleil*. Si nous devions interpr6ter 
isolement cette singulifere composition, nous dirions que le 
mort, couronn6 par la Victoire, est porte au ciel par un aigle 
sous la protection du Soleil. Nous pourrons confirmer cette 
explication, encore hypolh6tique, en recourant a des consi- 
derations d’un autre ordre. 


Le culte des Cesars divinises ne fait, on le sail, que conti- 
nuer celui qui avait ete rendu aux diadoques, et ses rites 
renouvellent ceux qui avaient ete en usage dans I’Asie hel- 
lenistique. Nous pouvonsdonc esperery trouverl’expression 
de croyances que, fautede documents, il ne nous est pas pos- 
sible d’etudier dans leur pays d’origine. Le ceremonial ofti- 
ciel, regie par un prolocole traditionnel, perpetue souvent 
de tres anciennes coutumes, et les funerailles solennelles 
des souveraius realisent dans leur plenitude les exigences 
d’une liturgie qui se conlente, pour la foule des humains, de 
formules abregees et de simples simulacres. L’immortalite, 
qui egale Thomme aux dieux, etait d’abord en Orient I’apa- 
nage des rois, et elle fut etendue progressivement par une 
sorte de privilege posthume a leur entourage, puis a tous ceux 
qui avaient accompli les ceremonies prescriles pour y par- 
venir. 

1) Disposition sernblable a celle du temple de Si’a dans le Hauran od un 
aigle est sculptii sur le soffite de Tarchitrave les ailes eployees, la t^te faisant 
saillie en avant de la fagade sous le disque solaire; cf. Dussaud, Notes, 
p. 22, fig. 8, d'apres Vogue, Syrie centrale, I, p. 34, pi. 3. 

2) Butler : A large round face, like the face of the Sun, not a Medusa type, 
nor with the attributes of the Gorgon's head, but a bland smiling countenance. 
A I’interieur du tombeau on voit au fond, au-dessus du sarcophage, les busies 
d'Uelios et de Selerii' ; agauche, Athena, Hermes (le dieu psychopompe) et une 
figure Ifiiiiiime; a druite, Dionysos (le dieu des mysteres) et un personnage 
assis. 
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Or, nous savons qu’aRomelorsqu’un empereur defuat avail 
el6 jug6 digne de I’apoth^ose, on brulait son corps on son 
effigie sur un immense bucher*, s’6tageant en pyramide, et 
du sommet on lachait un aigle qui devait emporter vers 
le ciel I’Ame du souverain : on le croyait, les auteurs nous 
I’affirment positivemenO. 

Ge rite ne ful pas imaging pour Auguste ni inaugure a 
Rome; il fut certainement emprunt6 aux monarchies asia- 
liques. A la v6rite, nous ignorons le c6r6monial usit6 au 
deces des rois S6leucides; mais une s6rie d’indices con- 
courent a prouver, comme on pouvait le supposer, que la 
tradition de la p^riode imperiale remonte a une 6poque 
extremement ancienne. 

Diodore’ d^crit en detail le bucher ob Alexandre, en 323, fit 
consumer lecadavred’H6phaistion divinise : le second etage en 
6taitorn6de torches ou cand6labres hauls de quinze coud^es, 
munis, en guise de poignbes, de couronnes d’or ; pres de 
leurs ftammes des aigles, les ailes btendues, se penchaient 
vers le bas, et a leur base des serpents regardaient vers les 
aigles. Ce rapprochement de I’aigle et du serpent — nous en 
proposerons dans un moment une explication — se retrouve 
dansle roman d’ Alexandre, dont I’original remonte a I’epoque 

1) Ce genre de cremation solennelle, qu’ Alexandre employa pour Hephais- 
tion (cf. infra), semble avoir ete un moyen religieux de conferer I’immortalite, 
comme I’a montre Frazer {Adonis, Allis, Osiris, 2* M., 1907, p. 146) a propos 
des legendes de Cresus el d’Hercule. Cf. Jamblique, Z>e mysteriis, V, 12. 

2) Herodien, IV, 2, 11 : ’ Aexb; a£p:£Tat (tjv tw Txjpt av'Xrjabpsvo; =■; tov iiOfpa, 

?£p£tv aTcb oOpocvbv T'^v xoO PocuiXeq);; TC'.fTTt'JiTai ‘jTcb *Pwp.a;tii)v . 

Dion Cassius rapporte le fail a propos des funerailles d’Auguste et de cedes de 
Pertinax (LVI, 42, t. II, p. 553, 16 Boissevain): ’As-b; Se ti; aseOei; aviTCTaTQ o); 

auToO [d’AugUSteJ el; tov oOpavbv ivapepuv. (L.KXIV, 5, t. Ill, 
P. 329, Boiss.) : ’AetS; ti; e5 auxT|; aveitraxo xai o (lev llepxiva; ooxw; TjOavaTioOri . 

Un vautour emporta de mSmel’ame du sophisle Peregnnus, qui se brOla sur 
un bQcher; cf. Lucien, Peregr., 39 ’Ejteioi) avr,?9ri n Ttvipi . . . yoi avaiXTopevo; ex 

peorj; T?]; ^Xoyb; oi'-/^oiTO et; xbv oupavov, avOpwatVYi [teydXr, xr, pojvr, )lyo)v •"EXtxov 
Y^v, ^atvto 5’ e; ’^OXuptuov, 

3) Diod., XVII, 115 : AiSe; TXCvxexaiSexaTtir,x£t;, xxxi pkv xT|V XaSriv 
XP'Joo'j; oxecpdvou;, xaxa Se xiiv IxpXbyoxjiv aexoo; Siaiceixexaxbxa; xa; xtxlp'jya; xa't 
xaxo) Vioovxa;, Txapa Se xa; pdiTS*; Spdxovxa; apopwvxa; xou; aexou;. 

I J 
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hell6nislique. Des prodiges y accompagnent les derniers 
instants du conquerant : « Un grand serpent de feu descen- 
dit des nuages du ciel dans la mer et avec lui un aigle, et 
I’image de Zeus a Babylone vacilla. Puis le serpent remonta 
au ciel et I’aigle le suivit, portant une 6toile brillante, et 
quand I’etoile disparut au ciel, Alexandre avail tr6pass6. Les 
Perses alors voulurent I’enterrer dans leurpays et I’adorer 
comme Mithra (le Soleil)'. » 

Enfin a Tarse, on allumait un bticher lors de la f6te de 
Sandan-H6raklfes, heros devenule dieu protecteur delacit6% 
et ce biicher, ob Ton reproduisait pbriodiquement la mort de 
ce fondateur mylhique, 6tait surmontb d’un aigle bployb, 
comme le montrent les monnaies frappbes dans cette ville’. 

La croyance orientale, adoptbe par les Remains, que 
I’aigle sacrb emportait les princes dbfunts vers le moride des 
dieux, se traduisit sous I’Empire par une quantity de monu- 
ments figures : Bas-reliefs, pierres gravbes, mbdailles avec 
la Ibgende Consecratio, attestent sa diffusion : on y voit par- 
fois la figure entibre du C6sar divinisb, parfois seulement son 
buste, places sur un aigle, les ailes largement ouvertes, qui 
les enlfeve atravers les airs Dans la foule des representations 


1) Pseudo-Callisth., 111,31 Jqui est incomplet) ; lulius Valerius III, 56. Cf. 
Ausfeld, Per Qriech. Alexanderroman, herausg. von Kroll, 1907, p. 120, qui 
note les variantes des diverses versions 

2) Dion Ghrys. , Or . XXXIII, 47 (p. 310, 25, v. Arnim] .* 'O b[ia>v 'IIpaxAtj!; 

irapayevoiTO lopvrn (ms. yvoi OU aOvb) otvpa? t,v navy xaXr|V ocjTi) itoiEivE. 

3) Hill, Catal. coins Br. Mus , Lycaonia, Cilicia, p, 180 ss., pi. XXXIII, 2 • 
XXXIV, 10; XXXVI, 9 (cf. page lxxxvi). Gardner, Cat. coins Br. Mus., Seleu- 
cid kings, pp. 72, 78, 89,11_, pi. XXI, 6; XXIV, 3, XXVIII, 8. Cf. Frazer, up. 

cit., p. 99 ; Roscher, Lezikon. Mylhol., s. v. o Sandan », p. 323. L’ « As- 

somption de Molse », un apocryphe juif compose dans les premieres annees 
de notre ere, semble avoir conserve aussi un souvenir de I’apotheose des rois 
orientaux (comme I’a note Qruppe, Griech. Mythol., p, 1599, n. 5), lorsqu’elle dit 
a propos d Israel (10, 8) : Tunc felix cris, Israhel, et ascendes supra cervices et 
alas aquilae... et altabit te Deus et faciet te huerere caelo stellarum. L’inter- 
pretation ordinaire, qui voit dans I’aigle I’empire romain (cf. Kautsch, Apo- 
kryphen des A. Festain,, 11, p. .127 note n), ne rend pas compte des particula- 
rites d’expression qui font clairement allusion a I’lmmortalite siderale. 

4) Beaucoup de ces monuments sont cites par Beurlier, Culte imperial. 
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qui pourraient illustrer cet usage, je me borne a choisir un 
cam6e du Cabinet des m6dailles*, qui se rapproche singulib- 
rementdu bas-relief de Frikya reproduit plus haul (fig. 17). 
Un empereur, tenant une come d’abondance et le baton 
augural, parcourt I’espace sur le dos d’un aigle, qui a une 
palme dans ses serres; a gauche, une Victoire vole vers lui 
en portant une couronne, qu’elle valui poser sur la tele. 



Fig. n. 


Nous n’avons pas, que je sache, conserve de monuments oti 
un monarque oriental soit figur6 dans la situation p6rilleuse 
que I’art impose aux C6sars divinises. Mais le type que les 
sculpteurs, medailleurs et graveurs remains ont si souvent 
reproduit, est certainement plus ancien qu eux. Art6midore, 
qui 6crivit sous les Antonins en Asie Mineure son traits d in- 
terpretation des songes. y assure que se voir en reve porte 
par un aigle est un pr6suge de mort pour les rois, les riches 

p. 66ss. Cf. Saglio, Diet, ant., s. v. « Apotheosis », et Altmann, op. cil., 
p. 279 s. On pourrait aisemenl en augmenter le nombre, cf. p. ex. Poinsot, 
mm. Antiqu. de France, LXII, 1903, p. 167, 180, et Souvelks Archives des 
Miss., 1906 {-CIL, VIII, 15513). 

1) Reproduit d’apres MiHin,(Jato'. mijthol., pi. CLXXVII 677, etp. 253. 
Cf. Babelon, Curnees Bibl. Rationale, 1897, pi. XXIX, fig. 265, et p. 137 ss. Une 
pierre gravee analogue (Millin, pi. CLXXXI, n<> 680, cf. p. 127) figure Hadrien 
tenant sur la main gauche une Victoire, qui s apprele a le couronner. 
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el les grands, « car, ajoule-l-il, c’est une lieiHe coutume de 
peindre et de modeler les images de cette esp^ce de d6funts 
port6s par des aigles et de les honorer par des oeuvres de ce 
genre* ». Ces personnages sont en effet « honoris », puis- 
qu’ils sont ainsi assimil6s a des dieux, et de fait, les cultes 
orientaux repri^sentent parfois ceux-ci dans une posi- 
tion semblable. Un aulel, lrouv6 k Rome ct consacr6 a Sol- 
Malachbel, porte un busle du Soleil radi6, de face, posk sur 
un aigle qui prend son vol*. M. Dnssaud en a rapprochfi un 
bas-relief provenant de Baalbek on le lupiter Heliopolitanus 
esl emporl6 par deux aigles’, et Zeus est souvent tigur6 de 
meme a Alexandrie’, oii loutes les religions asiatiques se 
confondaient. Nous publions ici une inlaille du 
meme genre Irouvke en Ph6nicie et dont 
l'6mir Fouad Arslan, qui la posskdait, nous a 
permis de prendre un empreinte (fig. 18). Sous 
une tftte de Serapis, coiffk du calaihos^ un 
aigle pose sur le sol ouvre largemenl les ailes. A gauche du 

1) Artemid., Onirocr., I, 20 (p. 112, 1. H ss. Hercber) : 6s asTw 

paTiXsOoi psv xa't iv5pi'T'. xXovaio:; xxi p-tyitnia'. oXsOpov [xavTSViTai • ebo; yap ti 
itaXaibv TO'j; ajiobai/ovTa; tou; ys xoio-j-cou; ypapstv xs xa’i KAatrasiv stx’ asxiov o/ou- 
jtsvo'j; xxt 5ia xwv xoiouxwv 6r,!Ji'.o'jpyr,[iax(ijv x'.pav. Comparer Ammien, XXXI, 
1, 4 : Un aigle egorge qu’on Irouve gisanl sur le sol est un presage qui 
annonce la inort de Valens el un desaslre public. 

2) CIL, VI, 710, reproduil dans Strong, Homan Art, p.312, pl.XCVl. Cf. Dus- 
saud. Notes de mythol. syrienne, p. 62. Comparer le masque de Jupiter (en rea- 
lite Baal-Shammin) sur un aigle eploye publie pi. I, fig. 1, cf. infra p. 149. 

3) Dussaud, doles myth, syr., p. 20. Voyez aussi plus haul (p. 134, n. 1), 
le rapprochement des bas-reliefs du lomb-au de Frikyaetdu temple de Si'a. — 
M. Dussaud [Notes, p. 63 n. 1) a bien explique, en le comparant a un bas-relief 
du Capitole, un bronze de la Bibliotheque Nalionale (Babelon et Blanchet, Catal. 
br. B. N., p. 11, n>> 20) qui represente un busle de Saturne, porte par I'aigle 
avec le foudre et pose sur un croissant, comine figurant Kronos en tant que 
« dieu solaire a son decbn » ou pour mieux dire dieu solaire nocturne. Les 
astrologues «chaldeens» regardaientenelFet Saturne comme la planete du soleil 
et voyaient en lui le soleil de la null. Cf. Bidez, Revue de philologie, XXIX 
(1905), p. 319; Kugler, Sternkunde und Sterndienst in Babel, II (1909), p. 105. 
M. Jastrow prepare un travail special sur c sujet. 

4) Silll, Der Adler und die Weltkuyel als Attribute des Zeus, Leipsig, 1884, 
p. 37 ; Poole, Cat. of Greek coins Br. Mus., Alexandria, pi. XIV, 743, etc. 



Fig. 18. 
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dieu qu’on identifiail avec le Soleil, est le croissant lunaire 
el a droite une 6toiIe, sans doule V6iius *. 

aboufit a celui de I’apolh^ose romaino, il faudrait remonter 
pins haul encore, jusqu’aux Babyloniens. Ceux-ci Pont sans 
doute imagine pour repr^senter le h6ros d’un des mythes les 
plus populates de leur religion, Etana. Pour rappeler en 
deux mots cetle l^gende, Paigle ayant d6vor6 les p^etits du 

Wana le d6hvre. L aigle porle alors Elana jusqu’au ciel, nii 
celu,.c, sempare, semble-l il, des insignes royaiiK d'Anoa 



Fig. 19. 


u sceptre, du diadbme, et de la couronne% mais il finil par 
elre pr6cipil6 sur la terre. Les inlailles chald^ennes le mon- 
renl enley6 par Poiseau jusqu’aux astres. Nous reproduisons 
acomposihon grav6e sur un cylindrede jaspe verl,trouv6 a 
urouk (fig. 19) : A droife Efana est assis sur le dos d'un 
ajg e a tele de lion ; au-dessus de celui-ci, sont a droite le 
croissant lunaire, a gauche le disque solaire, et, dans le 
cuamp une petite figure de dieu assis (Shamash). A terre 
un berger et deux chiens regardent le heros’. 

a Ishtar) 

19m, p S LTIiT' 

~) Dborme, Textes religieux assyro-babyloniens, Paris, 1907 n 161 ss • 
cf. Husing. Archiv f. Religwiss., VI, 1903, p. 178 ss. ’ 

lanLr ^ gauche de champ est occupe par une scene pastorale, un bou- 
Parls L"" ~ cylindre faisait parlie d’une collection formee a 

Fans, ma,s <,u. depms a 6te vendue. Nous ignorons a qui il appartient actuel- 
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Si Ton se rappelle maintenant quels emblfemes ornaient 
le bflcher ou fut brul6 H6phaistion, — couronne, aigle, ser- 
pent*, — quels prodiges se passbrent suivant la Ibgende a la 
mort d’Alexandre — serpent et aigle montant vers le ciel — 
ne semblera-t-il pas qu’ilyaitlaun souvenir confus de la fable 
chaldbenne? Ces bvenemenis, notons-le, se passent a Baby- 
lone, el I’ascension d’^ltana, malgrb la chute finale, fut sans 
doute regardee dans ce pays comme le prototype mylhique 
du sort bienheureux rbservb a ceux dont I’ame allait habiter 
avec les dieux cblestes. En tous cas, il serait difficile de 
refuser aux anciens Chaldbensla prioritb de I’invention du 
type arlislique qui devait se perpbtuer jusqu’aux Romains. 

Pas plus dans les provinces latines que dans les pays sbmiti- 
ques, I’aigle n’exer^a en faveur des princes seuls la function 
qui lui btait dbvolue; I’apothbose ne se limitait pas aux dwi 
qui I’avaient obtenue par un dbcretdusbnat; le commun des 
mortels participait aux bienfaits du roi des oiseaux. On rap- 
pelle son intervention secourable tantol par une representa- 
tion directe, tantbt par une allbgorie mythologique. Ainsi, 
la fable de Ganymbde, enleve par I’aigle de Zeus, devint, mal- 
grb le caraclbre equivoque de ce conte erolique, un symbole 
de I’ascension del’ame vers les aslres, et ses episodes appa- 
raissenl souvent sur lespierrestumulairesetles sarcophages*. 

lenwQt. II est reproduit dans un catalogue aulographie auquel nous I’emprun- 
tons. — A pen pres la meme scene est gravee sur une intaille chaldeenne publiee 
par Heuzey-Sarzec, Decouverles en Chaldee, pi. 30 6is, n” 13 = Maspero, Hist, 
anc. des peuples de I'Qrient, I, p. 699. Elle se retrouve encore sur deux autres 
cylindres dont I’un a tte publie par Pinches et I’autre par le Pere Scheil ; cf. 
Scheil, Recueil des travaux relatifs d I'arcMol. igypt. et assyrienne, t. XIX, 
p. 16 et pi. I, fig. 4. 

1) La description de Diodore (supra, p. 135) suggere bien I’idee d’un combat 
entrel’aigle et le serpent. Sur les representations de I’aigle d6vorant un reptile, 
cf. mon article de la Festschrift fur Benndorf, 1898, p. 202 ; Esperandieu, Bas- 
reliefs de la Gaule, I, n” 491, cf. 361 ; Altmann, op. cit., n« 8, 81, 181 et p. 139 
— Le serpent qui entoure le globe celeste sur le bas-relief de I’apotheose d’An- 
tonin et de Faustine, semble avoir un autre caractere (Amelung, Sculpturen 
Vatic. Museums, I, p. 883). 

2) P. ex. sur la stele de P. Annaeus Caenus a Grado, publiee par Maionica 
{Jahreshefte Inst. Wien, I, 1898, Beiblatt, p. 130, fig. 41 ; cf. Munsterberg, 
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L’6chanson de rolympe est ici le successeur occidental 
d’Etana. D’autre part, le cippe d’un certain Q. Pomponius 
Eud6mon et de sa femme Claudia Helpis montre le buste du 
mari porte par un aigle eploy6,qui lient le foudre dans ses ser- 
res, et celui de son 6pouse soutenu par un paon, absolument 
comme s’il s’agissait d’un empereur et d’une imp6ratrice‘. 

Plus particulibre est la composition qui d6core un fragment 
de st^le provenant de Rome, conserve au mus^e national de 
Copenhague, et que nous pouvons reproduire ici (pi. I, fig. 2) 
grace i I’obligeante liberality de M. Blinkenberg* . Un jeune 
homme, drap6 dans sa toge, est commodyment assis sur un 
aigle quiprendson essor; aterre, unautelrappelle sansdoute 
le culte donl le dyfunt sera dysormais I’objet’ ; au-dessus de 
sa tete, une couronne orne le sommet de la plaque ; enfin, 
dytail signiticatif, a droite vole un enfant aiiy tenant une tor- 
che yievye : c’est Phosphorus, I’ytoile du matin, que Part ro- 
main a reprysenty souvent sous cette forme devant le (qua- 
drige du Soleil*. 11 guide ici le mort dans le ciel ytoily^ 

Ibid. VI, 1903, p. 77) ; Ganymede enleve par I’aigle, tandis qu'il cueille des 
tleurs, ei cache jusqu'A mi-corps dans le calice de Tune d’elles. Cf. Wiltheim, 
Luciliburgensia, pi. 76, n° 314; Altmann, op. cit., p. 277. — Autre type : Gany- 
mede donnant 4 boire 4 I'aigle dans une coupe; a Rome: Altmann, op. cit., 
p. 169, n° 217 ; de meme a Cologne : Klinkenberg, Bonner Jahrb., CVIII 
(1902), p. 118. Cf. aussi Schroder Bonner Jahrb., ibid., p. 69s. ; Gundermann, 
Fundberichte aus Schwaben, XII (1903), p. 73; Esperandieu, Bas-reliefs de la 
Gaule, I, n” 360, etc. 

1) CIL, VI, 24613. Reproduit par Altmann (op. cit., p. 278 ss., fig. 207 a 
et b), qui cite d’autres monuments analogues. 

2) Ce fragment, acquis en 1884 par le musee de Copenhague, provient, 
m’gcrit M. Bfinkenberg, de la collection Jerichau. II n’est pas mentionne par 
Matz-Duhn. — Catal. du musie National de C., p. 186, n® 29, Inv. n° 2225. 

3 ) Un autel allume apparait de mftme frequemment sur les monnaies de con- 
secration ; cf. par ex. Cohen, IR, p. 462, n“ 405. 

4) Cumont, Mon. myst. Mithra, I. p. 225; cf. Roscher, teankon der Mythol., 
s. V. (( Hesperos », col. 2447 s. — On le retrouve sur un medallion de I’arcde 
Constantin ; cf. Strong, Roman sculpture, p. 330 s. et pi. CIV. 

5) Sur les medailles de consecration, sept 6toiles (les planetes) entourent la 
tete de Faustine portee par I’aigle (Cohen, IR, p. 427, n” 185 ; Daremberg et 
Saglio s. V. « Apotheosis » fig. 391). — Nous parlerons plus has d’un has- 
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Ainsi, pourr^sumer les r^sultats de’ces recherches arch^o- 
logiques, la comparaison des monuments d’Orient et d’Occi- 
denl nous a fait remonler jusqu’a ce fonds commun d’id6es 
religieuses, r^pandues dans tout I’empire, dont ils sont les 
uns et les autres I’expression sensible. D’un c6te, les rites et 
les representations de Tapotheose des Cesars prouvent clai- 
rement que I’aigle sculpte sur les tombes de Syrie est le por- 
teur d’ames, dont le vol hardi doit elever celles-ci jusqu’au 
firmament. D’autre part, nous constatons que Timmortalite 
siderale, a laquelle pretendaient les empereurs divinis6s, ne 
leur appartenait pas exclusivement ; mfeme en Italie, elle 
etait accordee a d’autres morls dont Tame, comme la leur, 
etait emportee par I’aigle vers les espaces radieux du ciel. 
Elle se rattache a un ensemble de doctrines eschatologiques 
qui etaient enseign6es avant le sibcle d’Augusle dans les 
temples semiliques et qui de la se sont propag^es dans les 
pays latins'. .Nous aliens essayer de pr^ciser ces croyances 
en nous attachant davantageaux details des images dont nous 
avons ^tabli la signification g^n^rale. 


L’aigle des tombes d’Hierapolis tienl dans ses serres 
(fig. 1-2) ou dans son bee (fig. 1) une couronne ; a Zeugma 
une couronne est pos6e au-dessus de I’aigle et de la ciste 
mystique (p. 127, n. 1 ) ; a Frlkya, une Victoire vient couron- 
ner le buste du d6funt port6 par un aigle (fig. 16). Nous avons 
signals des motifs analogues dans les representations de 
I’apotheose imperiale". On peut enfin rapprocher des sculp- 
tures syriennes que nous venons de citer, les fresques d'un 


relief mithriaque oCi un Hermes psychopompe est substitue a Phosphoros, 
cf. p. 160. 

1 Cf. Mes Reluiions orimtales, 2” ed., 1900 p. 369 ss. 

2) Supra, p. 137. Cf. Cohen, II*, p. 426, n”* 171 ss. ; Legende : Consecratio 
Victoire volant a droite, enlevant Faustine et tenant une torche. 
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splendide tombeau de Palmyre, que nous reproduisons ici 
(fig. 20) d’aprfes une photographie qu’a bien voulu nous com- 
muniquer M. Moritz Sobernheim*. Sur les trumeaux qui s6- 
parent les caveaux, des Victoires allies, debout sur des 



Fig. 2(). 

spheres Celestes, soutiennentde leurs deux mains elev6es les 
busies des d6funts peinls dans des m6daillons, qui rem- 
placent des cou^onnes^ 

1) Ce tombeau est decrit dans I'lzvestija de I'institut russe de Constanti- 
nople, VIII, 3, 1903. Cf. Strzygowski, Orient oder Rom, p. 12 ss. 

2) On trouve des Victoires tout a fait semblables, supportant les bustes 
des empereurs dans des couronnes, sur les diplyques consulaires du v' siecle. 
Cl. Meyer, Zwei antike Elfenheinlafeln (Abhandl. phil. hist. Classe Akad. 
Wiss. Miinchen XV), 1881, p. 47 ss., p. 54. 




14i 


REVUE DE L’HrSTOIRE DES RELIGtONS 


Le symbolisme qui inspire ces compositions est trans- 
parent. Les religions orientates se repr6sentaient volon- 
tiers la vie comme un combat, dont le juste sort victorieux* ; 
rimmortalite est un triomphe obtenu sur les puissances 
du mal, qui sont les auteurs a la fois de la mort et du p6- 
ch6. Le Nouveau Testament et les 6crivains eccl^siastiques 
parlentfr6quemment, on le sait, de la« couronne de vie », de 
la « couronne de gloire, » de la« couronne de justice » r^ser- 
v6es aux 6lus’. Mais h ce qui est ici, ce semble, une simple 
m^taphore, les mythes eschatologiques du paganisme don- 
naient une forme concrete et presque dramatique. Plutarque, 
dans un expos6 de la destin^e des Ames dont nous reparle- 
rons tantot, assure que celles qui, sortant de notre atmo- 
sphere, ont rAussi a s’Alever jusqu’a la zone de la Lune, « y 
circulent comme les vainqueurs, ceintes de couronnes, dites 
des a/les de la Constance^ parce qu’elles ont durant la vie r6- 
frene et gouverne par la raison ce qu’il y a en nous d’irra- 
tionnel et de passionnel ))‘. Et les manicheens pensaient qu’k 
la mort d’un vrai croyant les esprits du bien, le soustrayant 
aux entreprises du demon, le revetaient d’une robe, lui 
plaQaient sur la tSte un diademe et une couronne lumineuse 
et le faisaient monter avec eux jusqu’ala sphere de la lune '. 
Cette doctrine, que nous voyons ainsi apparaitre a la fois 
dans I’eschatologie siderale de Demetrius de Tarse, source 


1) Cf. mes Religions orientales, pref. p. xv. 

2j XTlyavo; TT,; Apoc. 2, iO ; Jac. 1, 12 ; o t?,; oixaioirOvr,? II 

Tim. 4, 8; tov ijiotpivTivov xf,; So^yj; <7T'?ovov, I Petr. 5, 4, etc. Cf. en general 

Kraus, Realencycl. der chrhtl. AUerlumer, s. v. or Corona », I, p. 333. L’aigle 

joint a la couronne se trouve sur des sarcophages chretiens comme sur les 
tombeaui paiens, et Rossi a deja voulu leur attribuer une signification svmbo- 
lique; cf. Cabrol, Diction, arch, chret., s. t. « Aiglen, 1, p. 1037. 

3) La signification de ce nom est obscure. 

4) Plut., De facie in orbe lunae, c. 28 (p. 943 D) : At {■boyjx\) i^u, yevopevai 

TTpioTov ah, loiTT.zp ot v'.xr.popot, KipiiaiTiv avioo4p.iva'. 'TXipivot?, TCxepuiv e-jtto- 
Peia; /.syoaho’.;, Sxc zr,; 'l-r/7,z to i't.oym to Yia0r,Tixov sOr.v.ov eTT-Eixw; to> ioyM 
xa'i xsy.o'Tu.r^u.lvov £V tw ^ifi> Trapeu/ovTO. 

5) Flugel, Mini, Leipsig, 1862, p. 100 et les note?. 
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de Plutarque *, etdans le systfeme de Mani a Babylone, a trfes 
probablementfait parlie aussi de I’enseignement des temples 
syriens. 

Voici un premier point 6clairci : la couronne sculptde sur 
les lombes syriennes est celle que ceignaient les ames vic- 
torieuses parvenues jusqu’aux astres. Mais pourquoi est-elle 
teiiue par un aigle? Comment cet oiseau a-t-il et6 choisi en 
guise de g6nie psychopompe pour d6cerner les insignes du 
triomphe ? 

Les Remains voyaient naturellement, dans I’aigle qui por- 
tait an del leurs empereurs, I’animal sacr6 de Jupiter; e’est 
pourquoi ils lui substitu^rent pour les imp6ratrices le paon 
qui appartient a Junon. Lucain et Slacefont allusion a cetle 
croyance lorsqu’ils se demandent, Tun si N^ron, I’autre si 
Domitien ironl prendre la-haut la place et le sceptre du sou- 
verain des dieux\ Le roi des oiseaux, qui est aussi I’oiseau 
du roi de I’Olympe, paraissait tout design^ pour garder I’dme 
desmaltres du monde,d’autantplusqu’il etaiten meme temps 
I’emblbme tut^laire, ou, si Ton pr6f6re, le fetiche des ar- 
mies romaines. En Syrie aussi, les Grecs faisaient de I’aigle 
le compagnon et le messager des Zeus locaux’, et les S6- 
leucides lui vouferent une veneration sp6ciale. L aigle tenant 
le foudre ou d’autres atlributs est presque aussi frequent sur 
leurs monnaies que les images du Zeus Mcephore lui-meme‘. 
D’ailleurs il passait pour I’ancetre mythique de plusieurs 
dynasties®. II se pourrait done que les princes d’Antioche 
eussent d6ja consid6r6 I’aigle comme le protecteur de leur 

1) Cf. ma Thiologie solaire, p. 475 [29]. 

2) Lucain, Phars. I, 47; Stace, Theb. 1,28; nous reparlerons de ces passa- 
ges, p. 156. 

3) P. ex. du Zeus Kasios , cf. Maialas. p. 199 s., p. 202 (Bonn) ; legendes 
de la fondation d’Antioche el de Seleucie par S6leucus Nicator. 

4) Babelon, Monnaies de la Bibl. Nat., Les rois de Syrie, 1890, p. cxxvi ss. 
et passim ; cf. p. 233 ; Gardner, Greek coins in the Hr. Mus. The Seleucid kings, 

p. 115. 

5) Salomon Reinach, Aetos Prometheus dans Cultes, mythes et religions, 
t. Ill, p. 78 s. Oder dans Pauly- Wissowa, s. v. « Adler .>, p. 374. 
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race, m§me dans I’autre monde. Alais ceci n’expliquerait pas 
pourquoi les fidfeles de la d^esse d’Hi^rapolis et en p;6n6ral 
les populations de la Syrie du Nord I’avaient adopts comme 
emblfeme funeraire. 11 est maoifeste que ses fonclions escha- 
tologiques, qui s’6tendent non seulement aux membres 
des maisons royales mais au people, ne doivent pas d^river 
de la mythologie hell^nique mais de la religion indigene. 
L’eraploi de I’aigle, comme symbole s^pulcral d’immortalil6, 
est probablement fort ancien en Syrie. Vimmotus Oriens 
aurait-il innove en une matibre on les rites et les usages 
sont plus qu’en toute autre lenaces ? 

Peut-btre primitivement I’aigle btait-il I’^me meme du 
mort. On salt combien a bte rbpandue chez tous les peoples du 
bassin oriental de la Mediterranbe Fidee que I’essence ou 
I’btre qui animait Thomme, s’bchappait du cadavre sous la 
forme d’un oiseau, surtout d’un oiseau de proie, car I’dme 
pour ne pas pbrir, doit se nourrir de sang, principe de vie'. 
On comprendrait ainsi qu’a Balkis I’aigle bployb ait btb sub- 
stitue aux busies des d6funls(p. 128): il en estl’bquivalenl, si 
c’est sous celte forme que les morts mbnent une existence 
nouvelle. Dans certains mysteres orienlaux on trouve un 
grade de I’aigle : un dbguisement y donnait aux inilibs 
I’apparence de celui-ci, sans doute pour rappeler I’immor- 
talitb qui leur etait rbservee. Mais c’bfaienl la des survi- 
vances religieuses. A I’bpoque romaine, depuis longtemps 
on concevait I’dme sous une forme moins malbrielle, et les 

1) Weicker, Ikr Seelenvogel in der alien Lileralur und Kunst, Leipsig, 
1902. 

2) Dans les mysteres de Mithra, — c’est-a-dire du Soleil — en Orient (Porph. 

De Abstin., IV, 16). L'exphcation donnee par les tlieologiens de ces noms 
d’animaux imposes aux raystes (lions, corbeaux, aigles, eperviers) c’est que 
Tj; ovOpwniva; •iu'/i? TCavTooaivot; uepie/saBai doWaff! /syo-.utv. Cf. les inscriptions 
reproduites Mon. myst. Mithra, II, p. 172, n" 549 (i’interpretation proposee 
par Rohde, dont j’ai doute, a ete rendue tres probable par la decouverte a 
Isbarta d’un bas-relief mithnaque). — Dans sa Mithrasliturgie (2« lid., p. 2, 
cf. p. 54), Dieterich a lu au debut : Sitw; alritbi; (ms. o-jpavbv paivto,® ich, 

ein Adler, den Himmel beschreite », mais la correction est douteuse. 
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textes disent qu’elle est emport6e par ce rapace, non pas 
qu’elle se metamorphose en lui. 

Peut-6tre aussi le souvenir d’un mythe analogue a celui 
d’^tana, que nous rappelions plus haul, est-il ici intervenu. 
Les gens pieux auraient obtenu la meme faveur que le heros 
de la fable, le premier desmorlelsquiebtpenetre danslesde- 
meures des dieux celestes. Mais on n’a aucune preuve qu’en 
Syrie cette legende ait ete trbs accreditee, et certainement 
les idees sur la vie future que pronait sous I’Empire le clergd 
des temples semitiques, n’avaient pas pour source une simple 
exegbse mythologique ou de vieilles croyances populaires. 
Elies faisaient partie d’un systbme theologique savamment 
construit. La persistance d’un article de foi a souvent des 
motifs trbs differents de ceux qui I’ont inspire dans le prin- 
cipe. 

L’aigle etait en Syrie I’oiseau duSoleil. Pourquoi luiavait- 
il ete consacre? 11 est difticile de le savoir, Les Orientaux, a 
I’exemple des Egyptiens,representaient souvent le soleil sous 
la forme d’un disque aiie, et sans doute se le figuraient-ils 
alors comme un oiseau gigantesque volant i travers I’espace. 
Le plus robuste des habitants del’air, celui qui plane au-des- 
sus des nuees, a pu etre aisement rapproche du plus grand 
des corps celestes’. Peut-etre aussi la fable, partout r6petee 
dans I’antiquite, que, seul de tous les animaux, I’aigle pent 
fixer son regard sur le soleil et qu’il eprouve la legitimite 
de ses petits en les exposant a ses rayons’, a-t-elle suffi a 

1) Dussaud {Notes, p. 15 ss.) a montre que I’aigle est parfois substitue 
au disque solaiie. Plusieurs fables orientales parlenl d’un oiseau qui precede 
le soleil dans sa course diurne — et qui a I’origine etait sans doute idenlique 
avec lui. Ainsi dans I’Apocalypse de Baruch, le soleil est sur un char, mais 
devant lui vole un oiseau qui deployant ses ailes recueille ses rayons flam- 
boyants (itup'-iiopyo-j;) {Apoc. Bar., ed. Robinson, p. 88, et les notes, p. liv sqq. ; 
cf. Kautsch, Apokryphen des A. T., II, p. 446). Dans les Cyranides [ouKoi- 
ranidesj, Heliodromos (le nom ne se trouve que dans les cultes orientaux) 
est un oiseau de I’Inde, qui suit le cours du soleil de I’Orient a I’Occident et qui 
ne vit qu’un an (Mely el Ruelle, Les lapidaires grecs, II, p. 89). 

2) Les textes sont reunis par Keller, Tiere des Altertums, p. 253; Thomson, 
Greek birds, p. 6; Pauly-Wissowa, Realenc. s. v. « Adler ». —‘Augustin, De 
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faire etablir un rapport d’affinit6 ou mfeme de filiation' entre 
lui et I’astre resplendissant. II se pourrait encore que Taigle, 

« porteur de feu » ('jpsopo^), ne fdt pas seulement celui qui 
tient le foudre et qui fond du haul des nu^es avec la rapiditd 
de I’eclair, mais qu’on Fait regarde aussi comme le bienfai- 
teur qui avail ddrobd une 6tincelle au soleil pour I’apporter 
aux hommes et allumer leurs foyers terrestres^ 

Quoiqu’ilensoit de ces hypotheses, un faitestcertain ; c’est 
que dans certains cultes semitiques I’aigle fut regards comme 
le serviteur du Soleil. Lorsque sous les Sdleucides les Baals, 
dieux solaires, furent assimiles au Zeus helldnique, I’aigle leur 
appartinf a un double litre’ . M. Dussaud a r^uni des preuves 
convaincantes pour dtablir que dans le symbolisme religieux 
de la Syrie Faigle reprdsente le soleil, et il serait aisd d’en 
accrottre le nombre*. Je mentionnerai seulement un bronze 

morib. manichaeorum, II, 8 (p. 1351 Migne) dit encore': Sol aquilarutn oculos 
vegetal, nostros sauciat. — Pour conoprendre I’imporlance religieuse de cette 
tradition, il faut se rappeler que dans le culte sideral, I’ceil est I’organe 
admirable qui met les habitants de la terre en rapport avec les dieux ; cf. mon 
Mysticisme astral (Comptes rendus Acad, de Belgique 1909, p. 263). Le 
pseudo-Denys I’Areopagite — un auteur syrien — donne de cette faculty 
supposes de I’aigle, symbols des anges, une interpretation mystique ; To nrpb; 

TT,v 2160VOV xa'i :;o),'jfa)Tov iz-rivj t?;; Oiap/ixf,; r,X’.o?oX!ct; Iv taT; Ttov oirtixiov 

o-jvaiiswv ivaToioioiv a/.Xtv<i; 9 =cupf,Ti-xbv (He Cuel. hierarch,, XV, 8, P. G. HI, 
p. 388, cf. p. 362). 

1) Salomon Reinach, Aetos-Piometheus dans Cultes, my thes et Religions, III, 
p. 80 ss. 

2) Salomon Reinach (/. e., p. 83) a reuni a ce propos diverses traditions 
qui font voler le feu au soleil par quelque oiseau. Cf. Usener, Keraunos, p. 25. 

3) Dussaud, Notes de myth. Syr.,p. 15 ss. L’aigle figure sur les monuments 
des « -Jupiters » syriens : Dolichenus, Heliopulitaiuis, Klagabal, Malaclibel. 
Nous n’enuuiererons pas ici cette serie de representations. Mais il est interes- 
sant de noter que I’aigle tenant une couronne n'apparait pas seulement sur les 
tombeaux d'Hierapolis mais aussi sur les monnaies deia cite a I'epoque imperiale 
'Caracalla, Diadumenien). 11 est parfois aceompagne d'un lion et d’une etoile. 
C’est le hon d .\targatis avec I’aigle d’Hadad (ct. Warwick Wroth, Catal. of 
Greek coins, Galatia and Syria, p. 143 ss. et pi. XVII). Mais il ne faudrait pas 
vouloir trop preciser la signification religieuse de ce type iiiunetaire qui a et6 
emprunte par llierapulis a Autioche, ou le meme aigle rappelle la legende de la 
fondation de la ville {supra, p. 145, n. 3). 

4) Au sommet d’une plaque de bronze de Jupiter Dolichenus, a I’endroit oil 
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qui a 616 trouv6 pr6cis6inent dans la meme r6gioii que nos 
monuments fun6raires, a Nizib entre Aintab et Balkis* : c'est 
un aigle, les ailes ouvertes, dont le socle porte I’inscriplion 
significative hAiDC- 

Un sculpteur d’une 6poque inconnue a donneacette idee 
une expression vraiment artistisque. Sur un disquede bronze 
du mus6e de Bruxelles (pi, 1, fig. 1 ), on voit un aigle qui saisit 
dans ses serres et dans son bee crochu le corps d’un serpent 
qui se mord la queue — un symbole connu de r6lernit6. Sur 
les ailes puissantes du roi des airs, repose un masque de 
Zeus couronn6 de lierre. Sa longue chevelure flottante, sa 
barbe que semble agiter en r6largissant un souffle rapide se 
confondent presque avec les longues plumes de I’oiseau qui 
torment autour de son visage divin comme une irradiation 
lumineuse*. 

Or des th6ories chald6ennes, qui se r6pandirent en Syrie 
au plus tard k r6poque des S6leucides% enseignaient que 
les dmes, descendues du Soleil, devaient y remonler apr6s 
la mort. Elies 6taient, suivant ce systfeme, des essences 
ignees que I’astre incandescent, par une suite d’6missions 


Ton attendrait le buste d’Helios, repondant a Selene, qui occupe I’aulre face, 
on voit un aigle (Munsterberg, Jahresh. Inst. Wien, XI, 1908, p. 229, fig. 99 
et pi. VII). Sur certains monuments mithriaques, notamment sur un bas-relief 
trouve a Sidon (De Ridder, Cat. coll. deClercq, t. IV, Lesmarbres, pi. XIX) au 
corbeau, messager du soleil, est adjoint un aigle(lfon. myst. Mithra, I, p. 194, 
n. 89). — Un aigle (= Soleil] est uni a un croissant sur un bronze d’Hercu- 
lanum {Rev. archSol., 1900, II, p. 235). 

1) Dussaud, 1. c., p. 23, fig. 9; cf. CIL, VI, 708: Aquilam soli Alagubalo 
lulius Balbillus. 

2) J’ai publie ce bronze Festschrift fur Otto Benndorf, 1898 p. 291 ss. L’aigle 
tient bien le corps du reptile dans son bee comme Je m’en suis assure en exa- 
minant de nouveau le bronze. — Comparer avec cette representation la descrip- 
tion de r Apocalypse de Baruch citee plus haut(p. 147, n. 1) : L’oiseau du soleil 
recueille les rayons sur ses ailes. — Symeon de Thessalonique dit encore que 
dans I’ordination des eveques I’aigle « aux ailes lumineuses » symbolise la 
grace (Migne, P. G., CLV, col. 408). 

3) J’ai expose ces theories dans ma Theologie solaire du payanisme (Mem. 
Acad. Inscr., t. XII], 1909, p. 464 ss. 
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el d’absorplions envoyait a la naissance dans les corps qu’il 
appelait a la vie et ramenait aprfes le d^cfes dans son sein. 
Certains theologiens enseignaienl que ces ames on du 
moins leur parlie raisonnable, se resolvaient dans le foyer 
divin qui 6tait la source de loute intelligence*. Suivant 
d’autres le soleil n’6tait pour elles qu’une 6tape dans leur 
ascension vers la sphbre des 6toiles fixes ou m6me vers 
I’au dela. Le paradis des bienhenreux s’est d6plac6 avec le 
sibge de la divinity, que les uns situaient dans I’astre qui est 
la cause de la chaleur el de la vie dans I’univers, tandis que 
les autres le transporlaienl au deli du cercle extreme du 
monde. Mais malgr6 ces variations secondaires de doctrine’, 
le pouvoir exerc6 parle soleil sur la destin^e des ames elait 
sous I’Empire un dogme gen6ralement accepts. 

Donnons k ces id6es une forme mythologique : I’aigle, 
consacr6 au Soleil, serale messager qui lui rapportera les 
ames Iib6r6es des corps qui les tenaient captives ici-bas. Par 
I’interm^diaire de cet oiseau de bant vol, le ciel communi- 
quera avec la terre. De toutes les dmes, cedes des monarques 
sont les plus cerlaines de remonter vers I'astre-roi auquel 
elles soul unies par une relation mystique’, etl’aigleest d’au- 
tant plus d6sign6 pour les y porter qu’il est I’animal sacr6de 


1) Le plus ancien expose de cette doctrine se trouve dans Plutarque {De facie 
in orbe lunae, p. 26 ss.), qui I’emprunte sans doute a Posidonius d’Apamee 
par I’intermediaire d’un certain Demetrius de Tarse ; cf. TMoltjgie solaire, 
p. 464,465ss. — Voyez p. ex. Dracontius, Rumulea, 538 (p. 194 ; Vollmer) : Sol 
persice Mithra, accipe, Sol radians, animas, Tu corpura, Luna, et 503 : {Sol) 
Ipse pias animas mitlis et claudis in aevum Orbe luo. 

2) L’empereur defunt est officiellement sideribus receptus (Beurlier, Guile 
imperial, p. 69), expression vague qui autorise toutes les interpretations. Les 
passages de Lucain etde Stace cites plus bas(p. 156; montrent qu’on ne savait 
trop oil il ailait se loger dans le ciel. Etail-ce avec le Soleil, au milieu des 
etoiles ou au-dessus de celle-ci avec Jupiter? On hesitait. 

3) Hon. myst. de Mithra, 1, p. 289 ss. — L’ldee que les Pharaons allaient 
apres leur mort se perdre dans le Soleil etait deja repandue dans I’ancienne 
figypte. On trouve un passage caracteristique dans un conte traduit par Mas- 
pero [Contes populaires de rEgypte,3^ed., p. 61) ;« Ledieuentraenson double 
horizon, le roi s’elanga au ciel prenant la forme du disque solaire et les mem- 
bres du dieu (roi) s’absorberent en celui qui les avail crees. — Nous avons vu 
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plusieurs families souveraines*. Mais tous les mortels qui 
I’ont m^rite par leur pi6t6, out I’espoir d’oblenir la meme 
apoth^ose. Une representation caracteristique qui orne les 
soffiles de plusieurs grands temples de Syrie, notamment de 
celui de Baalbek, par excellence la villedu ^o\e\\[HeHopolis), 
prouve I’importance qu’ony attachaita ces croyances escha- 
tologiques. L’aigle eploye, parfois accompagne de Phospho- 
ros et d’Hesperos, etoiles du matin et du soir, tient dans ses 
serres le caduc^e de Mercure, qui rappelle son role de psy- 
chopompe®. 


L’aigle fun6raire est doncl’oiseau du soleil charge de por- 
ter lesames, et particulibrementles ames royales, vers I’astre 
qui les a creees. S’il restait encore quelque doute sur cette 
interpretation, il serait dissipe par une etude comparative 
des monuments de I’apotheose imperiale. Ce n’estpas seuie- 
ment a I’aviation que peuvent recourir les princes defunts 
qui veulent s’eiever vers la voute etoiiee; ils font usage 
aussi d’autres modes de locomotion'. A la verite, on ne 
croyait plus, comme chez les anciens Egyptiens*, que le 
firmament fflt assez proche des montagnes terrestres pour 

plus haul (p. 136) que, suivant la legende, apres que i’aigle eut emporte au ciet 
I’ume d’Alexandre, les Perses voulurent I’adorer comme dieu solaire (Mithra). 

1) Cf. supra, p. 145 n. 5. 

2) Perdrizet, Revue (t. anciennes , 1901, p. 262 ss, , Dussaud, Notes, p. 11 ss. 
Comparerles tessures palmyreniennes, citees p. 131 . — Dansle mythe deja cite de 
Plutarque, celui-ci fait observer que 'RpiiT;; O-jpdvio; <7 jvo;xrj; eot; -ti; 'bEpaeiovr)?, 
c’est-a-dire de la lune qui separe de Tame le NoOc, qui monte vers le Soleil 
(Re facie in orbe Lunae, 28, p. 943 B). — Le symbolisme antique n a pas disparu 
sans retour. Le sceau de IWcademie de Berlin represente I’aigle de Brande- 
bourg s’envolant vers la constellation dn meme nom avei- la devise Cognata ad 
sidera tcndit, et Leibniz, qui imagina cette composition, ileelare qu elle a un 
sens cache : L’aigle est I’embleine de I’esprit liumain qui, ne du ciel, retourne a 
son lieu d’origine; cf. Diels, Sitzumjsb. Akad. Berlin, 30 juin 1004, p. 990. 

3) Cf. en general Dieterich, MithraslUunjie, p. 183 s. 

4) G'estune idee frequerament exprimee dans les rituels egyptiens. Comparer, 
dang la Bible, I'echelle de Jacob. 


11 



152 


ItEVLE DE L'hISTOIHE DES RELIGIONS 


qu’on put y grimper a I’aide d’une echelle. Celle-ci ne 
subsiste dans le paganisme remain que comme symbole ou 
comme amulette*. Mais si Ton ne pouvait plus alteindre le 
ciel a pied, on s’y rendait encore a cheval ou en voilure. Le 
grand camee de Paris, dit de « I'apoth^ose d’ Auguste », 
montre un prince de sa maison, Germanicus ou peut-etre 
Marcellus’ enlev6 au ciel par un coursier ail6. Le meme 
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P6gase — nous lui conservons ce nom traditionnel, bien qu’il 
n’ait sans doute rien de commun avec la monlure de Bell6- 
rophon — se retrouve sur un fragment de bas-relief r6cem- 
mentdecouvert a Corstopilum (Corbridge ou Tyne)’. II em- 


1) L echelle formee de metaux differents, embleme de I’ascensioti des ames 
a travers les spheres des planetes dans les mysteres de Mithra (Jfon mvil. 
mihra, I, p. 118 ss.)On a retrouve de petites echelles, comme amulettes, dans 
les tombeaux des bords du Rh.n {Ibid., II, p. 525; mon. 323 his). On les connait 
aussi en hgypte : cf. Budge, Egyptian magic, 1901, p. 51. - De m 6 me I’idee 
egyplienne que les morts voguent dans la barque de Ra n'a pas passe dans 
les mysteres d Is.s en Occident ; mais elle est s’est conservee dans le mani- 
cheisme ; le soleil et la lune sont des navires qui se chargent d'ames (Hege- 
monius, Acta Arckel., 8 ; cf. Flugel, Mdni, p. 233 ss.). 

2 ) Germanicus selon M. Babelon, Marcellus solon Furtvv.inn-ler. — Publie ; 
Millin, hall, myth., CLXXXIX, n“ 677 ; Baumeister, 111 , p *1709 fjo- 1794 . 
Furtwnngler AnOAe Gemmm, pi. 60, etc.; cf. Babelon, (•,„«*, s de la HMiotheque 
Rationale, 189/, p. 122 el pi. XXVIII. 

3) HaverOeld, Arcteol. Aehanu, 1909, p. 7 ; cf. Revue archM 1909 11 

p. iti8. ’ ’ ’ 
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porte au galop un personnage vetu du paludamentum^ la I6te 
ceinte d’une couronne radi6e, et qui 6lend la main en signe 
de proteclion* tandis que les Dioscures, symboles corqus 
des deux hemispheres celestes \ se tenaient a droile et a 
gauche — le premier seul esl conserve (fig. 21). Faut-il 
reconnaltre dans ce cavalier un empereur s’eievant vers les 
astres, ou Sol enlre les deux moities du ciel qu’il parcourt 
successivement? La comparaison avecla pierre gravee de la 
Bibliotheque Nationale rend la premiere hypothese plus pro- 
bable. Mais d’autre part Pegase, — qui avait donne son nom 
a une constellation voisine du zodiaque* — etait sans aucun 
doute sous I’Empire mis en rapport avec I’astre du jour. Une 
serie de monnaies de Gallien nous montrent un Pegase s’eie- 
vant dans les airs avec la legende ; Soli cons[ervatori) Au- 
et ce mSme Pegase apparait a cote du buste de Sol 
sur un bas-relief mithriaque de la collection TorloniaL Or, 
M. Dussaud a montre qu’en Syrie le dieu solaire est souvent 
un cavalier®, et le bas-relief de Soueidtl’ represente I’empe- 
reur Maximien, ce semble, monte, tirant de I’arc, et derribre 
lui une grande rosace, figurant le Soleil, pour rappeler la 
parente qui I’unit a cette divinite. 

1) Le meme geste de protection est prele a Constance Chlore sur la medaille 
de consecration decrite plus has, p. 159. 

2) Mon. Myst. Mithra, I, p. 85, n. 10. — On voit ces tnemes Dioscures places 
des deux cotes de Sol sur une plaque estampee trouvee a Rome (Saglio, Did. 
ant., s. V. « Sabazius », p. 930). 

3) Boll, Sphaera, p. 117 ss. 

4) Cohen, V*, p. 436, n°’ 978-981. Pegase apparait aussi a I’epoque de Gallien 
comme enseigne des legions I et II Adiutrix et II Augusta; cf. Reinach dans 
Saglio, Did., s. v. « Signa », p. 1311; Renel, Les enseignes, 1903, p. 228 ss. 
Un grand P6gase,auquel on suppose la meme signification, mais qui est peut- 
elre un embleme d’immortalite, se voit sur un sarcophage romain, Notizie degli 
Scavi, V, 1908, p. 238. 

5) Mon. myst. Mithra, II, n” 8, fig. 20 ; cf. t. I, p. 106. 

6) Dussaud, Notes, p. 52 ss. — Comparer le cheval du Soleil dans I’escorte de 
Darius (Quinte'Curce, III,6, 11). Shamash apparait deja monte sur un cheval dans 
les bas-reliefs rupestres de Malatiya; cf. Kugler, Im Bannkreis Babels, p. 152. 

7) Clermonl-Ganneau, Etudes d'archiol. orient., I, p. 178 s. ; cf. Dussaud, 
Notes, p. 58. Nous signalerons plus bas (p. 157), le bas-relief romain ou le 
char de Cesar montant au ciel est traine pour des chevaux ailes. 



154 


REVUE DE L HISTOIRE DES RELIGIONS 


A Pegase on pr^ffere parfois le griffon pour represenler 
PapolhSose d’un d6funl. Ainsi, dans le m6daillon qui orne 
le centre du plafond en stucd’un lombeau de la voieLatine — 
sa dateest le milieu du n'siecle — ce monstre aileporte sur sa 
croupe robusle une figure voilee, enveloppee de longs vete- 
ments, qui ne peut 6tre qu’un mortel divinis6(fig. 22)‘. Pour- 
quoi a-l-on choisi ici le griffon? Parce qu’il esl I’animal sacr6 



Fig. 22. 


d’Apollon* et d’aulres dieux solaires. Sur I’aulel du mus6e du 
Capitole quenous avons cili^ plus haul (p. 138), Malakbel, que 
couronne la Vicloire, monte sur un char qu’enlfevent quatre 
griffons et Philostrate, transportant dans I’lnde ce qui est 
vrai,nous le voyons, d’un Orient plus rapproch6, nous assure 
que les griffons y 6taient consacr6s a Helios el y formaient 
son quadrige*. 


1) Uon. dell. Inst., VI, pi. 43-44 et Petersen, Annali, 18o0, p. 348 ss, Cf. 
Altmann, Grahaltore, p. 225 s. 

2) Roscher, Lexikon, s. v. « Apollo », p. 440. 

3) Cf. Dussaud, Motes, p. 62. 


4) Philostr., Vit. Apol/. ,111, 48 : T4 yap Or,p ta tx jt 

ToO 'llXio-j, Ti'lptTini Ti ajifov C-o'ij/vjv' 


va: T iv ’Ivooi; xoit lepo'j; 
Tol; ayaXiiaTi to'j; tov 
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Mais cetle fagon de voyager vers les aslres mont6 gur le 
dos d’un quadrupfede aile, est exceptionnelle pour les divi. 
Ils se transportent plus fr^queniment jusqu’aux voules 6ler- 
nelles sur le char meme du soleil. L’id6e que I’aurige divin 
parcourt les espaces celestes enconduisantunattelage.exisla 
tres auciennemenl en Syrie* comme en Babylonie, en Perse 
et en Grbce’, et elle est sansdoute le d^veloppement de cette 
conception, trfes rfipandue chez les peoples primitifs, que le 
disque radieux qui se meut de I’Orient a I’Occident, est une 
roue qui roule sur le firmament. Les « chevaux de feu etle 
char de feu » qui enlevbrent Elie dans un tourbillon, sont 
trbs probablement ceux du Soleil’. Dans le cortege royal que 
decrit le roman historique de Xenophon, Cyrus est pr6c6d6 
d’un char allele de chevaux blancs, et consacr6 a H61ios‘. 
Bien que nous n’en puissions fournir de preuve directe, il 
semble bien que les monarques asiatiques aient cru parfois 
devoir 6tre emporl6s dans sa course par leur dieu tutelaire, 
comme les Pharaons se figuraient devoir naviguer dans la 
barque de Rfl. 

Lorsque done nous voyons sur un bas-relief recemment 
d6couvert aEphbse^unempereuren costume militaire prendre 

"miov ev ’Ivoot; ypa^ovTa;. Cf. Drexler dans Roscher s. v. « Malachbel », 
col. 2300 s. 

1) Cf. Dussaud, Notes, p. 51 ; von Baudissin dans Herzog-Hauck, Realency- 
clnpadie^, XVIII, s. v. « Sonne », p. 518. Cf. Jeremias dans Roscher, Lexikon, 
s. V, « Schamasch », p. 556. 

2) Mon. myst. de Mithra, I. p. 126. 

3) II Reg. 2, II. Cf. les chevaux et les chariots du Soleil conserves dans le 
Temple, II Reg. 23,11 et von Baudissin, 1. c. — Aucontraire dans les recits ana- 
logues en Grece,ce n’est pas Helios qui intervient, etceci est caracteristiquepour 
le r61e restreint qui est devolu a ce dieu de la nature dans la mythologie helle- 
nique. Athena, Jupiter [Ovide, Met., IX, 271] ou la Victoire menent le quadrige 
qui emporte Herakles dans I’Olympe (Preller-Plew, Griech. Myth., II, p. 256; 
Gruppe, Griech. Myth., p. 472, n. 5). Vouloir reconnaitre le char du Soleil dans 
le vehicule ou Parmenide se transporle suivanl la vision qui ouvre son poeme, 
est une conjecture sans fondement de Dieterich, Mithrasliturgie, p. 197 ; cf. 
Wiinsch, Ibid., p. 235. 

4) Cyrop., VIII, 3 § 12, 24. 

5) Bas-relief encore medit decrit par Heberdey, Oesterr. Juhresh., VIII (1904), 
Beiblatt, p. 55. 
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la place d’H6lios dans son quadrige, nous ne supposeronspas 
seulement que rartisteait voulu comparer au dieu qui ^claire 
et volt tout, le souverain qui gouverne le monde ; son inten- 
tion 6tait certainement aussi de rappeler le sort bienheu- 
reux r6serv6 aux princes aprbs leur d6cfes. Les Grecs d6cer- 
naient a NAron, encore vivant, le litre de Nso; 'HX’.i?*, et 
Lucain, s’adressant alui, le montre prenant aprbs sa mortle 
sceptre de Jupiter ou montant dans le char flamboyant de 
Phoebus (I, 45) pour 6clairer la terre. 

Te, cum statione perarta 
astra petes serus, praelati regia caeH 
exdpiet gaudente polo ; sen sceptra tenere, 
sen te flammigeros Phoehi consccndere currus, 
telluremqiie nihil miitato sole timentem 
igne vago lustrare iiivet, tihi ?ii/minc ah omni 
cedetiir. 

EtStace aud^butde sa Thebaide', ne pr6dit pas un destin 
moins enviable k Domitien : 

Licet ignipedum frenator equorum 
ipse tuis alte radiantem crinibus nrrum 
imprimat, ant magni cedat tibi Jupiter aequa 
parte poli, maneas hominum contentus huhenis 
iindarum terraeque potens^ et sidera clones. 

Mais dira-t-on, ce sont la des flatteries emphatiques ou 
m6me de simples images. Manilius ne se repr6sente-t-il pas 
lui-m6me volant sur un char jusqu’au sommet des cieux dont 
il veut peindre les constellations?’ Non; les rites et les re- 

1) Inscr. Graec. Sept. 2714 : Ne6? ‘'H),io; titiXaiJi'ia; toi; ; cf. Lancko- 

ronski, Villes de Pisidie, II, p. 122 (Sagalassos) = Cagnat, Inscr. Rom. pert.. 
Ill, 345 : Nlw 'HXi'o) Nsptuv'.. 

2) Thebaide, I, 27 ; cf. Silv IV, 1 avec ]a note de Vollmer, et, sur ces mor- 
ceaux en general, Reitzenstein, Poimandres, p. 282 ss. 

3) Manil,, II, 59 : Soloque volamus in caelum curru ; cf. II, 135 ss. et V, 
10: Cum semel aetherios iussus conscendere currus | Summum contigerim sua 
per fastigia culmen. 
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presentations de I’apoth^ose prouvent que ces louanges des 
pofetes expriment Irfes exaclenient les croyances du culte 
imperial. C’est moins de leur part de Tadulation, que de 
I’adoralion. L’aigle, oiseau de Jupiter pour les Romains, est 
le symbole et I’instrument de la d6ificalion, nous I’avons vu, 
mais le souverain peut aussi elre divinis6 en devenant 
le compagnon du dieu solaire apres sa mort, corome il Test 
durant sa vie* ou meme en se substituant a lui. 

La plus ancienne representation de I’apotheose a Rome 
decore une des faces d’un autel consacre a Auguste par le 
senat et par le peuple quelques annees avant notre bre*. La 
composition est unique en son genre ; le dims — trfes pro- 
bablement Jules Cesar — est debout sur un char qu’enlfe- 
vent quatre chevaux aiies, semblables au « Pegase » dont 
nous nous sommes occupes plus haul ; d’aulres personnages 
complbtent la scene, qui est encadree par un palmier et un 
laurier. Au-dessus, on aperQoit a droite le buste de Caelus, 
au milieu un aigle eploye, a gauche le quadrige de Sol. 
Bien que divers details de ce bas-relief mutile restent incer- 
tains, le choix des deux arbres sacr^s d’ Apollon, la curres- 
pondance voulue entre le quadrige de la zone sup6rieure et 
celui qui quitte la terre, rendent indubitable qu’une relation 
est deja etablie dans cette premibre manifestation plastique 
du culte imperial entre le personnage divinise et le 
Soleil. 

Dion, decrivant le bucher de Pertinax, nous dit que sur 
son sommel etait place un char dore que I’empereur defunt 
conduisait’, et nous voyons en effel sur les monnaies non 
seulement le bucher de Pertinax* mais ccux d Antonin et de 


1) Sol comes est frequent sur les monnaies et dans les inscriptions. 

2) C/L, VI, 876; Amelung, Die Seulpturendes Vatic. Museums, II, p. 242 s. 
(Belvedere n“ 87 b ) ; cf. Altmann, op. cit., n" 230. 

?.) Dion, LXXIV, 5, 3 (p. 326, 24 Boissevain) ; Ka\ kn a-j-r?,; t 7,: i'xpa; -Ipy-a 

tmy'.-jryo'i, OTtip fj IIspTivaf v-Xa'Jvev. 

4) II est reproduit dansSaglio, Diet, imlvpt., s. v. « Apotheosis «, fig. 388, 
d’apres Cohen, III, pi. V,Pert. 28. 
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ses successeiirs couronn^s par ce quadrij;e‘. Celui-ci pouvait 
rappeler aux Romains le char de triomphe sur lequel les 
vainqueurs montaient au Capitole : rimaiortalil6,nousravons 
dit (p. 144), est souvent congue comme une vicloire rempor- 
tee sur la morl *. Mais I'idec dominaiite est cerlainement celle 
de I’allelage du dieu de la lumiere. Une medaille de conse- 
cration frappee en ;>07, la derniferequi, dans les etals de Cons- 



tantin, presente le symbolisme paien, montre, « sur un bucher 
a quatre efagos, tres orne, I’empereur Constance Chlore sous 

1, Antonin; Cohen, II«, p. 228, n<> 163 ss. ; xMaro Aurele: Cohen, III*, 
p. 12, n“ 'JG ; Lucius Verus : Ibtd., p 177, n" 50 ; cf. Beurlier, Culte imperial, 
p. 65 ss. — Des monnaies <le Faustine avec la legende Comecratio (Cohen, 11’, 
p. 126, n 167 ss.; representent meme I’lmperatrice debout, de face, avec un 
autie per.^oiinagf I.So/.-*) dans un quadrige au galop. 

2, Les deux idees s’associaienl d’aiileurs naturellement dans I’esprit des 
anciens, car rimmort.ilitc siderale etait reservee aux guerriers vainqueurs, omni- 
bus, fomme dit Ciccron {Somn. S'ip. 3i, fjui patriam cnnservaverint, wHuve- 
nnt, auxerint (cf. mes Reiujions Orient., 2“ ed., p. 370), et le ceremonial 
raeme du triomphe rappelle rette croyance, au moms depuis Cesar : le char 
etait traine par quatre chevaux Wanes et en Orient on sacrifiait precisement 
ceux-ci au Soled (Philostr., Vit. Apoll., I, 31 : Heliodore X, 6 etc.- cL Rei- 
nach. Revue hist, ri-iu/. lOtW, 1, p. 3). De plus le vainqueur portait une 
tunique brodee d’etoiles (Suet., Hero, 25 : Chlamys distincla stellis aureis ; cf. 
Marquardt, Staat^veru'. II’, p. 586 s.), embleme de sa deslinee bienheureuse. 
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les traits du soleil radi6, dans un quadrige, levant la main 
droife et tenant un fouet »% et ponr qu’il ne subsiste aucun 
doute sur le sens de ce type monetaire, un pan6gyriste de 
Constantin s’est charge de le commenter. Le rh^teur invoque 
dans une prosopop^e finale le pfere d^funt du jeune Cesar’ : 
0 felix imperio et post imperium felicior^ dive Constanti, 
quern currii paene conspicuo, dum vicinos ortiis repetit occa- 
su, Sol ipse invectiirus caelo excepit. II se figurait done que 
Constance, qui mourul a York, aux confins occidentaux du 
monde, avait6te emporle parle soleil couchant dans sacourse 
nocturne vers I’Orient, d’oii il devait s’6lever avec lui jus- 
qu’au z6nith. Ce letlre erudit connait son astronomic. Le vul- 
gaire semble avoir persisle dans la vieille croyance que le 
charsolaire roulait le long de la voie lact6e, qui est la grand’- 
route des ames’. 

Un diptyque consulaire du British Museum, qui parait 
dater du commencement du iv* sibcle*, oEFre une combinaison 
curieuse des deux types d’apotheose — nous cn repro- 
duisons le milieu (fig. 23). Le quadrige, portant un divm 
inconnu, s’^lance du haul du biicher, et devant lui prennent 
leur essor deux aigles, qui lui montrent le chemin^ Plus haut, 
un autre prince est port6 par les g6nies des Vents jusqu’a 
I’assembl^e des dieux, que traverse le zodiaqne. 

Voler vers le ciel sur les ailes du roi des oiseaux n^t^lail 
pas, nous I’avons vu, un privilege des Cesars ; y elre trains 

1) Maurice, Numismatique Constantinienne, I, Paris, 1908, p. 383 etpl. XXll, 

n» 8. 

-) Piineg. VI, Maximiano et Const., c. 14 (p. 169 Bahrens). 

3j Paulin de Nole sail que les chars d’Klie el d’Heuoch ont passe par ce 
chemin V, 37), Cf. les lextes reunis par Gundel, De stellnrum appell. et 
reliijione Romano, Giessen, 1907, p. 153 [-43,. 

4) Sa"lio, Diet. Ant., s. v. « Diplychon », p. 276. (ig. 2460. On croyait autre- 
fois que ce diptyque reprdsentail I’apotheose de Romulus (Millin, Gal. Myth., 
II, p. 118 et pl.'cLX.XVlR, n” 650). 

5) Comparer les deux aiqles qui volent devant le genie portant .Antonin et 
Faustine sur le bas-relief de la colonne Antonine (.\Idlin, pi. CLX.XX, n° 682 ; 
Amelung, Die Sculpturen ties Vatik. Museums, 1, p. 883, Giardino della Pigoa, 
n” 223, et pi. 116). 
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par I’attelage rapide du roi des astres 'HX'.ss), ne fut 

ou ne resta pas davantage leur apanage. Depuis une haute 
antiquity, on s’imaginait que les morts pouvaient se rendre 
sur un char dans les demeures de Pluton', le but de ce 
voyage devient maintenant le palais des dieux sid^raux, dont 
H6lios 6tait I’introducteur. On voit ainsi le quadrige de 
celui-ci figurer sur les tombes de Ires modestes personnages. 
Unautel fun^raire de Rome porte meme I’inscription carac- 
t6ristique ; So/ me rapiiiV . 

Les mvstferes mithriaques, dont la puissance fut si grande 
vers le iiL si^cle, contribuferent certainement a r^pandre 
ces id6es eschatologiques. La l^gende racontait que, sa 
mission terrestre accomplie, Mithra avail 6t6 emport6 par le 
Soleil vers les spheres celestes par dessus rOc6an. Un grand 
nombrc de monuments figurenl celte ascension. Elle devait 
rappeleraux mystes qu’eux aussi obtiendraient la mfime im- 
mortalile : le sort bienheureux que le h6ros avail conquis, il 
I’accordait asesfidfeles, et, devenu une divinity solaire, il les 
menait a son tour vers le ciel. C’est pour ce motif que sur 
un bas-relief de Virunum, Hermes, portant le caduc6e, vole 
devant le quadrige el lui montre la route. Nous savons que 
Mithra avait 6le assimil6 au dieu psychopompe et que, 
conducteur des Ames’, ilprend le litre de MfOpa; "Hwoc 'Ep;jL^;‘. 

Aprfes la conversion de Constantin, le type des mAdailles 
de consecration fut christianise : I’empereur est toujours 
figure guidanl un quadrige vers le ciel, seulement il tend 
la main vers une autre main ouverte, celle du Dieu de la 

1) Schr(']der, Bonner Jiihrbucker,CyU[ {\002}, p,6',). Cf. Hans Dutschke,Z«)ei 

Kindersarcophage aus clem zweiten Jahi hunrlert, Halle, 1910, p. 14 ss. 

2) Esperandipu, Bas-reliefs de la Gaule, II, n° 1510; Altmann, Grabaltare, 
n” 76; cf. 208. — CIL, VI, 29954. 

3) Julieo, Caes. p. 336 C : riyEiiova bzi'/. 

4) Mon. myst. Mithra, I, p. 145, n. 1. L’explication que nous avions donnee 
de ce double litre est insuffisante. M. Dussaud (Notes, p. 28). a trouve la vraie 
interpretation. Elle a ete confirmee tout recemment par la decouverte dans le 
mithreum de Stockstadt d’une statue de Mercurius Mithras portant Bacchus 
enfant, c’est-a-dire le dieu de la vigne, qui fournit le breuvage d’immortalite. 
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Bible, qui d’en haul s’abaisse vers lui pour le saisir ‘ : 

Mais lorsque le tr6ne fut de nouveau occupy par un empe- 
reur paien, les anciennes croyances reprirent temporaire- 
ment tout leur ascendant. Un oracle rendu a Julien lui 
pr^disait qu’aprbs avoir vaincu les Perses, « il serait con- 
duit vers rOlympe sur un char flamboyant, second dans les 
tourbillons de I’orage, et que, d^pouillant la longue souf- 
france de ses membres humains, il atteindrait le palais pa- 
ternel de la lumifere 6th6r6e, d’ou il s’6lail eloign^ pour entrer 
dans un corps humainuU II se regardait en elfet comme le 
fds spiritueP du Soleil qu’il esp6rait aller rejoindre. 

Le char que devaitconduire le prince d6vot, netait 

6videmment pas dans sapens^e conslruitde boiset de metal. 
La foule pouvait avoir de ce quadrigesauveurune conception 
tr^s mat6rielle, mais les esprits philosophiques, comme Ju- 
lien, y attachaient une autre signification. D6joi Platon dans 
ses mythes avait parl6 a diverses reprises du char ('iyr,[j.x) 
sur lequel montent les 4mes, notammenl dans ce passage 
fameux du Phedre, ou il les peint essayant de suivre la 

1) Cohen, Med. imp.^, VH, p. 318, n” 760 ; cf. Eusebe, Vita Comtantini, 

IV, 73 (p. 147, Heikel) : "Hor, 6s -.tat vo(ji!<riiO(nv sveyapdttTOVTO Tij^toc, wposSsv psv 
ExrjicoOvTS? Tov (jixxapiov syxsxaXup jievo'j xtiv xs^aXtiv Batlpoo Bs [ilpou; 

E? apiiXTi redplmroi tivio^^o'j tpoirov, Oito oeitif avo)6sx exteivoiievt); aiiTro 
ava).apgav6p.Evov. — Sur ce type monetaire, cf. Kraus, Gesch. derchristl. Kunst, 
1 (1896), p. 218 ; Sybel, Christliche Antike, 1 (1906), p. 223, et aussi Mau- 
rice, Mem. soc. ant. France, LXIIl (1904), p. 29 ss. 

2) Eunape, Hist., fr. 26 (F. H. G., IV, p. 25). = Exccrpta de Sententiis, ed. 
Boissevain, p. 82 (Eunap. fr. 29) : 

Ar, TOTE at TTpo; ’'Oup-Tiov otyEs Ty'jpiXafj.TCE? o-/yi|Aa 
d(x^t 0ueXX£tr,(Ti xvxtofievov ev uTpo^aXcy^', 

Xuirdpievov ^poxstov psOitov tcoXutXyjtov avjYjv 
8' atOspiou cpdeoc Tiaxpwtov a'jXiqv, 

EV0EV aTTOTiXav-^Os’-.' pispOTzvov ec olpia? y;X9£;. 

Comparer avec le vers 1, Anth. PaLj I, 10,41 : •rcupiXatxTcri; Siypo; riEXfoto. 
Le vers 2 rappelle que I’atne qui monte vers les astres, doit traverser les 
tourbillons des elements. Cf. Pseudo-Apul., Asclep., 28 : Procellis turbinibus- 
<]ue aeris, ignis et aquae saepe discordantibus tradit {animam Deus). 

3) Mon. myst. Mithra, I, p. 345, n. 7. Cf. Eunape, Hist., fr. 24 [27] {ibid.) : 
Un oracle s’adressant a Julien. dit : 

’Q TExo? apiiEAccTao 9 eo0, (ieBeovto; aitavtuv. 
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course des dieux vers le sommet du ciel‘. II ne prenait pas 
non plus ses paroles au sens lill^ral. 

Ce que I’empereur th6ologien entendait par ce v^hicule 
qui devait I’eraporler apres samort, il nous le diralui-meme : 
C’est une force myst^rieuse qui apparlient aux purs rayons 
du soleil et qui leur fait envoyer ici has les Ames dans la ma- 
tifere, pour les faire remonter,aprfes le lr6pas,jusqu'a I’auteur 
de leur creation. « Quant a ces qualitAs divines du Soleil, 
dit-il, et tout ce qu’il donne aux Ames en les degageant du 
corps pour les ramener vers les essences qui participent 
de la nature de Dieu, et en faisanl de la partie la plus 
subtile et la plus active de sa divine clartA une sorte de 
char (r/Y;;j.a)qui assure leurdescente vers une generation nou- 
velle, que d’autres les chantent dignement, nous pr^fdrons 
y croire que de les dAmontrer^ » Comme les derniers mots 
le font entendre, cetle doctrine est moins pour lui une thAo- 
rie prouv^e par les philosophes qu’une foi a laquelle il 
adhArait. Les hymnesqui cAlAbraient la puissance libAratrice 
etcrAatrice de I’astre radieux, Ataient, comme il ressortd’un 
autre passage, les « Oracles chaldaiques’ » ; le penseur 
auquel Julien emprunle tout son systbme de thAologie 


1) Plat., Phedre, 247 B: Ta nb Oemv o/T,(iaToc i^oppoitu); EuiQvia ovxa itopsuovxai, 
Tx oE (ceux des ames) (loytc ; cf. Dieterich, Mithrasliturgie^, p. 197 s. — 
Dans le PMdon (113 D) au conlraire les o/TipoiTa ou voyagent les ames, sont 
les barques qui navipuent sur I’Acheron, mais dans le Timee (41 DE), Platon 
expose comment Dieu ayant cree des ames en nombre egal aux astres, les y 
fit monter « comme dans un char »> (ep-StSafra^ to; o'/ypLa). Les derniers neo- 
platoniciens ont raffine sur cetle idee, et I’oy.rip-i i?,; 'Vjyii; est pour eux forme 
d’enveloppes lurnineuses que lame revet en descendant a travers les spheres 
celestes et qui lui donnenl ses qualites et facultes — quelque chose comme le 
« corps astral « des theosophes modernes. Cf. p. ex. Proclus, In Timaeum, I, 
114, 10 ss. ; 111, 263 ss., ed. Diehl, et In hempuhl , index, p. 455, Kroll. 

2) Or. IV, 197 B : Ti jib ouv Osioxcpot xa: xxl; i'jyai; SiSuuiv aitOAUMV 

auxa; .oj (TojtxxTOC, S'.xa etcxvxywv ext: xoO QeoO n‘’jyyEVEtg oiJ(t1x^ xx't to Xeittov xxt 

EOTOVO/ T?,; 6c:x^ xoyy,' o'ov o‘/r,p.x tt,; e*.; tt,v ysvEotv xopxXoO; O'.oopiEVoy 

xaOooo-j txT; 'Vj'/x;;, te xWot; X':o>; xx'; -jp’ irtoTE'jEoOw |ix>Xov r, 

Ss'.xvOofjM, — Cf. sur ces theories ma Thiologie •iolaire, p. 18 [464], 

3) Jul. Or.,[V, p. 157 D. 



l’aigle funeraire des syriens 


163 


heliaque esl le Syrien Jamblique de Chalcis. Nous voici 
done ramen6s en lerminant aux speculations religieuses 
du pays qui a ete le point de depart de nos recherches. 
Celles-ci nous ont permis de conslater a nouveau la puis- 
sance de cette religion solaire qui s’etait d^veloppee chez les 
Semites, en nous faisant entrevoir son action sur les 
croyances eschatologiques du monde remain*. 

Franz Cumont. 


1) On pent suivre depuis le mysticisme grec du v« siecle jusqu’a la fin du 
paganisme I’histoire de la doctrine que les rayons du soled apportent les ames 
sur la terre et les ramenent vers I'astre qui les a envoyees ici-bas. Deja les 
Pythagoriciens croyaient que les poussieres brillantes (SOffgaTa) qui s’agilent 
incessamment dans un rayon de soleil, elaient des ames descendues de I'elher 
(Diels, Fragm.Vorsokratiker'^, p. 279, 8[Pyth. B. 40], p. 348, 21 [54 A 28 , cf. 
Zeller, Philos, Gr., P, 448, n. 4), et dans un expose qu'il emprunte a Alexandre 
Polyhistor, Diogene Laerce leur attribue la theone qu’un « rayon de soled, des- 
cendant a travers Pair et I’eau jusqu’aux abimes, vivifiait ici bas toutes choses » 
(VllI, 1, 27 [p. 210, 45 Cob.] : A iiQxrsv axb xoO aXio'j axxiva .... xx'i toCto 
iJuoTiocsTv itavxa). Le pseudo-prophete Alexandre, se soiivenanl de ces croyances 
pythagoriciennes, promettail au senateur Rutilianus que son ame serait apres 
sa mort un rayon solaire (riXta; axx!;, Lucien, Pseudomantis, c. 34). 

De m§me, dans le mythe du Be facie in orbe lunae (c. 28, p. 943 D), Plu- 
tarque dit que les 4mes delivrees de leur corps, « ont I'apparence d’un rayon >' 
(axTivi t})v b<j/iv eotxuTai). 

Au iii“ siecle de notre ere, nous trouvons dans le manicheisme I’ldee que le 
soleil attire les cLmes par ses rayons (Hegeinonius, Acta Archelai, 8, p. 13, 1 
Beeson i Ta? ^ ?wa"rr,p rate dxxid'. Xaowv xaOxpii^ei, etc,), et les 

« Oracles chaldaiques » chantaient le dieu aux sept rayons ('ETtxdxx;;) qui Lit 
monter a lui les ames (Julien, Orat. V, 172 D ; El oe xx't xa; ippxixo'j pjaTaywyix; 

¥,7 o XxXSaios itep'i xbv 'Euxxxxiva 8ibv eodx-/su<jsv ivxytov 6i' x-jxoO xx; 

'P-'Z®;. Cf. Proclus, Comm, in Tim., It B, p. 34, 20 Dielil ; Kroll, Be orac. 
Chaldaicis, p. 47 ; Bouche-Leclercq, Astrol. grecque, p. 81, n. 3). Sur les bas- 
reliels mithriaques, on voit parfois un des sept rayons de Sol, s’allonger de- 
mesurement vers le taureau mourant >■ comme pour eveiller la vie nouvelle qui 
doit naitre de la mort de I’animal cosmogonique »(.l/on. mijst. Mithra, 1, p. 193). 

Une double tradition grecque et orienlaie, qui a prubablement une source 
commune, est done parvenue aux neoplatoniciens, qui ont msiste sur la puissance 
d attraction que les rayons solaires exergaient sur les ames. Je me borne a citer 
un passage caracteristique de Julien, Or. V, 172 C ; ’E/tiv oixitw? Ttioxeuxsov 

xoi; (ip£0?jvat XTj? yevEUEu; artsuoogui x4; dvaywyo-j; dxxTvx; T,XtQ-j ... Tttb; oo btx xf,; 
*favou{ xa'i iawpidxoo jxdvxr; xai Ocia; xai xa9ap5t; ev xxT; ixxtmv ibpvpEvr,? oixi'ii; 
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xai ira? eOrj/eic Au/ic ; cf. Mau, Die Religionsphilos. Julians, 1908, 
p. 15 sqq. 107 sqq. 

Un echo de ces vieilles croyances se propage jusque chez les Peres de 
I’Eglise qui, a propos de la conception virginale, se souviennent qu’un rayon 
descendu du soleil eveille la vie (Tertull., Apol., 21 ; cf. Aug., Enarr. in 
Psalm., CXLII, 3, dans Migne, P. L. XXXVII, col. 1846). 

Enfin il est interessant de noter que les brahmanes ont parfois enseigne dans 
I’Inde que les ames montent au ciel en suivant les rayons du soleil; cf. Vedanta 
Sutras, trad. Thibaut, Sacred Books of the East, XLVIII, p. 739, 17 : Scripture 
teaches that the soul of him who knows... follows the rays of the sun and thus 
reaches the disc of the sun : « ivhen he departs from this body, he goes upwards 
by these rays only » (Kh. Up. VIII, 6, 5). 


Noth additionnelle 

Je dois a I’erudition de M. Maxime Collignon, qui a bien voulu me signaler 
ce texte curieux, de pouvoir ajouter ici une epilaphe qui apporte une conHrma- 
lion tres bienvenue des idees que j‘ai exposees, nolamment p. 146. Une epi- 
gramme pretendument eomposee pour le tombeau de Platon est reproduite 
comme suit pur Diogene Laerce (111, 44 = Anth. Pal., Vll, 62) : 

AUtI xilzxz ^soTjxa; ra^ov; r, tivo;, 
aiTTepoivta Oiwv olxov azo'jxo'nisc; ; 

nXaTwvo; attozTatiivr,? s; ’'Oa’jjjltvOv 

Comme le fait observer M. Collignon, I’aigle qui aurait decore la sepulture du 
philosophe, est probablement une invention du poete, qui connaissait I’em- 
bleme syrien etudie ici et les idees qu’on y attachait. 
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La plupart des critiques qui se sont occupies de I’histoire 
de la Passion sont arrives a cette conclusion que J6sus a 6t6 
execute sur I’ordre du procurateurromainPonce-Pilate, mais 
que celui-ci, en prononQant la condamnation, n"a fait que ra- 
lifier et rendre executoire une sentence port6e par un tribu- 
naljuif. Mommsen, par exemple, 6crit : « On pent considt^rer 
comme etabli que J6sus a 6te condamne par la justice popu- 
laire Juive... et que le procurateur Ponce-Pilate... n’est in- 
tervenu dans le procfesqu’en vertu du droit de ratification des 
condamnalions capitales que le pouvoir imperial r^clamait 
dans les provinces soumises a I’Empire* ». Le recit de Marc 
est consid6r6 en general comme fidble, du moins dans ses 
grandes lignes^ Les divergences et les hesitations que Ton 
peut noler dans les traditions ult6rieures sont envisagbes 
comme des deviations apcdogetiques du rbcit primitif. 


1) Th. Mommsen, Zeitschrift fur die NeuteslamentUche Wissenschaft und 
die Kunde des Vrchristentums, 1902, p. 199.11 serait interessant de rechercher 
quelle est sur co point I’opinion des dilTerents critiques modernes. La plupart 
se prononcent dans le mfime sens que Mommsen. Quelques-uns seulement font 
exception a cette regie, par exemple : Hirsch, Archives Israelites, 1865 ; Phi- 
lippson, Haben luirhlkh die Juden. Jesiim yekreuzigt? Berlin, 1866; Straat- 
mann, Theologisch Tijdschrift, 1880 ; Joel, Dtr Conflict des tleidenihums nut 
dem Christenthum in seinen Polyen fur das Judenthum, 1883 ; Loman, Sym- 
bool en Werkelijkleid in de evangelische Geschiednis, 1884: Wagenar, be 
Talmud en de oudste Geschiednis van het Christendom, 1884. Plusieurs des 
auteurs qui viennent d'etre cites avouent etre preoccupes de ruiner un des 
principaux arguments de I'antisemitisme en degageant la responsabilite du 
peuple juif dans la condamnation de Jesus. 

2) Mommsen (loc. cit., p. 200) dit qu'd est kaum gelrubt. 
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Nous nous proposons d’examiner si celte maniere de 
concevoir le role des Romains et desJuifs dans la Passion 
repond bien a la r6alit6 des fails. La methode que nous sui- 
vrons pour celaconsisterad’abordaanalyser d’aussi prbs que 
possible les traditions que le Nouveau-Testament nous fail 
connaltre sur le point qui nous interesse*, puis a i^tudier 
la procedure criminelle en usage au temps de Jesus et a rap- 
procherdu r6cit de la Passion les autres Episodes ou nous 
voyons des Chr6tiens comparailre devant des tribunaux 
romains. 


Le t6moignage paullmen. 

Le plus ancien l<imoiu que nous puissions iiilerroger sur 
I’hisloire dela Passion est TapblrePaul. Ha dii Sire fort exac- 
tement intormS des circonslances dans lesquelles Jesus Stait 
mort. Lui, qui racontait celte mort aux Galales avec tant de 
puissance qu’ils pensaient assistereux-memes a lacrucifixion 

1) Nous parlous de tradilions : celles-ci ne doivent pas elre identifiees aveo 
des sources ecritesbien que, dans certains cas, aux traditions que nous recons- 
tituons par analyse aient pu correspondre des sources ecntes. Ce point est, a 
nos yeux, de toute premiere importance. DansIVHude des antecedents desrecits 
evangeliques il ne faut pas se laisser impressionner par la maniere donl peu- 
vent etre poses et resolus les problemes analogues que presente la liUerature 
liebrai'que, dans le Penlateuque eii parliculier. Le role des reilacteurs evange- 
liques a ete beaucoup plus considerable que celui des redacteursdu Penlateuque. 
Ils ne se sont pas homes a juxlaposer et a compiler, ils ont remanie, elabore, 
compose. II est done possible de reconnaitre les traditions qu’ils ont recues, 
mais non de reconstituer les sources ecrites qu’ils ont pu consuller. 11 resulte 
de ce fait qu’on ne peut employer pour distinguer les sources des evangiles 
toute une serie de criteres (langue, style, vocabulaire, etc.) qui ont rendu des 
services inappreciables dans la critique de I’Ancien-Testament. 11 faut bien se 
r endre compte de la dilTerence qii’il y a enire le mode de composition de la 
Genese, par exemple, et celui des evangiles pour no pas oxiger en matiere de 
critique evangelique une precision et un ordre de preuves que la nature meme 
du sujet ne permet pas d’apporter. C’est un des principaux merites de Well- 
hausen d’avoir su, apres avoir decompose aveo une extreme rigueur les livres 
de I'Hexateuque, renoncer a deflnir de la meme maniere les sources des evan- 
giles. 
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(Gfl/. , 3, 1), devait composer ce tableau non par un simple 
jeu de son imagination, mais a I’aide de souvenirs directs ou 
indirects des evenements. Malheureusement, Paul qui 
s’adresse dans ses lettres a des gens qui ont d6ja regu son 
t6moignage sur la mort du Christ n’eprouve nulle part le 
besoin de tracer le tableau qu’il rappelle d’un mot dans I’epi- 
tre aux Galates. 

C’est tout au plus si, dans deux passages, il fait une rapide 
allusion aux circonstances dans lesquelles le Christ est morl ; 
encore cette allusion est-elle congue en des termes tels qu’il 
n’est pas possible d’en fixer le sens avec une entibre certitude. 

Dans la premibre bpitre aux Thessaloniciens, parlant 
des tracasseries que les Chrbtiens subissent de la part de 
leurs compatriotes restbs paiens, Paul bcrit ; « Vous imitez 
les Eglises de Dieu en Chrisl-Jbsus, qui sont en Judee. 
Vous avez souffert de vos compatriotes ce qu’elles ont 
subi de la part des Juifs. 11s ont tub le Seigneur Jbsus et les 
prophbtes; ils nous ont persbculbs ; ils ne cherchent pas a 
plaire a Dieu; ils sont hosliles a tous les hommes, en nous 
empbchant de prbcher I’fivangile aux paiens pour qu’ils 
soient sauves. En tous temps, ils mettent un comble a leurs 
pechbs, aussi la colbre de Dieu viendra sur eux a la fin » 
(7 TAe-vv., 2, 14-16). 

11 semble, ala preraibre lecture, qu’on soil, avec ce lexte, 
en prbsenced’un tbmoignage trbs net et qu'on soit obligb de 
conclure que pour Paul les vbritables auteurs de la mort de 
Jbsus ce sont les Juifs. .Mais, si on examine ce passagede trbs 
prbs, on s’apergoit que le sens n’en est pas aussi prbcis qu’il 
le semble d’abord. En premier lieu, on ne pent pas prendre 
les mots « qui ont tub » au pied de laleltre. Matb- 

riellement les Juifs n’ont pas tub Jesus; Paul sail trbs bien qu’il 
a etb crucifib et que la crucifixion est un supplice romain. 
L’expression dont il se sect doit done btre prise dans un 
sens figure. Dans le passage qui nous occupe, Paul ne 
cherche pas a prbsenter un tableau prbcis de I’histoire de 

la Passion : la prboccupation historique est complbtemenl 

12 
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6trangere a sa pensee; son intention est de dresser un 
r6quisiloire contre ies Juifs. Ce requisitoire n’est pas 
appelo par le contexfe d'une maniere necessaire. Une allu- 
sion aux tracasseries dont les Chretiens de Thessalonique 
etaient victimes de la part de leurs compatriotes paiens 
n’appelait pas une enumeration des peches d’Israel. Si Paul 
intruduit ici cette enumeration, c’est parce que le p6che 
d’Israel joue dans son systeme un tel role qu’il y est sans 
cesse ramene commo malgre lui. II sulTit de se rappeler 
comment I’epitre aux Homains motive I'appel des Paiens par 
I’incredulite d'Israel pour comprendre I’importance de ce 
peche [)Our I'apotre des gentils. On sent qu'il y a la un des 
facteurs d^Herminants de sa pensee. Ces observations aulori- 
seut peut-etre a supposer que, quand Paul dit des J uifs qu’ « ils 
ont tue le Seigneur .lesus », il pense moius a la materiality de 
Fhistoire qu'au fait moral du rejet de J^sus par Israel, rejet 
qui a eu pour consequence, d’une part, la crucifixion, de 
I’autre, I’appel des paiens. 

II nous semljle done que le passage / Tlirs^., 2,15 n’autorise 
pas il attribuer aux Juifs la responsabilite directe de la mort 
de Jesus plus qu’il ne permet de contester que les Remains 
ont materiellemeut tue J^sus. 

Les ypitres pauliniennes conliennent uuseul autre passage 
qui peut etre rapporte aux circonstances historiques de la 
mort du Christ ; il se trouve dans la premiere epilre aux 
Corinthiens. Paul parle de la sagesse qu’il preche, « sagesse 
qui n’est pas celle de ce monde ou des princes de ce monde 
qui pyrissent (-;:p av oj a’.wv :: -jjtoj -wt 'xz'/ir.iiyi zzz x'.wnz 
zz'j-.zj -.uyi y.x-.-xz';zj\j.i-no-i) mais qui est la sagesse mvslerieuse 
predestinee par Dieu pour notre gloire (0 e:5 zzz'.x-) h 

. / it j j. ^ , yjv 7zzz(<ip',z~y o OiC- tojv jC'.o)vo)/ zz^x'f 

o. A propos de cette sagesse Paul ycrit cette phrase ; 
« Aucun des princes de ce monde ne I’a connue, car s’ils 
ravaienl connue ils n’auraient [las crucifiy le glorieux 
Seigneur ( r,'i Zjzi'.:; zwi xzyz'nuyi zzx X’.i'y/zz zzjZzz Z'-'im'/.vi ' eI -'xz 
EYvwjav or/, iv -iv y.jz’.z') zf- zzzr,z Iz-.-xjziozn) (/ Cor., 2, (i-8). Et 
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pour compl6ter encore sa pens6e Paul ajouto au rprsrt KJ : 
« A nous Dieii I’a r^velee par I’esprit ». Ce passage souleve 
une question assez delicate : qui sont ces a^yy>xiz -.-yj vm'iz:; 
-i^Tsu? Deux interpretations se presentent a premiere vue; 
elles semblent avoir autant de chances Tune que Pautre d’etre 
justes. Ces kzyi'i-.zz peuvenf elreles autorites politiques reelles 
ou bien les puissances spirituelles dt^moniaques qui gouver- 
nentlemonde actuel. Les deux interpretations ont ete soute- 
nues* et, a la verite, il est fort difficile de cboisir entre ellesL 
En faveurde la seconde, on a fait remarquer' que le parall6- 
lisme est plus naturel entre la sagesse de Dieu el les puissances 
d^moniaques qu’eiitre cette sagesse et les bommes. L’argu- 
ment ne nous sernble pas probant. La sagesse divine domine 
les demons autant qu elle domine les bommes. En faveur 
de I’autre interpretation on peut invoquer, nous semhle-t-il, 
diversesconsiderations, non pas decisives sansiloute,mais qui 
cependant nous paraissent avoir un certain poids. Le termede 
•/. 2 -:;cp'';u;;.£vo)v qui qualifiele mol xzyznio^ convient mieux pour 
des bommes qui passent que pour des puissances deraonia- 
ques qui doivent durer autant que le monde lui-m6me. Si 
Paul avail pense aux puissances spirituelles n’aurail-il pas 
ecrit plutot « les puissances de ce monde qui passe » ?Uu 
peut faire remarquer en outre qu’a I'id^e que les x^yzmz 
n’ont pas regu la sagesse divine s’oppose celle que les Chr6- 

1) Voient dans les ip/6vT;; des autontes politiques . lleitirici, erste Itnef 
'in die Korinther i Commentaire de Meyer, V'' , Leipziif. 1806, p. 95. Brandt, 
hie e.ranijeli^cke (ieichichtc und der I r.<prunij dc.< Cfn isfenthitm-t, Leipzif,', 
1893, p. in, n. I. Di-escher, Dn.i Lehcn Jesu bei raulus, l}iessen, 1900, p. 39. 
liactuuann, Der erste brief des Paulus nti die Korinther . Leipziif, 19)5, p. it-'.). 

Voient dans les des puissances demoniaques : Everling, VnaUnische 

Angeloloijie und Uumnnohijie, Gottingen, 1SS8. p. I- s. Feme, Jesus Christui 
undPaulus, Leipzig, 1902, p. 296. Lietzraann, Haiid'iwh zum Neuen-Testa- 
ment. III, 1, p. 89. 

2) On ne peut invoquer I'lisage dp in laiigue paulinienne. Paul einploie 
izpyovTs; au pluriei dans un sens d'aulorites politiques Horn., 1.1, 3)el 'j-y/’e'i au 
singulier avec le sens de puissance demoniaque ipp/i,, 2, 2), ui.iis I’usage 
n est pas sutflsamment atteste. 

3) Lietzmann, Hundh. z. N. T., Ill, 1, p. 89. 
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liens Font reijue, id6equi estexprimee au commencement et 
a la fin du d6veloppemenl. Or il y a une antithfese plus satis- 
faisante entre les chefs de ce monde, les grands de la lerre, 
qui rejeltenl I’Evangile, et les humbles qui raccueillent, 
qu’entre les ddmons et les homraes. Toutes ces raisons nous 
donnent I’impression que les ioyovTc? sent les puissances po- 
litiques et non les demons ; peut-etre faudrait-il, tout au plus, 
admeltre que Paul ne distingue pas d’une manifere absolue 
entre les autorites poliliques et les ddmons qui leur donnent 
leur puissance. En tous cas, ce qui nous parait dominer dans 
le terme c’esl I’idee de puuvoir politique. S’il en 

est ainsi, noire passage apporle une indication precieuse sur 
les vues de Paul relativement a I’histoire de la Passion. Ce 
sont a ses yeux les Remains qui ont crucifix Jdsus. 11 ne pou- 
vait en effet venir a I'esprit de Paul d'appliquer le terme 
de ipyi'i'i: aux Juifs qui n’avaienl plus au temps de Jusus 
un pouvoir politique independanl'. 

Au premier abord, il parait y avoir contradiction entre les 
deux textespauliniensque nous avonscit^s ; le premier semble 
dire que les Juifs ont tu6 J6sus, le second dit que ce furent les 
Romains. 3Iais le second lexle seul vise I’acte materiel de 
la crucifixion ; le premier se rapporte au rejet de I’Evangile 
par les Juifs, rejet qui a eu pour consequence I’dchec de la 
mission de Jdsus et sa mort. 


Les evangiles synoptiques. 

Il peut sembler presque inutile de demander aux dvan- 
giles synoptiques quelles traditions ils nous apportent sur 
I’histoire de la Passion. N’ont-ils pas, en effet, fourni tous 
les Elements du systbme gdn6ralement requ : procbs devant 
le sanhddrin, condamnation portde par les auloritds juives, 

1) Dire, comme le fait Bachmann (erst. Br. d. P. an d, Kor., p, 123) ijue Paul 
« doit avoir en vue les autorites juives »,c'est supposer resolu le probleme qu’il 
s'agit d’etudier. 
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ratifiee et ex6cutee par le procurateur romaia? Si cette con- 
ception est bien celle qui semble se degager des r6cits dela 
Passion, il ne fan! pas oublier que nos dvangiles pris dans 
leur ensemble neformentpas un bloc parfaitement homogene 
et il y a lieu de rechercher si, dans les diverses traditions 
qui ont 616 juxtaposees el amalgam6es pour former le r6cit 
actuel, il ne s’en Irouve pas une qui suppose une conception 
de I’histoire de la Passion differenle de celle des derniers 
r6dacteursdes recils 6vang6liques. 

La premibre allusion a la Passion se trouve dans les 
6vangiles synoptiques immediatement aprfes la seconde 
dispute relative au sabbat. Marc (3, 6) parle d’un complot 
des pharisiens et des Hcrodiens contre J6sus pour le faire 
mourir. Malhieu (12, 14) mentionne seulement les pharisiens. 
Luc est moins pr6cis, il dit seulement (6, 1 1) que les phari- 
siens se concertent sur le sort qu’ils feront subir a J6sus. 
Dans le r6cit actuel ce conciliabule n’esl suivi d’aucun effet, 
mais il est 6vident qu’il ne devait pas en etre de m6me dans 
la source. Aucun narrateur n’aurait raconl6 la formation 
d’un complot sans faire connaitre ensuite a ses lecteurs les 
6v6nements qui en resultent. Noussommes done en pr6sence 
d’un fragment appurtenant a une tradition qui attribuait aux 
Juifs I’initialive des poursuites qui ont amend la mort de 
J6sus. 

Dans la seconde parlie de I’dvangile on trouve, a trois 
reprises diffdrenles, une prophelie des souffrances du Christ. 
11 n’est pas douteux que les rddacteurs de ces ddclarations 
aient 616, au moins fortement influeneds, par la conception 
qu'ils avaient des evdnemenls de la Passion. Il y a dans ces 
trois propheties un retlet tres prdcis d’une histoire de la 
Passion. C’est a ce point de vue que nous avons ales exami- 
ner ici. 

Dans la premidre prophdtie, .Marc 18, 31) et Luc (9, 22) 
disent que Jdsus doit etre rejetd (az:c5/.'.7.3ijOY;vr.) par les aulo- 
rilds juives et beaucoup souffrir. Ce texle suppose dvidem- 
ment une relation entre le rejet et les souffrances, mais il 
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n’en r6sulte pas nocessairemenlque ceuxqui rejettent soient 
aussi ceux qui font souffrir. (1 faut cepi^iidant iioter qiie I’iri- 
tervention des aulorites suppose autre chose que I’^chec de 
la predication de J^sus. 

Ce qui, en definitive, donne lieu de penser que le texte de 
Marc et de Luc n’attribue pas necessairement un role actif aux 
Juifs dans la Passion, c’est la correction que Mathieu (16, il) 
lui a fait subir. Le premier evan^eliste ne dit pas que Jesus 
doit etre r ejete, mais qu’il doit souffrir de la part des autorites 
juives. La correction a pour but de faire des Juifs les auteurs 
des souffrances de Jesus. Mathieu n’a done pas juge assez 
explicite le texte adopte par Marc et Luc. 

Dans la soconde prophetic dessoullVancesles trois evange- 
listes ( 9.3 1 ; .1//. , 1 7, 22 ; L< -i-t) disent que le Fils de 
rilonime sera livre entre les mains des hommes qui le feront 
monrir. Comrne ces declaratimis annoncenl des fails de 
I’histoire, il nous parait probable qu’il esl question ici de la 
trahison de Judas plutot que de I’abandon du Christ par Dieu 
aux puissances ennemies. Duels sont les hommes a qui Jesus 
estainsi livre? Luc ne precise pas, mais il semble abreger ce 
passage puisqu’il ne parle pas non plus de resurrection. 
.Marc et .Mathieu, qui, a notre avis, ont conserve ici le texte 
primitif‘, disent que Jesus est livre entre les mains des 
hommes ijui le font mourir, Ceu.x-ci ne sont pas designes 
[)lus precisement mais comme, au sens materiel du mot, ce 
sont les Homains qui ont fait mourir Jesus, on est en droit de 
penser que notre fragment provient d’une tradition dans 
laquelle Jesus etait livre par Judas entre les mains d('s 
Romains. 

Ouelque interessanles que soient pour nous les deux pre- 
mieres predictions des souffrances, elles n'ont pas, pour la 
question qui nous occupe ici. autant d'im[)ortance que la troi- 
sieme^d/' .. D), 23-34 ; J7/., 20, 17-19 ; Li 1 S, 3 1-34). Celle-ci, 
plus developpee que les deux autres, forme un veritable petit 


1; Maurice L' Ki iin'iilt' de Maic, I’.iiis, inii'.i, p, 1S3 s. 
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tableau de I’histoire de la Passion. Quand on en examine le 
lexte on est frappe d'une difference iinportante entre Luc, 
d’une part, .Mathieu et Marc de I’autre. L’accord de .Mathieu 
et Marc nous avail d’abord amene a attribuer a une reduction 
opdrde par Luc ce qu’il y a de parliculier dans son r6cit ', 
mais un examen r6pet6 de la question nous a convaincu 
que notre point de vue primitif ne pouvait etre maintenu. 

Dans les textes de .Marc et de .Mathieu les faits suivants 
sont 6num6res : 

Jesus arrive a Jerusalem ; 

II est livrd aux grands prelres et aux scribes; 

3° II est condamnd par eux ; 

4° II est livre par eux aux Patens ; 

II est frappe, outrage et mis a mort par les Patens. 

C’est un resume exact du lecil synoptiquede la Passion. 

Dansletexte de Luc les trois premiers termes menlionnes 
par Marc et par Mathieu font d6faut. J6sus n est pas livr6 
aux Juifs, mais aux Patens; il n’y a aucune allusion k un 
procfes juif. Le point de vue est exactement le meme que dans 
la seconde prophetic. On ne peut, nous semble-t-il, expli- 
quer la divergence constatite entre les deux premiers et le 
troisieme evangelistes par une abreviation que Luc aurait fait 
subir a sa source, car I’evangi^lisle n’aurait pas modifie le ta- 
bleau des souffrances du Christ qu’il trouvait chez ses devan- 
ciers de manifere a le mettre en contradiction avec le rttcit 
qu’il devait donner lui-meme de la Passion. L’explication 
inverse est bien plus vraisemblable : elle consiste a admettre 
que Luc a conserve le texte primitif et que les redacteurs du 
second et du premier 6vangiles ont iutroduit les Juifs pour 
mettre la prophetic d’accord avec les evenements de la 
Passion tels qu’ils les racontaient. 

La troisieme proph6tie des souftrances proviendrait done 
d’une tradition qui attribuait aux Homains la responsabilitd 


1) Maurice Goguel, Kv. de Marc, p, 202 s. 
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de la morl de J6sus, la seconde a certainement, la premiere 
peut-6tre, la meme origine. 

Venons maintenant au recitde la Passion lui-meme. Nous 
croyons que dans ce recit qui, pris dans son ensemble, attri- 
bue aux Juifs I’initiative des poursuites contre Jesus, on pent 
reconnaitre des morceaux qui ontdu al’origine appartenir a 
des tradilions on les 6venemenls se deroulaient d’une autre 
maniere. 

Des le d6l)ut de la relation du proces devant Pilate on 
remarque une petite incoherence qui donne lieu de penser 
que ce recit devait primitivemenl se trouver dans un autre 
contexte . Marc ( 1 '1, t ) et Malhieu (23, 1-2) disent que le sanhe- 
drin (Mathieu dit ; apres avoir prononc6 une condamnation 
capitate) fait her Jesus, I’emmene et le livre a Pilate. Le recit 
de Marc continue en ces termes ; « Pilate lui demanda : Es-tu 
le roi des Juifs? » (dir., 13, 2). Mathieu, qui a interrompu 
son recit pour raconter la fin de Judas, reprend le fil de sa 
narration par ces mots : « El Jesus se lenail debout devant le 
gouverneur » iMt., 27, 1 1'); puisil rapportela meme question 
que Marc et de la meme maniere. Ce qui frappe dans cette 
narration c'est que Pilate, dont il n’a pas encore ete question 
et qui n’est pas encore intervenu dans les poursuites, inter- 
roge Jesus commes’il elait parfaitement au couranl des griefs 
invoques contre lui. <tn peul supposer qu’en lui remettant le 
prisonnier,les Juifs lui out fait connaitre les accusations dont 
jesus est I’objet. Luc a compris ainsi le recit de ses devan- 
ciers, mais il a cru devoir exprimer ce qu’il trouvait sous- 
entendu chez eux ; « lls commencerent, dit-il, a I’acciiser, 
disanl : Nous avons trouve cethomme troublant notrepeuple 
et empechant de payer le Iribut a Cesar el se disant le Christ, 
e'est-a-dire le Roi » iLc., 23, 2). L’exemple de Luc prouve 
qu’il y avail lieu, non seulement de sous-entendre, mais en- 
core d’exprimer ces accusations, elles sont un element essen- 
tiel du recit. Luc en a bien eu le sentiment puisqu’il a apergu 
une lacune chez ses devanciers el s’estefforce de la combler. 

11 y aurait done deja quelque chose d’etrange a ce que les 
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accusations desJuifsconlreJ6susfussent sous-enlendues, mais 
ce n’est pas tout : il ne peut y avoir relation organique entre 
lerecit du proces juif et celui du procfes romain pour cette 
raison \vhs simple que le chef d'accusalion n’est pas le meme 
dans les deux procfes. Devant le sanhedrin Jdsus est accuse 
de s’etre dit le Christ, le fils de Dieu, devant Pilate de 
s’etre proclamd le Roi des Juifs. Sans doute on peut sai- 
sir une relation entre les deux accusations. La seconde 
pourrait elre comprise comme une traduction de la premiere 
faite a I’usage des Remains. Mais, s’il y avail eu ainsi adapta- 
tion de la formule d’accusation a I’usage de I’autorild paienne, 
la chose valait la peine d’etre dite et on ne voit pas ce qui 
aurait pu permettre au narrateur de la passer sous silence. 
La conclusion a laquelle nous aboutissons est done que la 
relation qufil y a dans le r6cit acluel entre le proebs juif et 
le proebs romain n’est pas primitive, mais provient unique- 
ment du r6dacteur. 

On ne peut, bien entendu, reconstituer la tradition a 
laquelle apparlenait a I’origine le recit du proces romain. 
Deux hypotheses sont a priori possibles : ou bien il appar- 
tenait h un r6cit on il etait mis en relation organique avec 
I’arrestation de Jdsus par les Juifs el le proces devant le 
sanhedrin, ou bien il provient d’une tradition oil e’etaient les 
Remains qui arretaient J^sus et le mettaient en accusation. 
On comprendrait alors pourquoi Pilate interroge Jesus sans 
avoir besoin d’etre renseigne sur sa personne et sur les 
accusations portees centre lui. 

Des deux hypotheses que Ton peut envisager, la seconde 
nous parait etre la plus vraisemblable. On a quelque peine, en 
effet, a concevoir les raisons qui auraient pu determiner un 
redacleur a extraire un fragment d’un recit oii le proebs de 
Jesus est attribue a I’initiative des Juifs pour I’incorporer 
dans un autre recit du meme type, landis qu’on comprend 
Ires bien que le fragment d’un rbeit ou c’btaient les Remains 
seuls qui menaienl le proebs ait 6te introduit dans une 
narration ou I’initiative des poursuites elait attribuee aux 
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Juifs ; nous sommes done conduits a penser que le r^cit du 
proces roinain a ole oinprunte par le redacleur du proces 
juif a une source plus ancienne. 

II y a dans le recit synoplique un autre episode qui nous 
parait provenir, sinon de la meme tradition, du moins d’une 
forme plus recente de celte meme tradition : c’esl I’episode 
de la liberation de Barabbas, raconte par les trois synop- 
tiques (d/o., 1.‘i. 0-15; d//., 27, 15-26: Lv., 23, lS-25). Leur 
recit est vise par le quatrieme evangelisle [Jean, 18, 30-40). 

Les quatre evangiles supposent la coutume qu’aurait eue 
le gouverrieur remain de meltre un prisonnier en liberty a 
chaque fete de Paque. D’apres Marc et Luc, ce sontles Juifs 
qui demandenl ii Pilate de se conformer a cette habitude. 
D’aprbs Mathieu et Jean, c ost Pilate qui prend I’initialive 
d’ofl'rir an peuple la liberie de Jesus, Dans les divers recits les 
bvbnemeuts se dcroulenl de la meme maniere, abstraction 
faile dequelques details secondaires dans I’examen desquels 
il est inutile d’eiitrer. Dans les divers recits, la liberty de 
Jesus est offerte au peuple qui la refuse el demande celle de 
Baralibas. xXous n’avons pas a nous occuper ici de I’histori- 
cite de cet episode. II n’y a aucun indice exlbrieur aux 
evangiles cux-niemes qu’on puisse invoqner a I’appui de la 
coutume supposee ici‘. Le moins qu'on puisse dire c’esl que 
son existence est exti’emement prolilemalique. L’bpisode 
est done, au moins, des plus suspects. La question n’est 
d’ailleurs pour nous d’aucune importance, car ce qui nous 
inlflresse ici ce ne soul pas les evenemenls lels qu’ils se 
sont deroules en realite, e’est la maniere donl on s’est ima- 
gine qu’ils s’elaienl produits. 

L’episode qui represente le peuple juif appelb a choisir en- 
tre Barabiiaset Jesus et se pronongant pour le brigand, devait 
evidemment dans lapensee de ceux qui le rapportent fournir 
une preuve irrecusable et definitive de Taveuglement et de 


lij. .Mrrki’i, iMi’llfijnii'Iniuiiij inn f y f, vv . 100,5, p. eo'l s. 



JUlFb ET ROMAINS DANS L HISTOIKE DK LA PASSION 177 

la culpability d’Israel. Les Juifs n’ont pas seulement mis Jesus 
au rang dos malfaiteurs, ils I’ont mis plus bas encore. 

L’episode montre en outre Pilate faisant une demar- 
che timide, mais tout a fait nette, en faveur de Jesus. 11 
fait done partie de ce groupe de details et d’dpisodes des- 
tines a attenuer la responsabilite des Romains dans I’his- 
toire de la Passion pour aggraver d’autant la culpability des 
Juifs. 

-Mais si Ton peut expliquer ainsi la genese de notre rdcit, il 
n’en est pas moins vrai qu’on y peut trouver des indications 
precieuses sur la maniere dont on concevait I'histoire de 
la Passion dans le milieu ou I’ypisode de Barabbas a yte 
raconty pour la premiere fois. On ne pouvait se reprysenter 
la coutume attribuye au gouverneur remain autrement qiie 
comme une mesure bienveillante a Regard des Juifs. Done, 
en offrant la liberty de Jesus, Pilate pense ytre agreable au 
people. La preuve e’est qu’ensuite, au lieu de faire prevaloir 
la solution vers laquelle il incline manifestement, ilconforme 
sa decision aux preferences marquees par les Juifs. Peut-on 
tirer de ce fait quelque conclusion? Il nous semble que oui. 
J^i Pilate, en proposant de mettre Jesus en liberty, a pensd 
I'tre agrdable aux Juifs, e’est que I’initialivedes poursuites no 
venait pas des Juifs, e’est done que Pilate avail des raisons de 
rroire le people favorable a Jesus. L’initialive du proces ne 
devait done pas etre attribuee aux auloritys juives, mais a 
I’autority romaine. 

Lne autre conception serait, il est vrai, possible; elle est 
deja, semble-t-il, indiquee dans les recits des yvangyiisl('s 
to, 10) qui ont bien dii s’expliquer a eux-memes com- 
ment Pilate avail pu prononcer comme une mesure gracieuse 
pour les Juifs quelque chose qui paraissait aller directement 
centre ce qu’ils avaient demande. Cette conception consiste 
a admettre que le peuple est, dans son ensemble, favorable a 
Jesus et que cette faveur meme a determine les pretres, 
les pbarisiens et les scribes a perdre un rival considere 
comme dangereux. Les autorites juives se seraient alors 
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arrang^es pour arreter J6sus et ie juger de nuit, puis elles 
I’auraient remis au procuraleur. Pilate aurait devin6 ce qui 
s’6tait pass6 ; peu soucieux de servir d’instrument aux ven- 
geances du sanhedrin, peut-etre salisfait, d’autre part, de 
mettre le peuple juif en opposition avec ses chefs, il aurait 
tente de s’appuyer sur I’^lement populaire pour r^soudre la 
question qui lui etait soumise en ecartant la solution desirde 
par les autorit^s juives, mais sans s’exposer lui-meme a etre 
plus tard accuse de n’avoir pas donne suite a une plainte 
dont la porti^e politique pouvait facilement etre demontrhe 
aux yeux de I’autorite romaine sup^rieure. La combinaison 
de Pilate aurait 6choue parce que les pretres auraient r6ussi 
a retouriier I’opinion populaire. 

La construction est evidemment fort ingenieuse, elle Test 
trop pour qu’oii puisse la considerer comme fondee. D’une 
part le revireinent du peuple n’est pas expliqu(5, de I’aulre sa 
presence devant le tribunal de Pilate n’est pas justifi6e. Si 
le proces juif a et6 conduit a la hate, de nuit, a I’insu du 
peuple et si Jesus a etc* des I'aube conduit a Pilate, comment 
se fait-il que le peuple soitla? Qui I’ainstruit si vite d’6v6ne- 
ments qui se sont passes en cachetle? Comment la foule n’est- 
elle pas occupee aux preparatifs de la fgte ? II y a la une 
serie de difticult^s qu’on ne peul ecarter*. On se repre- 
sente au contraire fort bien commeni le rbcit s’est d6veloppe 
si le premier narrateur attribuait ii Pilate I’initiative du 
proces. Pilate a fait arreter Jbsus : en I’interrogeant il a 
constate que c’etait uii reveur peu dangereux. Comme il a 
enteiidu parler de I’enthousiasme populaire pour Jbsus, il 
otire a la foule de le relacher. Mais I’arrestation meme de 
Jesus a tue son prestige. Le propbete acclame n’6tait pas le 

1) Il laut en noler une autre qui n’est pas moms grave. Si Pilate, apres avoir 
fait arreter Jesus, a reconnu avoir affaire a un personnage innocent et d’ailleurs 
peu dangereu.\, il a pu desirer, pour ne pas paraitre se dejuger, que la liberte 
de Jesus lui soit demandeepar lesJuifs. On a, au contraire, peine a comprendre 
pourquoi il n'aurait pas tout simplement refuse sa ratification a une decision 
du sanhedrin qu’il jugeait injustifiee. 
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Messie puisqu’il est lomb6 entre les mains des Romains. Do 
bienveillant qu’il etait, le people est devenu hostile. U 
repousse la grace que Pilate lui offrait. Le gouverneur alors 
laisse les choses suivre leur cours. 

Telle devail 6tre I’dconomie du recit primitif relatif a 
Barabbas. Quand on eut atlribu6 aux Juifs I’initiative des 
poursuiles, il fallut le modifier et prdsenler Tolfre de Pilate 
comme une tentative faite par lui pour sauver J6sus en 
divisant ses ennemis. Mais, a I’origine, I’bpisode dtait, nous 
semble-t-il, mieux a sa place dans une tradition qui attribuait 
I’initiative de la Passion aux Romains. 

II nous faut encore envisager quelques details du r6cit de 
Luc qui s’accordent peut-6tre mieux avec I’hypothese d’une 
initiative romaine. Tel est, par exemple, I’episode de la 
comparution devant Herode (23, 6-16). Le ddtail peut diffici- 
lement 6tre authentique. On ne voit pas bien un magistral 
remain d^ferant a un tribunal dlranger un horame accus6 
d’un d6lit commis sur le lerritoire de la juridiction romaine 
et cela pour la seule raison que I’accusd n’appartient pas par 
sa naissance au territoire remain. Si I’episode ne correspond 
ainsiarien d’historique, sous I’influence de quelles preoc- 
cupations a-t-il 6t6 introduit dans le recit evang61ique? Ce ne 
pent etre pour att6nuer la culpabilite de Pilate, car aucun 
jugement n’est prononc6 par H6rode? Ce ne peut done etre 
que pour associer Herode a la condamnation porl6e contre 
J6sus. II ne devait y avoir intdret a I’y associer qu’en tant 
que reprdsentant du pouvoir juif. Ce doit done etre pour 
unir le judaisme au paganisme dans la condamnation de 
Jesus qu’on a, a I’origine, raconld I’episode d’Hdrode qui 
nous a ete conserve par Luc. Ceux qui I’ont d’abord rap- 
porle ne devaient rien savoir du role jou6 par le sanhedrin. 
11s n’auraient pas eu besoin sans cela d’introduire I’episode 
relatif a Ilbrode pour mettre des Juifs parmi les ennemis de 
Jesus*. 


1) Oa ne peut neanmoms etablir cette conclusion avec une certitude absolue, 
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Luc raconle encore que, quand on conduit Jesus au sup- 
plice, une "rande foule de peuple et des femmes le suivent 
en se frappanl la poilrine [Luc, 23, 27). Quand J6sus a 
expir6, le peuple s’en retourne en se frappant la poilrine 
[Lr.. 23, 48). Quelle esl la port6e de ce detail? On peut, il 
est vrai, penser que I’evangeliste en le relatant estime qu’il y 
a la comme un d6saveu de I’attilude des autoriles juives. 
Mais etait-ce bien la le sens primitif de I’bpisode? 11 est 
permis d’en douler . Comment concilier ce qui est dit ici de 
I'attitudedu pcu[)le avec les cris rapportes plus haul quand la 
foule arrache a Pilate la condamnation de Jesus ? Comment 
conipreridre que ces Juifs pleurent sur Jesus sans exprimer 
t’orabre d un l)lame pour les autoriles de leur peuple qui 
Tout condainne? Leur attitude ne se com[)rend-elle pas 
mieux si Jesus meurt victime du pouvoir remain et si les Juifs 
sonl reduits au rule de speclateurs passifs, joyeux ou afflig^s 
suivant les cas? .\ous croyons, ici encore, etre en prt^- 
sence d’un fragment qui suppose une tradition d’aprfes 
laquelle Jesus etait cundamne par Pilate. 

>'ous estimons done qu’il y a dans les dvangiles synopti- 
ques un certain iiombre de details qui supposent I’existence 
d’une tradition d’apres laquelle c’btait Pilate el non le san- 
hedrin qui prenait I’initiative des poursuites centre Jdsus. 

II n’en reste pas moins vrai que I’idee des evangblistes 
est que le sanhedrin a pris I’initiative des poursuites, 
(lu'il a fait arreter Jesus, I’a condainne et qu’ensuite il 
I’a remi.s a I’autorite romaine pour que le jugement pro- 
nonce soit ratifie et exbculc. La conception est si nelte 
qu’il n’est pas utile de relever tous les passages ou il peut y 
etre fait allusiun. liornons nous a indiquer les morceaux du 
recit de la Passion oii celte idee s’exprirne directement. Il y 

car ii sc poiirraU 'iiic I’auteur ait voalu attrihuer li responsabilite de la morl 
de .Jesus au sanliedrin et an peuple juifs en meriie temps qu'a Herode. Il faut 
touletois noter que Actc? 4, 37 mentionne coniine sVtant coucertes pour laire 
inourir .Jesus, Herode et Pilate ; le meme passag-e indique corarne complices 
les .luifs et les Pa'iens, il n’est pas question du sanbedrin. 
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a d’abord le rocit du complot des ennemis de Jesus qui 
deux jours avant la paque decident de le faire mourir {}fr., 
1 4, 1-i ; d//., 26, 3-5 ; Lc.. 22. 1-2,. II y a ensuite la demarche 
de Judas aupres des autoriles juives {31c., 14, 19-11 ; Mt., 
26, 14-16; Lc., 22, 3-6). Puis c’est le recit de I’arrestation : 
chez Marc et chez Mathieu, elle est faite par Judas accom- 
pagne d'une foule armee d’epees et de batons qui vient de 
la part des grands-pretres (des scribes. Me.) et des anciens 
iJ/r., 14, 43-32; Mt.. 26. 47-36); chez Luc, il est seulement 
question d’une foule a la tete de laquelle marclu' Judas (Li/r. 
22, 47) sans doute parce que Luc a connu une tradition 
diffe rente et qu’il a voulu eviler de se prononcer eutre les 
deux manieres de raconler rarrestalioii 

Les redacteurs des evangiles synoptiques out done uti- 
lise deux traditiotts qui presentaient sur les auteurs direcis 
de la Passion deux systeines tres differents. D’apres rune 
c'^taient les Juifs. d’apres I’autre c'6taient les Romains qui 
prenaient I’iniliative des poursuites contre Jesus ; d’apres la 
preinibre il y avail un proces juif cl la condaraualioii portee 
contre Jesus etait ratifiee par I’autorite rotnaine; d’apres la 
seconde le magistral romain inlervenail seul. Laquelle de ces 
b’adilions faul-il considerer couime la plus ancienue? 11 y 
a la une question qui ne pent des a present elre eutiferemeut 
resolue et qui devra elre reprise apres un examen minulieux 
des fails de la Passion. Il faul cependant faire uneremarque. 
Itans les recits actuels ce sont les Juifs qui interviennent, et 
les fragments de I’autre tradition n’apparaisseiit que muliles 
et encadres d’une manibre qui en fausse le sens; ce fait 
donne ^ penser que les auteurs des evangiles ont corrigb une 
tradition ancienne ou les Romains seuls inlervenaient, en la 
combinant avec une tradition plus rbcenle qui faisait aussi 
jouer un role aux Juifs. Cette hypolhese est plus vraisem- 
blable que I’hypothese inverse, car si les evangblistes avaient 

1; Mdui icf Goguel, Les snuiei'-. du recit iiiliimiu'iue d ' la l'ns>ion,l'dr\s. 1‘tlO, 
p. 75. 
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introduit dans un r6cit ant6rieur Tidee que les Romains seuls 
poursuivaient J6sus, celle id6e apparaitrait nettemeut dans 
leur redaction et n’aurail pas besoin d’etre d(5gag6e par un 
examen minutieux des diff6rents rbcifs. 

(A siuvre.) i\l. Goguel. 



DE QUELQLES RITES DE PASSAGE 

EN SAVOIE 


V 

LES FIANQAILLES ET LE MARIAGE 

II n’est pas facile de donner d’une manifere suivie un sce- 
nario complet des ceremonies des fiangailles et du mariage 
dans les deux departements de la Savoie, d'une part a cause 
des lacunes d’information pour la plupart des pelites valiees 
laterales, et de I’autre a cause des variations de detail presque 
d’une commune a I’autre. Les regions pour lesquelles je suis 
le mieux renseigne grAce aux travaux des savants locaux, a 
mes enquetes personnelles el aux communications de 
M. Cl. Servettaz (de Thonon), de AI. A. Dumont (de Bonne- 
ville), etc., cesont cellos du Chablais et du Faucigny. Pour 
les autres regions, et surtout pour les vallees laterales de la 
Tarentaise et de la Maurienne, ou Ton peut esperer que so 
seraient le mieux conserves les vieux usages, on ne sail a 
peu pr^s rien en dehors de ce qu’en ont dit quelques auteurs 
du debut du dernier siede ou de genAralites sans interet*. 


I) Void la bibliographie des rites du mariage en allant du nord au sud; il se 
peut que de petites brochures ou bien des passages perdus au milieu de tra- 
vails plus specialement historiques, hagiographiques, etc., m'aient echappe, 
et je serais heureux qu’on me signalAt ces omissions. 

Haute Savoie en general : J. Serand, L'Hoinme actuel dans le Guide de la 
collection Boule, Paris, s. d., p. 137-138. 

Vallee de Ja Dranse : Aime Constantin ; Coup d'oeil sur certains usages de la 
I'allee de la Dranse, etc. ; compte-rendu de la 2“ session du Gongres des Sooie- 

13 
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Les garQons et les filles se fr^quenlent et font couriais- 
sance 1 hiver aux veill6es et en plaine, aux moissons, 

aux fenaisons et aux roijues (fetes patronales), et en haute 
uiontagne lors des fetes des alpages. Dans tous ces cas, it 
existe une reglementation plus ou moins stricte des relations 


tfS tdvanles savoisiennes en 1879, Annecy, 1880, p. 179-187, d’apres un manus- 
cnt Despme et a\ec des compli'menls >ur les Gets et Larnnges en 1862 et 1879. 

llej^ions d Evian, liu Biot, de Sainoens, du ijrand Bornand, etc. : documents 
que in a communiques M. Servettaz, prufesseur a I'Ecoie supeneure de Thonon. 

Ihunon . Dantand, L’Olymiie 'Usfiani, o' fascicule, Thonon, 1906, p. 27-38, 
71-76, L. Jacquot, {.•jutunu ? chabiiit.' d7vies. Revue des Traditions Populaires, 
t. XX, 1905, p. 315. 

Region de Messery ; E. Vuarnet, yermer et leurs environs, 

Meuioires de I’Acadeinie diablaisienne, 1898, p. 188-189. 

Region de Geneve: Bluvignac, L Lmpio yeneeois, Geneve, 1875, p. 168-170. 
Region de Ciiainunix A. Perrin, IhHohr de u, Vntlee et du Prieuri de Cha- 
moHur dux"- -o-'le au\\]i\c. Fans. 1887, p. 210-243. 

H-gion de Ropiievdle ■ ren.seigneinents qiie je dois h .MM. A. Dumont, 
Am, 'dee Guy, Louis Ma'dinjod et pour Brison a M. Moenne-Loccoz. 

Region do Thon-s : Aim,. Gonst.antin, Mu.urs et usar/es de la vallee de 
Thon.,. I. I)u Mmaye; coinpie -rendu de !a 3-- session, etc. Chambery 1880, 
p. 81 - 9,0 et Revue Savoisienne, 1880, p. 113-115 et 1881, p. .42-44. 

Claude Gay, Rcch de-^ coutunies nnliyue, des values \ie' Thoms, Annecv, 
190o, p. 42-45. 

Region de Saint-Julhen : renseignements communiques par M. LaQn, msli- 
tuteur a Scionzier, 

p St"/''* Cliambery, 1891, 

Savoie en general . .). Coraielle, L Homme actnel, dans le Guide de la collec- 
tion Boul,i, I’ans. Mass, in, s. , 1 . p. 120 121 . simple resume de A. Perrin, 
Annennes cnUnmes relative, aiu mariayes, 15' Gougres des Sooietes savanles 
sa,ois,enn,.s, Chambery, 1899, p 209-215 leque, a utilise sans le citer : De 
erneilh, Statist, yutyjencrale de ta France... DeparternuU du Mont Blanc, Pans, 

1 0/, p 293-29.-,; cet ouvr.age a ete demarque par un tres grand nombre 
d a.ul 6 urs. mj li csl d*-* cit<?r ici. 

^ Region de Chambery . A. Perrin, artiele cUe, et ,lu meme, L’abbaye de 
>aint-\ aUniin dr Maclu . etc., Chambery, 1869, p. 30-3| 

Tarentaise, r,'gi,ni ,i,. Haui,'-Luce ; Verneilh, ouriaq,' cite 
Tareutaise region de Beaufort : Abbe Dues, La vallee de' Beaufort, Annecv, 
Giiambery, Alhervihe et Moutiers, 1868, p. 85, c.tant une communication ,]e 

J Replat a un Gongr..s h.stonque de 1856, republi.i-e in extenso dans Feuilles 
d Album, Annecy, 1897; cf. p. 29-30. 

Region de Tignes et de Val dTsdre, renseignements communiques par 
M. Kellier, mstituieur a Tignes. 
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entre jeunes gens. D’abord, il serait mals6ant qu'une tille 
accepldt de petits cadeaux d’un etranger a la coramune, ou 
nieme, j’en ai fait I’experience dans ma jeunesse, de daiiser 
et de boire avec lui. Les gargons de la commune et les amies 
y mettraienl vite bon ordre; aussi, peut-on voir dans les 
vogues des bandes de filles et de gargons se cotoyer sans se 
meler. Ce sontla les dernieres manifestations d’une solidarity 
de classe d’^ge par localitys; mais le service militaire, en 
introduisant une nouvelle forme de confraternity, en a rapi- 
dement entrainy la dissolution. Un grand nombre de com- 
munes sont sdparyes meme aujourd’hui par des antagonismes 
syculaires soit de plaine a montagne', soil de part et d autre 
d’une riviere® et dans ce cas il y a une sorte d’interdiction pour 
les jeunes gens de prendre femme ou mari cbez I’adversaire. 
Parfois il existe au contraire des conventions spyciales entre 
gargons de communes amies’. Cette solidarity sexuelle et 
communale est importante a connaitre non seulement au 
point de vue social genyral, mais aussi parce qu elle est la 
cause des rites de passage caraclerises qui seront deceits 
plus loin, 

En somme, I’ytat d’esprit que Constantin a signaiy dans la 
valiye de Thunes* peut etre regardy comme gynyral en Savoie, 
avec des nuances Idgeres qui dependent de la configuration 
du sol. « Dans les communes les plus elevees, dit-il, la plu- 
part des mariages ont lieu entre jeunes gens de la meme 
commune; dans le bas de la vallee. e’est le contraire. .\ussi 
dans les premibres les femmes qui viennent d uiie autre 
commune ou d’une autre vallee n’y sont-elles pas les bienve- 
nues. Les filles de I’endroit garden! longtemps une rancune 

1) Antagonisme entre les liabil.mls ile Bauges et eeux de la vale-e de Cliim- 
bery; entre ceux de la Haute-Tarentaise ou Itaute-Maurienne et ceux des val- 
lees inferieures : F. Despine, Promenade en Tarentaise. Moutiers, 1S05, p, no. 

~) A Pontcharra sur Breda, oti les gamins se battent sur le pont Ba\ard: a 
Pont de Beauvoisin, etc. 

3) Gay, Thones, p. 33. 

'0 Constantin, Thonert, p 81-82 
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centre le jeune homme qui est all^ prendre femme ailleurs. 
II n’esl pas jusqu’au vieux cur6 qui ne considfere sa conduite 
comme une f^loiiie et, a I’occasion, il ne manquera pas de 
venger en chaire les lilies de sa paroisse. Quant ala nouvelle 
venue, ilfaudrait qu’elle fut n6e sous une bien bonne 6toile, 
ou qu’elle eiit de la corde de pendu dans sa poche, pour 
echapper a la malveillance des vieilles et des jeunes ; mais sa 
situation s’arrange d’autant plus vite qu’elle a un caraetbre 
plus jovial, ce qu’on appelle avoir de la poudre de risoleta ». 

Sans doute, il convient de voir dans cette attitude, en 
premier lieu, I’expression de cette crainte si gbnbrale dans 
I’humanite de tout ce qui est btranger; mais, de plus, je 
serais assez teiifb d’y relrouver comme une dernibre survi- 
vance d une vieille rbgle d’endogamie en haute vallbe et 
d’exogamie en plaine. 11 ne faut pas oublier que sans comp- 
ter les races prbbistoriques, la Savoie a bte colonisbe ou 
occupbe par les Celto-Ligures ou brachycbphales bruns 
alpins, par les Allobrogeset Burgondes, tribus germaniques, 
et par des immigrbs de loute sorte amenes par la mise en 
valeur du pays sous Tadministration romaine. Cela fait bien 
des superpositions d’organisalions familiales etjuridiques 
differentes, qui doivent avoir contribue a imposer des orien- 
tations collectives dbterminbes, variables avec les localitbs. 
Or, 1 existence de graudes families sur base patriarcale large 
a etc notee dans le massif des Bauges, en Chablais, etc., au 
milieu du sibcle dernier el on les a comparbes a des organisa- 
tions semblables de 1 Auvergne et des pays slaves. D’aulre 
part, j’ai renconlrb a plusieurs reprises une sorte de restede 
rorgaiiisatioii par clans dans des communes isolbes; par 
exemple, a Brison il y a trois families primitives qui d’abord 
btaient des blocs autonomes, et qui ne se sont fusionnbes par 
intermariages qu’au cours du dernier sibcle; actuellement le 
cousinage est tel que la rbgle endogamique se heurte aux 
prescriptions legates*. 


1) Ces families primitives sont les Moiinne, les Boisier et les Coudurier; 
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La repartition des races en Savoie est encore si malconnue 
que je crains de pousser ^argument davantage ; mais I’expli- 
cation donnee par Constantin de la tendance a I’endogamie 
en montagne, a savoir que les longues veillees d’hiver per- 
mettent aux jeunes gens de se mieux frequenter, est insuffl- 
sante, et mSme fantaisiste : car c’est precisement la necessite 
naturelle de se frequenter entre soi qui serait de nature a 
donner aux jeunes hommes le d6sir de visages nouveaux, 
desir qui d’ailleurs pourrait se satisfaire en ete, 11 s’agit en 
somme d’une attitude collective qui s’impose aux jeunes 
avec un caractfere d’obligation seculaire, dont les origines 
reslent k determiner. 

11 se pent que les restrictions dont on constate des traces 
quand il s’agit du manage aient ete moins fortes quand il 
s’agissait de relations sexuelles anterieures au mariage, et 
ceci surtout pendant la saison de I’inalpage. La construction 
meme des chalets anciens entrainait une promiscuite des 
sexes pendant la nuit qui devait provoquer ce que les cures 
et evftques regardaient comme un triste relachement de 
moeursC Quiconque a passe quelques nuits dans des chalets, 


chaque section a ensuite attache a son nom soit un surnom particulier, soit un 
autre nomde famille venu du dehors; on a ainsi ies Moenne-Loccoz, les Cou- 
durier-Boffe (ou BeutTe) ; comme surnoras, on rencontre : Labise, Voue, Gua- 
neu, Quatia, Pirou, etc. J’y ai distingue deux types anthropologiques, I’un 
tres blond, mfime filasse, yeux bleu clair, plutot grand et elance (race nordique?), 
I’autre tres petit, noirdtre (brachycephales-alpins) ; ies metis chatains tendent 
a devenir les plus nombreux. 

1) « Dans une autre localite (du diocese d’.\nnecy), les moyens pris pour ga- 
rantirles manages contrelescriminelles liaisons dont ilsetaient precedes avaient 
ete jusque-la inutiles... Le temps passe sur les montagnes a paitre les troupeaux 
se trouvait etre un fatal ecueil. La vive impression produite par les instructions 
de .MgrRey, en augmentant I'influence ducure, lui permit d’obtenir des parents 
les utiles mesures qu’ils lui avaient refusees jusqu’alors. Ils se concerterent de 
tnaniere qu’il y eut toujours quelques chefs de famille (done auparavant il n’y 
avait sur I’alpe que des jeunes gens) avec les jeunes gens dans ces parages 
solitaires, pendant la saison des paturages ; cette sage precaution eut tout le bon 
effet qu'on en pouvait attendee, w Ruffin, Vie de Reij, p. 367-368; ces instruc- 
tions de I’eveque d’Annecy sent de 1834 ou 1835. 
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en des conditions lelles qu’on le trait^t en compatriote et en 
ami, a pu faire sur la lilierl^ de mceurs qui y regne des obser- 
vations suffisanles pour comprendre comment un medecin 
de raes amis est arrive a conslater que sur trente filles d’une 
valiee de la Hante-Savoie il n’y en a guere plus de deux ou 
trois en movenne qui sont encore vierges la veille de leur 
mariage. Ainsi s’explique aussi cette stipulation de la region 
de Chamonix, que si un enfant est ne avant que le mariage 
de ses parents date de sept mois au moins, on ne sonne pas 
les cloches au bapteme. 

11 n’v a pas lieu de voir la un signe d'une perversion intro- 
duite dans les mmurs en monlagne par la civilisation ; c’est 
au contraire le reste d’une autre conception que la chretienne 
de la valiHir des relalioiis sexuelles. D’ailleurs, elles ne 
de\aient pas etre si libres de ioute restriction qu’on le croit 
d’ordinaire. Ce sont, en efletjes jeunes gens du mfime village 
ou de la mernn commune qui vivent en commun sur un meme 
alpage, et il se pent que ces relations sexuelles sont alors 
posterieures a d(‘s rites de fianqailles, ou aulorisdes par I’opi- 
nion apri's I'accomplissement sur I’alpe de cerlaines forma- 
lites. .I’ai lu quelque part, mais n'ai pas reussi ii retrouver 
ma fiche. qu'aririennement, si deux jeunes gens s’accor- 
dainnt pendant I’inalpage. ils en faisaient part a leurs compa- 
gnons assembles duns un banquet au cours duquel les jeunes 
gens buvaient dans un meme verre ou une meme tasse 
qu'ensuite le garqon brisait; les jeunes gens etaient a parfir 
de ce moment regardes comme maries et faisaient ensuite 
rdgulariser leur union par le curd ou le maire, aprfes le retour 
au village en automne. Peut-etre, exislait-il d’autres riles 
d’union du meme genre, qui aurout dchappe aux observaleurs 
d’autant plus facilemeni que les faits d’ordre sexuel sont ceux 
dont les Savoxards, tout comme les demi-civilisds, craignent 
le plus de parler. 

En outre, les garqons restds en bas vena lent pdriodique- 
ment voir les bergdres de la-haut. Cette coutume a dtd dd- 
crite en detail pour les paturages de la \allde de Thones par 
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M. Gay « Ils prenaient des provisions et allaient en invites 
dans les montagnes pour y diner a midi ; aprfes le diner, les 
jeunes gens dansaient de une a quatre heures du soir, jus- 
qu’au moment d’aller en champ les vaches ; on dansail 
dans la grande salle du chalet ; on avail beaucoup de place 
devant la maison, ou plus loin ; on choisissait une place en 
plein pr6 ; on dansail sur celle place ; pour celle danse on 
6lait souvent tr^s nombreux ; quand les vaches 6taienl aux 
champs, lous se faisaient bergers, chacun avec son baton; 
on allait garden les vaches avec la bergere, parlie tres 
agreable ; le soir on rentrait le belail, on faisait le souper et 
on passait la veill^e souvent jusqu’au jour. » 

L’epoque des manages ne semble reglementee que dans 
des cas assez rares. Dans les villes, on se marie n’importe 
quand. Dans les communes rurales de la vall6e de Thones, 
les Irois quarts des mariages out lieu en avril et en juin ; une 
jeune fille se croirait deshonoree si eile se inariait en mai 
« parce que c’est lemois de Marie » ;on ne doit pas non plus 
se marier en careme, et comme il tombe en levrier et mars, 
ces deux mois sont 6limin6s a leur tour ; pendant I’etii et 
I’aulomne, les travaux agricoles occupent Irop les monta- 
gnards, qui doivent compter avec la brievete des beaux 
jours aux hautes altitudes; enfin, en hiver <( les parents du 
jeune homme se soucient peu d’avoir a nourrir une bouche de 
plus jusqu’au printemps » ^ On pent done voir ici en action 
deux facteurs. Tun 6cononiique, I'aulre chretien local, et 
datant de la recrudescence dans nos pays du catholicisine 
apres les missions de saint l-'ran<;ois de Sales, au xvii® siecle. 
Je n’ai pas trouv6 de fails qui rappelleraient les periodes 
primitives de mariage supposees par Westermarck et Have- 
lock Ellis, sinon peut-elre la preference des jiecheurs de 
Hives, dont il sera parle plus loin, pour le jour de la Saint- 
Pierre comme jour du premier rile des fiaupailles provi- 
soires. 

1) Gay, Thunes, p. 5n-5'*. 

2) Constantin, Th6n>'^, p S3. 
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En rfegle gen6rale, la jeune marine va habiter dans la 
maison de ses beaux-parenls, et c’esl a cette forme normale 
de manage que s’appliquent les descriptions qui suivent. Si, 
an contraire, c’est le mari6 qui va habiter chez les parents de 
sa femme, il est un peu mepris^. Cette forme s’appelle « se 
marier en gendre » a Samoens, « se marier en bouc* » dans 
I’Albanais, et « se marier en cul de loup » a Bonneville’, j’i- 
gnore pourquoi. 

Aprbs avoir souveut caus6, avoir dans6 ensemble aux 
vogues, le garQon fait part de ses intentions matrimoniales a 
la jeune fille. A Tbonon, si c’^tait I’biver, lors des glissades 
sur la pente de Crbte il monlait sur un tralneau, la prenait 
sur ses genoux et, renversant le traineau, on bien pro- 
fitant d’une chute fortuile, il I’embrassait : la fille compre- 
nait que c’^tait la un engagement veritable*. Dans le Haul 
Chablais, c etait aux parents a decider quelle femme conve- 
nait a leur fils*. En general, cependant, c’est le garQon qui 
choisit sa Iianc6e et ilse contenle de demander I’approbation 
de ses parents. Anciennement, le gargon allait faire directe- 
ment sa demande. accompagne d’un camarade; aprbs les 
premieres paroles donn^es, il invilait au cabaret le pbre de 
la fille ou celui qui le repr^sentait ce sonl la des rites pr6- 
liniinaires d’agr^gation et d’entr^e dans la marge. A Tignes 
et i Val d’ls^re, cependant, ou le gargon fait sa demande 
directemenl, il n’y a pas de repas de famille ; anciennement, 
le jeune homme 6tait assists d’un camarade appele hotachu\ 

Quand tons sont d’accord dans la famille du gargon, celui- 
ci va demander au pbre ou a la mere de la jeune fille I’entr^e 

1) Farce qu'onmene le bouc a la clievre, au lieu qu’on mene la vacheau laureau. 

2) Voici les expressions patoises : maria djhindre, i bochg, e cu d'leu ; cette 
derniere expression, quej’ai notee a Bonnneville ne se trouve pas, p. 262, dans 
le Dictionnaire Savoyard de Constantin et Desormaux, Paris, 1902. 

Dantand, Otympe, p. 111. 

4) Constantin, Dranse, p. 179. 

5) Verneilh, }Jon( Blanc, p. 293. 

6) Documents Kellier ; le mot botachu n est pas dans le Dictionnaire de 
Constantin et Desormaux. 
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de leur maisoa* ou ne se pr6sente qu’avec I’assurance d’etre 
favorablement accueilli (Chablais)’. Anciennement, quand le 
pere du jeune homme ou celui-ci faisaient la demande, si la 
fille refusait de I’agrder, elle dressait un tison dans la chemi- 
n6e’; cette coutume, rdpandue au xviii® sifecle, semble avoir 
disparu parlout 

Si le jeune homme est agrd6, il vient quelques jours aprfes 
avec son pere faire la demande officielle ; il apporte une 
bouteille d’eau-de-vie, en olfre au pbre et a la mbre de la 
jeune fille, puis a tous les assistants : c’est I’enlr^e en ma- 
tiere obligee ; apres quoi on discute la date et les conditions 
du manage, et le futur donne des arrbes a la future, arrhes 
qu’elle devra doubler en cas de d^dite et qui vont de 200 k 
400 fr. La coutume des arrhes etait generate auxviii' sibcle® 
et existe encore dans le Chablais ’et la Haute Tarentaise*. 
Dans les regions de Chambery® et de Th6nes‘“, dbs que le 
jeune homme est agr66 il offre a la jeune fille un mouchoir 
ou fichu quadrille de raies d6termin6es qu’elle jette aussitbt 
sur ses 6paules d’un air pudique et parfois comme a 
regret. 

A Rives, faubourg des pecheurs de Thonon situ(§ sur I’em- 
placement d’une ancienne station lacustre, il exislait encore 
vers le milieu du xviii® sibcle un ensemble de c6r6monies 
matrimoniales particulibres. Le jour de la Saint-Pierre, pa- 
tron des pScheurs, btait entre autres le jour prbfere des fian- 


1) Verneiih, ibid.; Perrin, Chamonix, p. 240. 

2) Constantin, Dranse, p. 179; Thones, p. 85. 

3) Perrin, Anc.cout., p. 210. 

4) Constantin, Thones, p. 85 ; la coutume du tison existait aussi dans les 
Basses-Alpes, et en d’autres regions de France, je crois. 

5) Perrin, Chamonix, p. 240. 

6) Verneiih, Mont Blanc, p. 294; peut-etrefaut-il y voir le reste d’un ancien 
achat de la fille. 

7) Documents Servettaz. 

8) Documents Kellier. 

9) Perrin, Anciennes coutumes, p. 210. 

10) Constantin, Thones, p. 85. 
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Qailles*. Aprfes une promenade des deux families sur une 
barque orn6e de feuillages, on revenait vers la terre. Le jeune 
homme et la jeune fille entraient, les pieds nus, dans I’eau; 
les assistants r^citaienl un Pater et un Ave; la jeune fille 
appuyait sa main droite centre la main gauche du jeune 
homme, puis ils plongeaient ces deux mains dans I’eau et 
ramenaient ensemble une pierre que le pfere du Jeune 
homme, ou a defaut un de ses parents, cassait en deux, et 
dont it remellait une moitie a chacun des fiances ; alors tous 
s’ecriaient : « Oue Dieu les eclaire et que S. Pierre leur soil 
eii aide ». Ces (iang^ailles n’etaienl que provisoires el dites 
d’altente ou d’epreuvo : elles devenaient definitives et irrd- 
vocables si. a la S. Pierre suivanle, le jeune homme et la 
jeune fille, entrant de nouveau dans I’eau. en puisaient un 
peu dans leur main et se donnaient mutuellement a boire. A 
ce moment les assistants criaienl : « S. Pierre, reQois-les 
dans ta barque ». D'ou vienl que, pour annoncer un mariage, 
on disait : « 11s ont bu dans la main I’un de I’autre », 

La moitid de pierre avail etc dt^pos^e par chacun dans le 
benitior de sa famille. Les fiancailles d’epreuve ou d’attente 
duraient trois mois ; pendant ce temps, les fianeds avaient 
fibre acces dans la maison I’un de I’autre a toute heure du 
jour et le soir aux veillees jusqu’a la pribre du soir ; aprbs 
qiioi le p'ere du jeune homme, ou un voisin respectable, 
recondui'ait la jeune fille chez elle. Ils pouvaient recevoir la 
visile de leurs amis et amies, mais n’avaient pas le droit d’en 
rendre, ni de faire ou dire quoi que ce fht qui parut tendre 
a un autre engagement. Les trois mois passes, chacun 
avail le droit de reprendre sa liberte sans donner aucun 
motif: il le signitiail aux families par ces simples mots : 

.Je retire du benitier ma moitie de pierre ». Alais ces paroles 
obligeaient celui qui les pronongait a une retraite rigoureuse 
de quarante jours, pendant lesquels ni parents ni amis ne 
devaienl venir le visiter. Si a Fexpiration de cetle retraite 


1) Dantanfl, Olymite, p. 28-::iS et 71-72. 
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ses intentions ne s’etaient pas modifi6es, on rompait les 
fian^ailles. A cet effet, un dimanche, chacun des jeunes gens 
en presence des families sortait du benitier sa molti6 do 
pierre et le pfere du jeune homme, ou a defaut son parrain, 
I’accompagnait a la maison de la jeune fille; la, en presence 
de plusieurs des temoins qui avaient assists a la premiere 
cer6monie, on rapprochait les deux moiliesde la pierre et on 
la portait ainsi reconstituee au bord du lac ; les deux jeunes 
gensjetaient chacun sa moitit^ dans I’eau et par trois fois 
jelaient de la main gauche d’autres pierres vers I’endroit ou 
les moities s’6taient enfonc6es. Quant aux tiangailles defini- 
tives ellcs etaient In^nies a I’eglise. 

On remarquera que, dans cette ceremonie int6ressante,les 
rites d’agregalion et de separation sont du type le plus 
simple et le plus direct, et en outre que les liangailles, qui 
sont en soideja une periode de marge, sont ici d6doubl6es de 
manifere a se r^partir on etapes analogues a celles que j’ai 
signal6es a plusieurs reprises dans mes Ritea de Passage a 
propos d’autres ensembles cer^moniels et chez des popula- 
tions Ires differentes. 

Surquelques points de la Tarenlaise, notamment a Haute- 
Luce, se renconlraient aux xviii'' et xix" sifecles des elements 
qui rappellent la coutume r6pandue dans la Suisse allemande 
et dans I’Allemagne du Sud du Fenstcrhi ' et celle, plus spe- 
ciale cependant, du maraichinage vend6en % Une foisaccepte, 
le futur venait faire sa cour, d'ordinaire dans la soiree; d’a- 
bord il n’elait autorise a causer a sa fiancee que par la fe- 
netre, puis sur le seuil de la porte, et cntin on le laissait 
eutrer dans la maison : quelques jours avant le manage il 
passait une nuit tout habille sur le lit de sa haucee, rite qui 
s’appelait rourir la trosse\ C’est la, comme on voit, un rite 

1) Voir les trav.iux ile Liebrecbt, etc. 

2) Marcel BauHoin, Le mnioichinaye, a*- eil. Paris, 1904. 

3) Verneilh, Hont Bl'inr, p. 293, '-opie par ile nonibreux auteurs (Rejilat, 
Perrin, Constantin, etc.) saus i|u’on sache bans ijuelles autres communes cette 
coutume existait et si eile s'y est inaiutenue. La coutume est mconnue a Tignes 
(Hocuments Kellier). 



194 


REVUE RE L HISTOIRE DES RELIGIONS 


preliminaire d’appropriation ou d’agrdgalion auquel il existe 
de nombreux parall^les, surtout dans I’lnde. Le plus souvent 
cependant, des tabous divers separent lesjeunes gens. 

Le pins r^pandu de Ions est que, du jour des fiangailles, les 
jeunes gens ne doivent plus coucber sous le meme toil, fut- 
ce a I’ecurie, et si le fiance est loin de chez lui, il doit 
aller coucber chez un voisin'. Ce tabou semble d’introduc- 
tion chretienne, car a Thones, ou pr^cisement il esl tres 
strict, les tiangailles etaienl bdniesa I’eglise’ aprfes achat des 
cadeaux, velements de noces, etc. et le soir il y avail un 
repas auquel n’assistaient comme invitds que les gargons et 
les filles d’honneur ; elles etaienl aussi benies a I’dglise dans 
les regions de Chambery’, Chamonix encertaines communes 
du Chablais ' et le sonl encore 4 a 5 jours avant le mariage a 
Tignes et a Val d’Isere, on exisle aussi Finterdiction pourles 
fiances de coucber sous le meme toil*. 

Au lieu que le rite primitif de consecration des fiamjailles 
d^crit par Verneilh ne comporlait qu’un repas’, au Grand 
Bornand il r^unissait les deux families et s’y appelait hoxre le 
vin \ De toules maniferes, ce repas, qui avail lieu chez les 
parents de la fiancee « avail un caractbre grave ; on n’y mon- 
trait pas sa joie " ». 

1) Gay, Thones, p. 4i. 

2) Cf. Constantin, Thones, p. 86. 

3) Perrin, Anciennes coutumes, p. 210. 

4) Perrin, Chamonix, p. 241. 

5) Documents Servettaz. 

6) Documents Kellier. 

7) Verneilh, Mont Blanc, p. 294. 

8) Documents Servettaz. 

9) Constantin, Thones, p. 86; que la participation en common a un repas 
comporte en regie generate un sens d’obligation reelle, toutaussi puissante que 
celle qu’entraine ['acceptation d’un anneau, d’une ceinture, la mise d’un voile 
ou I’attache par un hen, je crois I'avoirassez montre dans mes Rites de Passage. 
En void un cas Savoyard tres net: Dans la vallee de Beaufort, on appelle repas 
des vaches le grand festin que \emontagnard (c’est-a-dire celui qui exploite une 
montagne a paturages pour vaches dont le lait est utilise pour la fabrication 
du gruyere) donne chaque annee a des bergers et a tous ceux qui lui louent 
des vaches pendant I’ete ; quiconque assiste a ce banquet contracte I'engagement 



DE QUELQUES RITES DE PASSAGE EN SAVOIE 


195 


L’achat des bijoux de la fiancee a la ville voisine ou au 
march6 se fait en cortbge ; n’y prennent part que les promis 
et leurs pbre et mbre. ou leurs gargons et filles d’honneur. Get 
achat se nomine faralie, du verbe fara, ferrer; ferrer la 
c’est lui faire percer les oreilles pour y mettre des 
boucles (Chamb6ry‘, certaines communes du Chablaisq.Les 
bijoux consistent en anneaux, chatne d’or, croix d’or ou 
d’argent, et coeur d’or; ces deux derniers sent chr^liens, 
mais I’anneau, la chaine et les boucles d’oreille sont manifes- 
tement pr6chr6liens, et, en tant que signes d’appropriation, 
universels’. Le nom qu’on donne a Thones a la chaine en or 
munie du cceur est d’ailleurs caract^ristique : on I’appelle 
esclavage. Ces cadeaux sontabsolument obligatoires ; les frais 
du voyage sont a la charge du fianc6*. A Vald’lsere, lefianc^ 
donne une bague de fiancailles^ 

Les rites pr61imiaaires de separation du fiance par rapport 
h sa classe d’age ne semblent pas tres repandus en Savoie. 
Dans la region de Messery*, un dimanche ou deux avaut les 
noces, les garqons dont les bans sont publies offrent a boire 
a la jeunesse du village ; la regie habituelle est d’un setier de 
vin (50 litres). Cela s’appelle abadouche , du verbe abada, qui 
signifie detacher, lacher, donner la liberte’. Saint-Jullien 
en Genevois, si je puis ajouter foi au recit que m’afaitM. Latin, 
il existait un veritable rite de mort et de renaissance. Voici 
le recit des ceremonies par lesquelles le narrateur aurait lui- 


de louer ses services ou des vaches laitieres a ce montagnard ; la promesse du 
louage est prouvee par le seul fait de la presence au repas des vaches (Ducis, 
La valine de Beaufort, p. 81). 

1) Perrin, Anc. coul., p. 211. 

2) Documents Servettaz. II est difFicile de supposer que ce soil I’idee de fer- 
raille, terme d’argotpour designer des bijou.v,qui soit a la base de cette expres- 
sion locale. Pour un rite de ferrement des femmes en Poitou, cf. Revue des 
Traditions Populaires, 1908, p. 237. 

3) Cf. mes Hites de Passage, a I’index, s. v. 

4) Constantin, Thones, p. 86. 

5) Documents Kellier. 

6) Vuarnet, Messery, p. 188. 

7' Constantin et Desormaux, Dictionnaire Savoyard, s. v. abada. 
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m6me pass6 lors de ses noces il y a une vingtaine d’anndes. 
On remarquera pourtanl qu’etant instituteur, le cycle cere- 
moniel normal clait brisd dans son cas, car il ameiiait sa 
femme, non dans sa maison paternelle, mais dans son appar- 
temenl scolaire. Les jeunes gens du villages’etaient concerles 
pour s’emparer du nouvel dpoux, ils arretferent la voiture 
qui le ramenait avec sa jeune femme et le firenl descendre ; 
aprfes quoi ils ordonnerent au cocher de continuer son chemin 
jiisqu’a rocole. Ils mirent M. Lalin dans un drapde lit toutprd- 
par6, I’emport^rent en le bernant, puis le mirent dans une 
fosse creusee d’avanceen pleins champs faisanl mine do I’en- 
terrer. Ensuite ilsle transporterenl dans unesalle de I’auberge 
du lieu et lui ordonnerent de leur payer a buire; on inslalla 
deux tonneaux, I’un de vinaigre. I'autre de vin blanc par lerre 
sur le seuil d’une porte, et par dessus un [letit tonneau d’eau- 
de-vie, et on les mit en perce tous trois des deux cotes ; en 
comptant encore les vicluailles, .M. Lafin on fut pour 250 fr. 
environ. Mais en rentrant chez lui au matin, il trouva en place 
tout un mobilier, cadeau des jeunes garcons, et dont la 
valeur 6tait plutut superieure a ce qu’on lui avail fait d^bour- 
ser. 

La fiancee reqoit de son parrain et de sa marraine deux 
tabliers identiqiies ; elle met celui du parrain le dimanche 
qui precede le mariage et celui de la marraine le dimanche 
qui le suit*. 

Le dimanche qui precede le mariage, les fiances nedoivent 
pas assister a la niessi;, car c’est alors qu’ils sunt rries au prime 
(Grand Bornand-). A Thones, les garcons et lilies d’honneur 
allaient ce jour-la avec les liancesdans une commune voisine 
diner a Tauberge ; puis on s’amusait jusqu’au soir et on ren- 
trait souper a la maison paternelle de la fille; la depense de 
cette journde etait a la charge des garqons d’honneur=. 

1; Constantin, Th6ne‘>, p. 86; Perrin, Anr. ci'Ut., p iili. 

2) Documents Serveltaz. 

3) Gay, Thones, p. 42, 
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A Val d’Isere, quelques jours avant le mariage, le fiance 
accompagnd de la fiancee el de la m^re de celle-ci ou d’une de 
ses plus proches parentes va ressond la parentd. c’est-a-dire 
reconnaitre la parente*. L’expression locale montre bien le 
caractbre rituel primitit' de ces visiles preliminaires a I’agre- 
galion de deux families. 

La veille du mariage, les fiancds vonl renouveler les invi- 
talions el porter les cadeaux d’usage, le fiancb aux apparentes 
de la fiancde et celle-ci aux apparentes du futur ; puis aux 
garQons et filles invilds : aux premiers une cravate, aux filles 
uu bonnet ou une coiffe*. Au Grand Bornand. ce jour-la ou le 
dimanche qui prdeede la noce, la fille offre a sa marraine un 
bonnet ou un chapeau, et a son parrain une chemise : par- 
rain et marraine embrassent leur filleule et lui donnent une 
piece d’ argent; ce jour-la aussi la fille donne une robe a sa 
future belle-mere, fait des cadeaux a d’aulres parents, et au 
curd donne plusieurs mouchoirsL Anciennement ce meme 
jour semblait plus important : le pere de la jeune fille invilait 
les parents des deux families; la fille se cachait, et le futur 
devait la chercher, aide dans cette recherche par les per- 
sonnes de sa suite et au son de la musique du village; lorsque 
la iille avail dtd Irouvee, on se meltait a table, mais elle ne 
s’y prdsentait que lorsque le repas lirait a sa fin, pour etre 
conduile a I’endroit oii Ton dansait*. C’est la uu simple rite 
prdliminaire de sdparalion de la fille d’avec son ^milieu fami- 
lial, et non, comme le voudrait I’ancienne theorie, la survi- 
viuice d’un mariage par rapt 

Le jour fixe pour la noce, d’ordinaire un mardi ou un mer- 
credi, les invitds arrivent de bonne heure a la maison de la 
jeune fille. Autrefois les liancds communiaient et par suite ne 


1) Documents Kellier, 

2) Constantin, Thones, p. 87; Perrin, Chamomx, p. .Inc. cout. p. 211. 

3) Documents Servettaz. 

4) Verneilh, Mont Blanc, p. 294. 

5) Cf. ma critique de cette thenrip, Rites de Bassa'je, p 175-185. 
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devaient pas parliciper ala collation pr6par6e‘. A Chamonix, 
les garQOiis d’honneur, avant de rien accepter, explorent toute 
la maison a la recherche de la fiancee qui s’est cachee avec 
ses lilies d’honneur ; ils engagent avec celles-ci une lutle 
courtoise et conduisent enfin la fiancee an milieu des invites 
qui saluent son entree par des coups de pistolet^ Ainsi a 
Chamonix le rite note par Verneilh pour la veille du mariage 
est transpose au matin du grand jour, et le sens que je lui ai 
assign^ de rite de separation s’y marque mieux par la lutte 
simul^e avec les lilies d’honneur, c’est-a-dire avec les repre- 
senlantes de la soci^le sexuelle primitive de la fiancde. 

Anciennement, les invites arrivaient les uns portant des 
branches de laurier, les autres orn6s de cocardes ou de 
rubans’. En Chablais, chaque parent ou invit6 qui arrive, em- 
brasse la fianc(5e et lui remet un cadeau obligatoire, une 
pihce d’un franc ou davantage‘. Les parents et invites font 
ensuite honneur a la collation, tandis qu'on habille la 
marine. 

Pendant loutes les allies el venues, la toilette de la fiancee 
et la collation, le tianc6 doit se tenir avec reserve el rester 
comme perdu dans lafoule, peul-etre comme le pense Cons- 
tantin' parce que n’etant pas chef de famille dans cette mai- 
son, il doit montrer qu’il s’efface devant le chef r6el. 

Toutes les pieces du costume des fiances doivent etre 
neuves' c’esl-i-dire au sens magico-religieux. La toi- 
lette de la fiancee achevee, on appelle le jeune homme; cette 
toilette est blanche; la tete nue ou couverle d’un bonnet est 
ceinte d’uiie couronne en fleurs naturelles ou artificielles, 
suivant les localites; de cette couronne tombe un Hot de 
rubans multicolores, la plupart rouges, mais bleus en cas de 

1) Constantin, Thones, p. 83-87; Constantin, Dranse, p. i80. 

2) Perrin, Chamonix, p. 241 ; Anc. cout., p. 212. 

3) Verneilh, Mont Blanc, p. 294. 

4) Documents Servettaz 

5) Constantin, Dranse, p. 180; Thones, p. 87. 

6) Constantin, Dranse, p. 179. 
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deuil*. De nos jours, la couronne tend a 6lre remplacee par 
un bouquet de fleurs artificielles el de preference de fleurs 
d’oranger. De mSme, les gros bouquets ou les grosses fleurs 
que les maries portaient sur la tete ou le chapeau, au cote 
ou a la boutonniere, se perdent et sont tout au plus remplaces 
par des rubans, lesquels eux-memes sont de plus en plus 
deiaiss6s au profit des cocardes. La distribution de tons ces 
insignes 6tait autrefois plus ou moins reglementee On croit 
communement que bouquets et couronne etaienl un signe de 
virginite; il n’en est rien, ou du moins cette interpretation 
est trbs recente ; la couronne a, dans les riles du mariago, le 
sens d’un signe de royauie temporaire (c’esl-a dire d’une con- 
dition sociale anormale et transitoire, elant donnes les per- 
sonnages en scbne), puis le sensd’inlronisation, d’investiture, 
bref de passage d’un etat a un autre, passagedefinitif que mar- 
que la forme m&me de la couronne comme cercle magique. 

L’autre precede pour exprimer ce mSme ensemble d’iddes 
est fourni par la ceinture ou echarpe a longs pans trainanl a 
terre et appefee selon les regions le fian ou le mol donl 
j’ignore I’etymologie. Le port du fian' lie mat6riellemenl la 
fiancee au futur au meme litre, et avec la m6me force, que 
1 anneau que benira ensuite le prStre; aussi la coutumo pri- 
mitive voulait-elle que ce fdt au fiance en personne a placer 
le ruban autour de la taille et a nouer le fian \ il en coupail 
ensuite un morceau a I’aide de ciseaux que lui presenlait la 
fille d’honneur, et le fixail solidemenl au gros bouquet que 
lui avail donn6 d’abord sa fiancee, el qu’il porlait a I’endroit 
du coeur ; il devait bien prendre garde a ne pas perdre ce bout 
de ruban en chemin ; c’eut ete un Ires mauvais presage, que 

1) Idem, p. 184; Bonneville (A. Guy). 

2) Voir sur tous ces details diverses sources cilees, puis Grillet, 0(r<. histor. 

G I, p. 142. 

3) Constantin, Dranse, p. 180; Perrin, Chamonix, p. 241 ; V'uarnet, Messery, 

P- 188 (le fien ne s’y met plus; on I'achele cependaul pour le donner a I'eglise 
et ea orner la croix des processions); Bonneville (A Guy); documents Servettaz; 
Constantin, Thones, p. 87; Perrin, Ane. cout., p 212. 
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n'aurait pu annuler ou conjurer qu’une perte ^quivalente 
faite par la fiancee, celle par exemple de sa jarretifere (autre 
objet en forme de cercle). 

Ces ^changes de tleurs, le fian et les noeuds sont done net- 
tement des rites d’union individuelle, exterieurs au christia- 
nisme et peut-etre anterieurs a lui et meme a i’influence 
romaine : carle christianisme n’a fait qu’adopter, enleur lais- 
sant leur sens de magie effective, mais en modifiant la valeur 
et la theorie de leurs sanctions, les vieux rites du mariage 
remain 

Pendant la collation offerte dans la maison delajeune 
fille celle-ci devait, ainsi que sa mere, paraitre trfes affligde 
et faire semblant de pleurer en s’essiiyant sans cesse les 
yeux. Les botes consolaient de leur mieux les parents eplo- 
r6s, rite manifeste de separation*. 

La mariee habill6e, on se rend a I'eglise. L’ordre du cor- 
tege varie peu. Le plus souvent de nos jours, la fiancee est 
en tete, au bras de son pfere et le marie ferme la marche avec 
sa belle-mere’. Pans quelques communes, la fiancee est 
escortee par deux de ses parents, tels que son pere el un de 
ses freres, suivis du fiance el de ses amis Apres la cere- 
monie a I’eglise, la marine donne le bras, non pas comme 
dans les villes a son epoux, mais au plus proche parent de 
celui-ci“oua deux proclies parents ". On ne saurait mieux 
marquerle caractere social reslreint de toiite la cerdmonie, 
qui Iraiisporle un individu d’une famille dans une autre. La 
oil I’l^poux donne le bras iilamariee, elle est tenue de I’autre 
cold par Tune des plus proches parentes du marie ce qui 


1) Cf. enlre autres L. Duchesne, Lei orii/ines du culte chrclun, p 428- 
434. 

2) Constantin, Dranse, p. 180. 

3) Documenla Servellaz ; Perrin, Anc. cuut., p. ili; Chumumx, p. 241, 

4) Constantin, Thme>, p. 87-88; Urame. p, 181-182. 

5) Verneilh, Hunt Blanc, p. 204. 

6) L. Moraad, Les Bauga, p. 322. 

7) Constantin, Drame, p. 181. 
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indique I’enlr^e dans une nouvelle soci^te sexuelle restreinle. 
On remarquera que la mfere de I’^poux ne joue encore aucun 
role : on ne la voit paraitre que vers la fin, dans un ensemble 
de rites d’une port6e definitive. 

En Haute Tarentaise, ce sont les deux garQons d’honneur 
qui conduisent la mariee a I’autel: la cer6monie finie, ils 
viennent la prendre, la mbnent hors de I’eglise et la pre- 
sentent au mari en disanl : « V'^oici ta femme » ; aprbs quoi 
ils doivent la garder toute lajournee*. 

La plupart du temps, les corteges vont a pied; cependant 
aux Gets en Chablais on se rendait a I’eglise a cheval si le 
temps eiait mauvais; de toute fagoii, deux chevaux conduits 
en laisse ouvraientla marche, Tun pourle cure, l autre pour 
le vicaire *; au Grand Bornand on allait toujours a cheval; la 
plus belle jument etaitpour la fiancee et le promis chevau- 
chait a son c6te, puis venaient les parents et invites, chaque 
cavalier ayant sa dame en croupe L II ne semble pas que la 
chevauchee nuptiale ait ete en usage dans beaucoup de loca- 
lites. 

Tout en tete marchait autrefois le menetrier, muni de son 
violon; a peine hors de la maison, il jouait sans arrSt une 
vieille chanson aujourd’hui oubliee : 

Pleura, pleura, ma poura epeusa. 

Pleura, pleura, mallieureusa, 

D6 coups de pi, de coups de ju, de coups de poing, 

T’en are Lin. 

<' Pleure, pleure, pauvre epouse: pleure, pleure, pauvre malheu- 
reuse; des coups de pied, des coups d’ojil, des coups de poing, tu en 
auras Lien » 

Lemeuetrierau violon esl remplace de nos jours par unquel- 
conque joueur d’accordeon qui ressa^se des danses banales. 

t; Documents Kellier. 

-) Constantin, Drnmi', p. 1S3. 

Constantin, Thdn.es, p. 8S ; documents Servettaz. 

■'0 Perrin, Chamonix, p. 343 , pour des variantes de cette chanson, voir 
Constantin, Drame, p. 181 , Thunes. p. 83 . Ritz. 
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Quant a la coulume, aiijourd’hui en vole de disparilion, de 
tirer, au depart et au retour du cortege, des boites (sortes de 
petits morliers), des petards, des coups de fusil et de pis- 
tolet, elle n’a, en dehors de son caractere de r^jouissance, 
d’autre but que de faire connaitre a la soci^le gen6rale, 
commune et vall6e, un 6v6nement int6ressant deux families 
et entrainant, sinon une rupture d’6quilibre, du moins un 
nouvel arrangement de rapports d6termin6s entre certains 
individus et groupemenis. Je doute que Tid^e primitive soit 
en Savoie, comme on I’admet d’ordinaire conform^ment ala 
th6orie g6n6rale courante, que ce vacarme et ces coups de 
feu soient destines h 6pouvauter des puissances mauvaises, 
des demons ou esprits. Cette interpretation est certes excel- 
lenle quand il s’agit par exemple de I’Egypte et de I’Afrique 
du Nord ou ces esprits, les djinns, possbdent une individua- 
liie precise et reconnue. Mais je ne trouve pas en Savoie d’e- 
quivalents a cette sorte de puissances auxquelles on ne sau- 
rait assimiler ni les lutins domestiques ou servants, ni les 
fees, niles diverses dames blanches ou vertes. 

Quoi qu’il en soit, la coutume dont il s’agit exisle encore 
dans quelques communes, par exemple a Tignes oil Ton pre- 
tend qu’elle date des Sarrasins dont les Tignards seraient les 
descendants : une armee de Sarrasins atleinte de la teigne (on 
nolera cette etymologic populaire) aurait et6 anciennement 
reieguee dans cette vallee recuiee avec defense de passer le 
pont de la Balme silue entre les communes de Sainle-Foy et 
de Tignes, et c’est d’elle aussi que serait descendue la popu- 
lation de Val d’lsbre. En plus de la consonnance des noms, 
cet autre fait a pu donner naissance a la legende : que la fron- 
tiere^ coiffure caracteristique de la Tarentaise et qui a la 
forme d’une sorte de calotte Marie Stuart a trois pointes, ne 
se porte qu’en aval du pont de la Balme 

Apr^s la benediction religieuse, le p'ere du jeune homme 
conduit repousee d’abord au banc ou a la place dans I’eglise 


I) Documents Kellier. 



DE QUELQUES RITES DE PASSAGE EN SAVOIE 203 

de sa nouvelle famille, puis au cimeti^ire sur les tombes de 
celle-ci (Chamonix, Saint-Paul en Chablais ‘). Aux Gets et 
dans d’aulres communes du Chablais, le lendemain du 
manage, tous les participants a la noce s’habillent de deuil 
et vont assister a un service funfebre pour le repos des ames 
d^funtes des deux families Ces deux rites sont d’une inter- 
pretation aisee. Le premier a pour objet d’agr^ger I’epouse 
a sa nouvelle famille en bloc, et le second marque la junc- 
tion de deux collectivit6s restreintes. 

Le rite suivant qui s’ex^cutait a la Chapelle d’Abondance 
en Chablais, il y a une cinquantaine d’annees, n’est au 
contraire qu’individuel : aussitot aprbs la messe, on jetait 
sur les epaules des nouveaux maries le drap mortuaire, etl’on 
entonnait le Libera A defaul de renseignements plus 

complets, il est dificile de decider si ce rite n’apas ete ins- 
titue anciennement en commemoration de quelque evene- 
ment local, par example a la suite d’une 6pidemie; il pourrait 
etreaussi une sorle de rite de compensation destine ci ecarler 
les influences malignes. Cependant, I’interpreiation qui me 
semble la plus plausible serail qu’il s’agit d’un rite de mort 
et de renaissance du meme ordre que ceux que j’ai enume- 
res ailleurs *; les rites de ce genre dans les ceremonies du 
mariage sont d’ailleurs d’une certaine rarete L 
A Messery, en sortant de I’eglise, on jelte aux enfants 
assembles des caramels, des bonbons plies dans du papier, 
et on continue ces distributions tout le long de la route*. 
A premiere vue, ce rite semble n’etre qu’un transfer! au 
mariage du rite analogue bien connu du bapteme. Mais le 
nom du rite a Messery et dans la region montre que cette 
forme locale est recente ; on I’appelle Tri la phra d Barnada, 

1) Constantin, Dranse, p. 186; Perrin, Inc. cout., p. 213, Chamonix, 242. 

2) Constantin, Dranse, p. 186. 

3) Ibidem, p. 187. 

4) Rites de Passage, p. 260-263. 

5) Ibidem, p. 202. 

6) Vuarnet, Messery, p. 188. 
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tlrer la pierrea Bernarde. Ce nom de Pierre d Bernard on a 
Bernards d^signe de I’aiilre c6t6 du lac de (ieneve, en pays 
de Vaud : 1" un rile de barrage donl je reparlerai plus loin; 
2° un rite d’aspersion : quand la nouvelle epousee arrive devant 
la porte de son futur domicile, une vieille femme surnommee 
pour la circonstance la Bernada s’avance, portant un plat 
de grains et un trousseau de clefs ; la vieille jette sur la 
marine trois poignees de froment et lui attache le trousseau 
de clefs ; d’autre part, la fete de I'et^ des montagnes aux 
chalets d’Ai s’appelle la Bernausn, el comporte une distribu- 
tion, k tons les visiteurs, de creme et de s6re‘. Le meme rite 
est signals, mais sans nom special, comme ayant existe 
anciennement en Savoie propre : la jeune mariee est ame- 
n6e a son futur domicile par son beau-pfere et accueillie par 
sa belle-m^re ; a ce moment les dragees, bonbons, iioix et 
noisettes pleuvent sur elle et sur rassislance L En Chablais, 
aprhs la cer^monie a I’^glise, tout le cortege, mais plus 
specialement les jeunes 6poux, sont assaillis d’une pluie de 
dragees et de grains d’anis, et a Saint-Gingolph d’une pluie 
abondante de froment’. 11 est evident que ces aspersions 
constituent un rite de f6condation du type le plus simple et 
le plus universel. Ce qui prouve, d ailleurs, que tel est bien 
son sens local, c’est : 1" la fete agraire des Aloui/es, ou noi- 
settes. dont le but est d’assurer la ft^conditf' de la nature et 
qui comporte ce rite d’a.spersion ; 2° I’application du rite 
des Aloui/es lorsque la nouvelle mariee reste sterile. Ver- 
neilh* notait d6ja : « Ailleurs, c’est une poignbe de ble que 
la belle-mere jette sur la tete de la mariee lorsqu’elle entre 
dans la maison, comme signe et pr6sage d’abondance; puis 
le premier dimanche du careme suivant, appel6 Dimanrhe 
des Bugnes ou beignets, les enfants du village vont faire 


1) Blanquoc, Empro, p. 168-170. 

2) Perrin, Anr. coni., p. 218 ; cf. Constantin, Thonef.. p, 00, 

3) Documents Servettaz ; Gay, Thdnts, p .13. 

1} ilont Blimc, p. 204, 295. 
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visile a la nouvelle 6pouse ; celle-ci leur donne des noix, des 
noisettes, des bugnes; cet usage s’observe plus particulibre- 
ment dans rarrondissement d’Annecy. Dans les villes, les 
enfants se rassemblent devant la maison de la marine, 
criant : c(. Allouya, madame est grosse » et on leur jette par 
la fenfetre les petits cadeaux d’usage ». De nos jours la 
rimaille des Allonges est cri6e d’une manifere g6a6rale a tons 
les manages sans enfants*. 

Je crois que le sens de ce rite comme rile de f6condation 
ne saurait 6tre conteste dans les circonslances donn^es. C’est 
Mannbardt’ qui le premier a donne celte interpretation 
generate des rites comporlant une aspersion, les catakhys- 
mata des Grecs. Quand la fiancee grecque passait le send de 
la maison de son epoux, elle etait conduite avec lui auprbs 
du foyer domestique et aspergee de dalles, de figues, de 
noix et noisettes, de pelites monnaies, etc. ; I’aspersion de 
noix etait egalement en usage chez les Remains comme rite 
de mariage. Mais ce ne serait pas une raison pour regarder 
le rite Savoyard des aspersions comme un emprunl aux 
Domains ou comme une survivance de I’epoque romaine, 
car Mannhardt puis Frazer et d’aulres en ont montre la dif- 
fusion universelle. 

Or Samter * ayant retrouve ce meme rite des aspersions 
dans d^autres cycles c6r6moniels grecs, par exemple lors de 
l’entr6e dans la famille d’un nouvel esclave el de l’arriv6e 
dans la ville d’un ambassadeur, regarde I’interpretation de 
Mannhardt comme insuffisante, puisqu’elle n’est pas appli- 
cable a tous les cas d'emploi. II a done r^uni un certain 
nombre de parallbles demi-civilisds et populaires europeens 
du meme rite des aspersions et arrive a la conclusion qu’elles 
furent destindesa propitierles divinitds familialesen premier 
lieu, puis les divinitds du sol, puis les divinitds chloniennes 

1) Duret-Koschwitz, Oramma;re saviiyurde, Geneve, 18, p. 13; Blavignac, 
Empro Genevois, p. 162-163, etc. 

2) Mythologische Forsehungen, p. 351, sqq. 

3) Familii'nfesti' der\Griechen und Rutner, Berlin, 1901. 
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et, coinme dernier aboufissementde revolution, les divinites 
fecondalrices. Samter a done fait de la methode comparative 
le meme usage que Mannhardt pour arriver a des r§sultats 
diffdrents ; mais cela ne prouve pas que Mannhardt ait eu 
tort dans son interpretation, ni que Samter I’ait refute en 
d^couvrant un sens pr^tendu primitifa ce rite des aspersions. 
II a seulement montr<^ qu’un meme rite a chez d’autres 
peoples ou dans d’autres circonstances un sens interne dif- 
ferent. 

Or e’est precisement ce fait, de la generalite et de la n^ces- 
site duquel la pluparl des hisloriens des religions ne se ren- 
dentpas assez compte,qui monire I’utilite de ma methode des 
sequences. Car si Ton isole un rite comme celui des asper- 
sions du contexte ceremoniel, on est conduit a proposer des 
schemas d’evolution exterieurs a la realite et construits in 
ahstracio-. au lieu qu’aconsiderer chaque rile d’aprfes la place 
qu'il occupe dans chaque sequence ceremonielle, on arrive 
a decouvrir pourquoi ce rite, restant identique a lui-m6me, 
change pourtant de sens interne selon qu’il en precede ou 
en suit tel autre. Le rite des aspersions n’a pas un sens parli- 
culier a I’eiat isole ; mais il a un sens de fecondalion dans 
les rites du mariage, un sens de propitiation aux djinns dans 
les ceremonies de I'enlance en Egypte, ou on leur jette des 
grains, des pois. du sel « pour les nourrir » ; il a ailleurs un 
sens de purification parce que des grains menus sont assimi- 
les ,a de I’eau; et il peut avoir encore bien d’autres sens 
divers selon que les objets qu’on jette possedent localement 
des propri6t6s magico-religieuses sp6ciales ; or le bl6, les 
noix, les noisettes, le millet, les figues comportent l’id6e 
d’abondance; et quant aux dattes, elles entrainent d’aulant 
mieux la f^condite que la f^condation des dattiers se fait arti- 
ficiellement par aspersions du pollen au-dessus des dattiers 
femelles. De memo, le sel est tantot prophylactique, tantot 
agregateur selon les circonstances rituelles concomitantes. 
lit ain^i de suite pour des milliers de rites et d’objets. En con- 
sequence, etant donnas les contextes, je regarde le rite des 
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aspersions dans le manage en Savoie et le rite saisonnier des 
alouyes comrae des rites de fecondation directs. 

It en est de meme, sans discussion possible, des p6leri- 
nages accomplis aux nombreux sanctuaires de la Vierge sp6- 
cialement propres a rendre mbres les femmes steriles, et 
des rites de glissade. « Au lieu dit Les Granges, sur com- 
mune d’Anthy pres Thonon, lorsqu’une femme maride du 
village n’a pas eu de prog<5niture au bout d’un certain temps 
de manage, les enfants lui font un charivari et lui orient 
d’aller se glisser les fesses sur la Pierre des Granges pour 
obtenir un gosse ‘ ». Mais comme ces rites de fecundation ne 
sont pas en Savoie integres dans les ceremonies du mariage, 
c’est-a-dire dans un ceremoniel de passage, je n’ai pas ici 
a les decrire ni a les discuter. 

J'arrive en consequence a I’eiude du rite de passage sui- 
vant. La coulume de barrer le passage au cortege dans le 
Irajet de I’eglise a la maison des parents du marie est a peu 
pres generale en France el presque universelle; elle consti- 
tue I’un des rites de passage les plus caracterises qui soient, 
et justifierait a elle seule dejile terme nouveau que j’ai pro- 
pose d’introduire dans la lerminologie hierologique. A com- 
parer entre elles les diverses formes du rile en Savoie el dans 
les pays voisins, on constate un affaiblissemenl progressif, 
depuis Celle oule barrage est etfeclif el oil une d^pense r6elle 
de force, ainsi que riiiterventiou de plusieurs paires de bras, 
est ndcessaire pour I’^carter, jusqu’a celle oil il ne subsiste 
plus qu’un simulacre ou un symbole L L’idde centrale est 
exactement la meme que dans les riles dils de rapt ou d’en- 
levement : la collectivity reslreinle constituye a I’intyrieur 
de chaque commune par les jeunes rabies s’oppose ala perte 
d’une unite feminine nubile et a la deperdition de force vive, 

1) L. Jacquot, Pierres a cupules et a sculptures hUroglyphiques du Chnblais, 
Congres prehistorique de Chambery, Paris, 1907, p. 497. 

2) C’est le cas a Pont d’Ain, en Bresse, ou il ne reste plus de la barriere 
que deux pots de fleurs places de chaque cote de la porle de I'eglise (docu- 
ments Mallinjod). 
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actuelle et future que conslituait pour la commune entifere 
la possession de cette unil6 ; comme elle n’a pu grandir que 
grace au concours d’une collectivity restreinte a laquelle elle 
a par suite coute, il faut qu’une compensation ou un simu- 
lacre de compensation soient effectuds par I’individu qui 
est cause de la perte. Aprds quoij’entente nouvellement dta- 
blie est certifide et sacralisde par une communion alimen- 
taire. Toute cette interprdtation me semble encore, quoi 
qu’on m’en ait dit, simple et normale. Cependant, afin de 
permettre a chacun le contrdle, je reproduis ci-dessous sans 
en rien modifier les documents originaux. 

Enan'. — On fixe pres de I’entrce de I'dglise, enlre deux 
lauriers, un ruhan que la maride coupe elle-mdme si elle doit 
quitter la commune, et que. dans le cas contraire, I’assistance 
ddnoue sans le cooper ni rompre, pour livrer le passage. 

ThoHon-, etc. — On dresse un obstacle quelconque sur le 
parcours du cortege : barre, ficelle tendue, branchages, 

Comhiox.c'. — La ooce doit passer sous une sorte d’arc de 
triomphe ruslique forme d’un ruban ou d’une guirlande ornds 
de feuillage ou de fleurs, avec une colombe suspendue en 
son milieu: chacun en passant ddpose quelque pidee de 
monnaie. 

Chcitel' . — Pour passer I’obstacle. ficelle ou barridre de 
feuillag(‘, on donne des dpingles ; e’est la coutume du 
purhn (passage - 

Vachei'e-'<se ’. — On installe une bale de feuillerins 
'branches avec leiirs feuilles; derridre laquelle se place une 
personne deguisee qui fait aux marids des recommandalions 
et des souhaits de circoristanco ; on lui passe la pidee et le 
passage est fibre. 

y alien duBiot. Seytrnux^ Saint-Jean d’Aalps'. — Lorsque 
le cortege est arrivd prds de la barridre, des jeunes gens 
masquds qui s’etaient dissimulds ravissent la maride et vont 
la cacher dans quelque maison ; I’dpoux se mot a sa re- 


1 a 6; Documonts Servpttaz 
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cherche et ne doil rentrer chez lui qu'aprfes I’avoir trouvde. 

Brison etrefi'ion'. — Ouand r6pousesort de I’eglise, on lui 
barre le chemin avec une guiriande assez solido pour qu’on 
ne puisse la rompre tacilement ; le mari6 doit donner une 
pibce de vingt a trente francs pour se racheter, et tout le 
cortbge boit et mange les abondantes victuailles pr6par6es 
a cet endroit ; quelques jeunes gens profitent de ce moment 
pour s’emparer de I’epouse et I’emmener, d’ordinaire dans le 
cafe le plus proche ; le fiance se lance a leur poursuite et doit 
rachetersa femme con t re one somme de vingt ou trente francs. 

Samoens'. — Si le fianci'* est d un autre village, on lui 
barre la route avec une corde de soie et il doil acheter le 
passage. 

Saint-Gervais. — Quand une jeune fille se marie hors de la 
commune, on tend un ruban en travers de la route nationale; 
un gargon coupe le ruban au-de\ant du cortbge; mais si elle 
est detestee, au lieu de I’arreter avec un ruban, on brfile de 
la paille sur son passage. 

Chnmonir\ — Lorsqu’une fille se marie hors de sa com- 
mune, a chaque village que la noce traverse elle Irouve la 
route barree par un ruban. Aupres, est une table couverte 
de liqueurs et de friandises ; les jeunes gens montent la garde 
pri's de cetle Iragile barriere, lui e.vprimant le regret de la 
voir partir, et lui offreul de se rafraichir ; refuser serait une 
olfense; I’epouse fait ensuite un cadeau; le ruban est coupe 
et le passage devient fibre ; c’est un grand creve-coeur pour 
une fille de ne pas etre arrelde. 

1) M. Mopnne-Loocoz ; M. Dumont, par une leltre <tu 6 janvier 1910, a mis en 
fioute I'exactitude de ces renseiftiiemenls ; « J’ai vu une quinzaine depersonnes 
de Bnson, parmi lesquelles plusieurs vieillards; toutes m’ont declare que les 
rites du mariage dans cette commune tels que vous les avez decrits dans votre 
article du Mercure n’ont jamais existe a Bnson. » Mon informateur m’aurait 
done donne comme en usage a Brison des riles d'une autre locality ; la concor- 
dance de sa description avec toutes les autres donnees ici 6te en tout cas tout 
soupgon d’lnvention individuelle. 

2) A. Dumont, juge de paix a Bonneville. 

3; A. Perrin, Chnmomx. p. 243. Documents Servellaz. 
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Thonon^ — Lorsque le jeune homme prenail femme 
dans un autre quartier, pendant la messe de mariage on 
amoncelait a I’entr^e de la rue pioches, pelles, tridents, 
herses, charrues, broueltes, et au besoin tombereaux et 
chars, pour la barrer; a I’arriv^e de la noce, on parlementait 
pour ouvrir le passage ; on criail : « Qui vient cbez nous, 
doit payer I’ecot », et la rangon ou p6age 6tait une quantity 
de vin et de victuailles suivant la fortune des 6poux; ensuite 
les gars ecarlaient les obstacles pour le passage de la noce 
qu’ils accompagnaient jusqu’a la porle de la mari6e en 
jouant de leurs tliites, compos6es de plusieurs roseaux de 
longueur inegale relies entre eux par des brides et de la 
r6sine, puis s’dsloignaient, les uns emportant les dons de la 
noce, les autres dansant autour et frappant leurs mains aux 
cris de « Pour lui, pour elle, pour elle, pourlui. » Celle cou- 
tume cessa avec I’ouverture de la Rue des Arts. 

Messeri/' . — Sur le passage du corlfege, il n’est pas rare 
que Ton barre la route avec un char ou une planche ; pour 
passer il faut offrir un pourboire. 

Region de Genk'e'. — Au moment oil les nouveaux 6poux 
sortenl du lieu saint, toule la jeunesse fait une chaine bar- 
rant le passage et que le charme d’une poignde de monnaie 
est seul capable de rompre. 

Semine''. — Barricade : fete, collation offerte aux jeunes 
maries ; I’usage est en Semine et aux environs de Genfeve de 
barrer le cbeinin des nouveaux maries, en tendant un ruban 
en travers, pour annoncer qu’un de leurs amis veut leur 
otfrir des rafraichissemenls. 

Thmes^. — Aprfes la benediction nuptiale, le jeune marid 
disparait, laissant a son pfere le soin de reconduire sa jeune 

1) Dantand, Olympe, p. 74-75. 

2) Vuarnet, .Vessery, p. 188. 

3) Blavignao, Empro, p. 168. 

4) Conslantia Dt-sorineaux, Di<‘tionnniri; mvoyard, p. 40. s. V. Barricade. 

5; Constantin, Thunes, p. 89-90 ; Perrin, Anc. cout , p. 815, combine le 

passage ci-dessus avec !e sien, Chamonix, p. 243. A. Corcelle resume le tout. 
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femme chez lui. Pourquoi disparait-il? Pour aider ses parents 
dans les pr^paratifs de r6ception, dit-on a Manigod ; pour 
preparer une com6die, dit-on aSerraval. En fait, les choses 
se passent un peu difffiremment dans chaque commune et 
avanl la Revolution elles devaienl etre semblables ; mais 
divers details ont disparu en un endroit ou en un autre, 
d’ou cette diversite d’un village a I’autre dans les details. 
Actuellement, lorsque le cortege revient de I’eglise, il trouve 
souvent son chemin barricade, soil par des fascines ou un 
billot, soit par un ruban tendu au travers de la route, soit par 
une table couverte d’un linge fin sur laquelle il y a des 
liqueurs et des friandises. Dans ce dernier cas, on ne pent 
passer outre sans prendre un petit verre, et la fiancee ne 
pent refuser les cavaliers qui viennent I’inviter a faire un tour 
de danse. C’esl ainsi que les choses se passent quand un pbre 
de famille veut montrer son affection aux nouveaux maries. 
Si ce sont les garqons d’un village qui veulent montrer la leur 
ala jeune fille, et marquer le d^plaisir qu’ils ont a la voir 
partir, ils barren! le chemin au moyen d’un ruban ; la marine 
seule a le droit de toucher au ruban et de le couper ; mais 
elle ne pent refuser de faire un lour de valse sur le lieu 
mfime avec les jeunes gens qui tenaient le ruban. A la Clu- 
saz, il arrive souvent que le cortbge est arrete de ccite 
manibre, mais c’est par de pelils enfants dont I’un tient une 
assiette chargbe de bonbons, de dragbes et de noisettes ; 
I’bpouse prend un bonbon et dbpose une pibce d’argent sur 
I’assietle et les autres en font autant. Si le chemin btait barre 
par des fascines ou une bille de bois, c’btait a I’epoux a 
dbbarrasser la voie ; ce n’blait ni espibglerie ni taquinerie, 
mais le symbole du poids qu’avait sur le coeur un pauvre 
amant bconduit; ce dernier usage ne se rencontre plus dans 
la vallbe depuis une quaranlaine d’annbes. 

Beaufort'. — Une jeune (ille de lavallee de Beaufort doit- 
elle quitter son village pour suivre son bpoux dans une com- 


1) Duels, Vallee de Beaufort, p. 85 el Replat, Peuilles d’ Albums, p. 29-30. 
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mune etrangfere, les jeunes gens lui font les honneurs d’une 
bazoche (c’est le mot consacr^). Ils se portent a Textr^mit^ du 
territoire de la commune et sur le chemin que doivent suivre 
les nouveaux maries. La, deux tables sent dressees ; on les 
couvre de dragt^es et de rafraichissements ; puis un ruban fixe 
aux deux cotes de la route intercepte le passage. La barri- 
cade est l6gfere, mais elle est bien gardee. Ses d6fenseurs 
reprochent au mari d’etre venu derober une fleur dans les 
jardins de leur domaine; ils conseillent au nouveau Jason de 
partir seul s’il ne veut pas encourir leur juste colbre, et ils 
supplient la jeune femme de ne pas attrister sa patrie par 
son depart. Les orateurs soni animes, pleins de feu, mais la 
marine les desarme de son sourire. Elle rdpond qu’elle veut 
rester fidble a ses serments d’amour, mais qu’elle conservera 
le plus precieux souvenir des jeunes citoyens de sa terre 
natale. Elle coupe alors le ruban, en garde une moitid, et 
remet I’autre aux amis dont elle doit se sdparer. On cheque 
les verres et I’on se quitte aprbs avoir bu au couple fortund 
dont la fdte nuptiale est embellie par ces derniers adieux. 

Cette galanterie ne se pratique que pour les belles et les 
prdfdrdes. Si I’epouse u’a pas eu le bonheur de plaire, au 
lieu d’un ruban elle trouvera sur son chemin une poutre 
grossiere, mais personue sur la route pour attendre des re- 
merciements. 

Tiijnes'. — Si la fille quitte la commune, les jeunes gens 
barrent la route avec un ruban ; ils dressimt une table sur 
laquelle il y a du viu et des gateaux otferts au cortege : le 
marie donne alors une certaine somme aux organisateurs ; 
sinon un charivari est aussitol organisd avec sonnettes, chau- 
drons, faux, etc. 

La comparaison de ces divers textes montre que le plus 
souvent I’obstacle est place par ceux que la mariee quitte, 
mais que parfois aussi ce sont les amis du mari, c’est-ii-dire 
les representanls d’une collectivite restreinte, qui elle aussi 


1) Documents Kellier, 
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s’appauvrit, qui opposeot un obstacle a I’entree de la femme. 
Le meme rite sent done, selon le cas et la localile, de rile de 
.'<or‘twQ\. de rite d’ entree. C’est la un ph6nomene qu'on constate 
a chaque instant dans tons les rituels et chez tons les peuples, 
comme je I’ai dil ci-dessus a propos des aspersions. 

Quoi qu’il en soit, le barrage de la route est en Savoie un 
rite qui disparalt, sans doute parce que, avec la facilite plus 
grande des communications et le service militaire, la solida- 
rity sexuelle et communale est, elle aussi, en voie de dispari- 
tion. 

Par centre, la solidarity familiale semble un pen mieux 
r^sister aux facteurs de dissolution; et de tous les rites 
locaux du mariage, ce sont sans doute ceux que je vais 
passer en revue maintenant qui dureront le plus, tout en se 
simplifiant. II s’agit des rites d’entr6e de I’epousee dans sa 
nouvelle demeure et par suite de son agregation a sa nouvelle 
famille. 

Le mode le plus simple est que la belle-mbre se trouve 
sur le seuil et remette a sa belle-lille quelque objet menager ; 
tablier, poche (terme local pour louche), balai, autrefois que- 
nouille, plus rarement cremaillbre, fourche*; quant au trous- 
seau de clefs, il n’est guere remis que quaud il n'y a pas de 
belle-mbre. Il y a des cas oii tous ces objets, ou bien quel- 
ques-uns d’entre eux etaient apportes par une bande d’en- 
fants^ En beaucoup de localites, la belle-mere remet a sa 
bru soit une marmite pleine de liouillon, dont la mariye dis- 
tribue le contenu entre les invites, soil un pain qu^elle coupe 
et dislribue aux pauvres accourus '. 

A Chamonix, Serraval et La Clusaz. Massongy, quelques 
communes du Haul Chablais’, le rile s’est dramatisy, sans 

1' Documents Servettaz ; Gay, p. io ; Constantin, Thoiies, p. DO ; 

Derrm, Anciennes cnutumes, p. CIJ, 

2) Constantin, T/tones, p. ‘)0; Perrin, Aw:, 'out., p. 213. 

3] Verneilli, iloiit lllanc, p. 204 . IJucis, lleaut'ji't, p. S2. 

4' Perrin, Cham'jiitx, p. 242 ; Constantin, Thones, p. 92 ; documents Ser- 
vettaz ; Constantin, Drunse, p. 181-182 
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doule vers le milieu du xviii® siecle. Quand le cortege arri- 
vail cl la maison, il en Irouvait porles el fenetres fermdes ; 
on y frappait a coups redoubles. « Qui va la? criait tout a 
coup une femme d’un Ion aigre. — Ouvrez done, on vous 
ambne une fille bien bonne, bien belle. — M’aimera-t-elle? 

— Sans doute. — Aimera-l-elle son nouveau pere? — Oui. 

— Aimera-t-elle ses nouveaux frferes el soeurs? — Oui, elle 
les aimera tons, et vous aussi, meme un peu plus qu’eux. — 
Ainsi soil-il! » Alors la belle-mere ouvrait la porte, avec un 
gros pain et une bouleille a la main. Elle coupait le pain en 
deux et le presentait a sa belle-fille, disant : « Ma fille, je vous 
mets le pain en main; conduisez-vous loujours de fagon a ne 
pas en manquer » ; elle remplissait ensuile le verre, disant ; 
« Mon enfant, Thomme ne vit pas seulement de pain; regois 
done cet autre bien du ciel, et fais de manifere qu’il y ait tou- 
jours de I’un et de I’autre pour vous et pour I’indigent ». La 
mari(5e donuait alors aux pauvres presents le pain et le vin 
regus de sa belle-mfere. A ce moment 6clataient les cris de 
joie; tousles membres de la famille du mari embrassaient 
leur nouvelle parente ; I’^poux jusque la rest6 dans un 
coin s’avangait; on refermait a clef la porte de la maison, 
on remettail celte clef a la marine, qui rouvrait la porte et 
tous entraient pour prendre place au repas de noces. 

ALarringes*, le rite de defense des portes s’6tait 6gale- 
ment dramatist, mais avec une tendance alacom^die et une 
allusion a un rite de rapt. Aprbs la celebration du mariage, 
on se rend chez le nouveau marie; on trouve sa maison barri- 
cadee; un homme en costume grotesque arme d’un fusil ou 
d’un autre instrument leur en defend I’eiitree, disant qu’il ne 
les connait pas, que ce sont des vagabonds, des gens sans 
aveu, etc. Alors I’epoux se choisit un avocat pour plaider sa 
cause. Mais il a beau dire, Thomme fait la sourde oreille. 
L’avocat le menace de le faire traduire en justice, de lui 
intenter un proces ; rien n’y fait. Puis il lui propose de boire 


1) Constantin, Dranse, p. 185. 



CE QUELQUES RITES J)E PASSAGE EN SAVOIE :215 

une bouteille avec lui, et de bien ie regaler, ainsi que toute 
la compagnie. « Ah! en ce cas, entrez Messieurs et Dames! 
G’est vraiment plaisir que d’avoir affaire a des geus raison- 
nables ». En disant ces mots, il se range d’un c6t6 de la 
porte et I’avocat de I’aulre, et la jeune maride s’avance. Sur 
le seuil de la porte apparalt tout-a-coup un petit garQon qui 
lui presente un plat sur lequel se Irouvent une clef et une 
poche. A sa suite veulent entrer son mari et toute la compa- 
gnie; mais parfois Fhomme au fusil se ravise, et trouve que 
pour boire une bouteille c’est assez de trois personnes, de la 
jeune maride, de I'avocat et delui. Mais le marid n’entend 
pas de cette oreille; il faul qu’il entre a lout prix; alors toute 
la compagnie s’dbranle pour prendre la place d’assaut ; on 
sc bouscule, on se pousse, on crie, on ril; enfinle nombre 
I’emporle et les convives entrent dans salle ou les attend un 
copieux repas. Ce rite dtait encore de rigueur en 1802, 
mais j’ignore s’il a subsiste. Il est fort intdressant et rappelle 
certains rites classiqueset demi-civilisds a caractere comique 
prddominant; il est aussi un bon exemple de rite de passage 
violent. 

A. Van Gennei>. 

{A Silk' re.) 
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ANALYSES ET COMPTES UENDUS 


A. VAN Gennep. — La formation des legendes. — Paris, 

Flainmarion, 1910 (1 vol. de la Bihliolheque de philosophie scienti- 

fique), in -12 de 326 pages. 

Qu’entend-on par fable, conte, legende el mythe, et quelle est la 
dependance reciproque de ces diverses formes de recits dits populaires? 

— Quelle est la place des legendes dans la vie geneiale et quels en sont 
les liens avec d’autres activites sociaies? — Quelle est leur valeur docn- 
mentaire : ethnographique, geographique, historique, psychologique? 

— Quelles sont les lois de lagenfee, de la formation, dela transmission 
etde la modification des legendes? — Quelle est I’importance relative, 
dans la production litteraire en general, de I’element individuel et de 
I’element collectif? 

La reponse complete et systematiijue a ces questions constituerait un 
vtiritable manuel de Folk-lore, en entendant par ce terrne letude des 
traiiitions que les generations se transmettent oralement sans le concours 
des esprits cultiv^s. L’auteur reconnait lui-meme que, dans I’etat 
actuel de nos connaissances, les solutions ne peuvent etre que partielles, 
sinon precaires, malgre la snrabondance des materioux. Mais, devant 
I’echec des systemes d’interpretation prematures qui se sont Reroutes 
sous un examen plus approfondi des fails, il estime qu’il y a lieu de 
tenter desortnais des explications nouvelles, en se fondant sur la com- 
plexity vivante des dociimentsqui se presentent a I’observateur. II existe 
une tendance croissante A classer les themes legendaires non plus d'apres 
leur forme exterieure, mais d’apres leur function sociale et leur portee 
psychologique. M. van Gennep fait observer que, dans ce domaine 
comme dans les autres, les formes, quelque variees et diverses quelles 
puipsent ytre, «e combinent suivant un tres petit nombre de mecanismes 
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et dependent d’un tres petit nombre de regies generates, de /ow. Ce 
sent ces lois qu’il s’occupe de rechercher. 

La similitude des themes legendaires qui se rencontrent dans toutes 
les parties du monde a d’abord engendre la theorie qu’ils proviendraient 
d’un centre commun, et ce centre on crut I’avoir d6couvert dans I’lnde. 
L’auteur rappelle comment cette these a ete ruinee d'abord par la decou- 
vertes de themes analogues, deja recueillis et fixes, par I’ecriture chez 
les Egyptiens et les Assyro-Chaldeens, plusieurs siecles avant que cette 
migration ne put se produire; ensuite par Lessor de I’ethnographie qui 
a constate comment toutes les populations du globe possedaient des 
mythes, des legendes et des contes analogues. 11 fait observer que cer- 
tains de ces themes sont, pour ainsi dire, universels et qu’il y a lieu de 
les espliquer par I’identite des procedes intellectuels parmi toutes les 
populations de meme capacite mentale. D’autres au coniraire presenlent 
des variations qui permettent de leur assigner une aire geographique 
ou ethnique speciale, cequi s'explique paries conditions psychologiques 
du milieu. II conclut que, malgre la facilite avec laquelle les contes 
s’egrenent d’un pays a I’aucre, grace au.x deplaceme its des commerpants, 
des pelerins, des soldats, des marins. etc., les emprnnts ont lieu seule- 
inent dans des limites tres etroites et dans des circonstances tres defi- 
nies. Bien plus, suivant la loi des adaptations constatee par Raoul 
Rosieres, toute legende qui change de milieu se transforme pour s’adap- 
ter au.x conditions geographiques et sociales de son milieu nouveau. 
Pour etablir qu'il y a eu emprunt, la ressemblance du theme ne sutlit 
pas : il faut I’identite ou bien d’un detail absolument typique ou bien 
do ce que M. Van Gennep nomme des seiiu^nces thenintiques par ana- 
logic avec les sequences rituelles dont il nous a entretenu dans un livre 
precedent. 

Il ne fant pas attacher ici trop d'imporlance anx questions de termi- 
nologie Pour I'auteur, la difference entre la fable et le conte d’une 
part, la legende et le mythe de I’autre, c’est que les deux derniers 
sont toujours un objet de croyance Quant au mythe, it diflerei’ait de la 
legende en ce qu’il est en relation avec le monde '^urnatui'el el surtout 
en ce qu’il se traduit par des actes magiques ou religieux. Sur 
ce point il y aurait quelques reserves a faire. Sans doute, I’auteur a rai- 
son de se refuser a definir le mythe, avec certaine ecole, comme une 
explication rneivedleiise des .seals phenomenes de la nature. Mais il ne 
tient pas suftisamment compte que dan.s le mythe, les heros — que ce 
soient des dieux. des hommes ou des animaux, — representent nutn' 
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chose que ce qu’ils pretendent 6tre. Cette « autre chose » n’est pas 
forcement un phenomene naturel, mais tout fait quelconque d’ordre 
historique, technique, rituelique, etymologique, philosophique, etc., 
que rimagination populaire a cherche a s'expliquer en ie dramatisant, 
c’est-a-dire en le transformant en aventures de personnages qui 
incarnent les causes productrices du phenomene, ses divers elements, 
ses phases successives, ses destinees finales, etc. A cetegard, 1 ecole 
allegorique n’avait pas tort de soutenir que dans tout mythe il y a du 
symbolisme ; .eeulement, c’esi un symbol isme inconscient. Je reserverai 
alors la denomination de legende au.x recits dont lesheros, personnages 
reels ou imaginaires, n’ont pas ete choisis pour personnifier un fait ou 
une abstraction — ceci dit sans contester I’importance de la distinction, 
laquelle joue un rdle considerable dans les theses de M. Van Gennep, 
entre les recits legendaires ou mythiques qui sont simplement I’objet 
dune transmission orale et ceux qui font essentiellement partie dun 
rite ou donnent lieu a une representation mimee. Nous lui accorderons 
egalement que cette derniere categorie, les mythes en action, constitue 
un element important, voire necessaire, de ^organisation sociale et reli- 
gieuse dans les communaules primitives. 

Legendes et mythes sont sans valeur pour reconstituer I’histoire, 
d’abord parce qu'ils sont forcement une deformation des faits, ensuite 
parce qu’ils passent d un heros a un autre, avec les caprices des genera- 
tions successives. Neanmoins ils ont toujours pour point de depart un 
fait reel — ou reve ! — Ce sont des essais d’e.v plication en rapport avec 
la mentalite des esprits incultes qui se representent le monde conforme- 
ment a leurs besoins et a leurs desirs. L’auteur insiste sur cette consi- 
deration que le mythe est intentionnellement explicatif des le debut : 
a II est evident •>, dit-il (page 120), — contrairement a I'opinion de 
llobertson Smith, Frazer et Durkheim — « que le mythe et la legende 
sont anterieurs au rite ». Cependant, ailleurs, il fait observer que le 
mythe a dii prendre, des le debut une valeur utilitaire, en ce sens que 
sa recitation devient par elle-merne un acte magique, un rite essentiel 
de certaines ceremonies, sans I'accomplissement duquel elles n’auraient 
aucune intluence sur le monde surnaturel. Ce serait de la dissociation 
de ces elements d’abord confondus, chacun d’eux cependant conservant 
pendant longtemps sa valeur rituelle primitive, que seraient sortis d'un 
cole la legende, le coute, I bynme, I’epopee, le drame, etc., d'autre part, 
les danses magico-religieuses, les incantations, les rites de toute 
nature. 
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En realite, le nouveau livre de M. Van Gennep, comme d’ailleurs 
plusieurs de ses ouvrages precedents, renferme plus que ne promet le 
litre. Nous y trouvons, en effet, toute une theorie non pas seulement 
sur la formation des legendes, mais sur celle de la religion^ au moins 
de la religion etudiee et expliqute par le folk-lore ; II y a d’abord, 
ecrit-il (p. 100), la notion confuse du mana, qui, en se dissociant peu 
a peu, a donne naissance a celle de saint, de divin, de beneficient, de 
maleficient, par dissociations et prteisions successives. Pour les per- 
sonnes, il y a d’abord I’etre puissant, de forme antbropo-animale, d’oii 
sont sortis ; le demon, le heros civilisateur, le roi divin, le demi dieu, le 
dieu special, le dieu-pere de tout, les dieux hierarchises, le dieu supreme, 
le dieu unique. » — Je partage I’opinion que telle a ete a peu pres la 
direction generate de revolution religieuse. Mais je me demande s’il 
n’y aurait pas quelque inconvenient a etablir sur cette base une classifi- 
cation folklorique. L’auteur, tout en reconnaissant que les conceptions 
zoomorphiques etanthropomorphiques serencontrent partout c6te ac6te, 
estime que les premiers personnages, investis demana, ont du etre des 
animaux — totems ou divinites zoomorphiques, pensant et agissant 
a la fafon des hommes. — « C’est, en effet, ecrit-il, de la bonne volonte 
des animaux, de leur subordination par vote magique et de leur domes- 
tication que depend la nutrition des hommes aux stades primitifs de 
la civilisation ». Les plus anciennes legendes seraient done celles qui 
attribuent k des animaux un role de createur et de civilisateur. Ensuite 
vienilraient les conceptions anthropomorphiques, en passant par la transi- 
tion des legendes qui racontent les metamorphoses d’hommes en animaux 
et d’animaux en hommes, y compris les formes hybrides. 

Rien de plus 16gitime que la reaction centre les theories aujourd’hui 
demodees qui se representaient les premiers hommes speculant sur les 
relations du soleil, de la lune, de I’aurore, du feu etc., pour en tirer une 
mythologie plus ou moins elegante. Mais I’auteur a son tour ne va-t-il 
pas trop loin, quand il insiste sur le caractere exclusivement utilitaire 
des premieres conceptions mythiques, et fait-il une part suffisante a 
I’imagination ou, si Ton prefere, a I’emoi mele d’emerveillement qu’ont 
du eprouver les premiers hommes qui ont rellechi a leurs rapports 
avecles grands phenomenes de la nature ? Lorsqu’il s’agit de determi- 
ner les premieres categories d'objets auxquels I’homme a prete une 
personnalite analogue a, la sienne, on ne pourrait etre trop reserve, ou 
peut dire mieux, trop eclectique. 

Goblet d’Alviella. 
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Edwin Sidney Hartland. — Primitive Paternity. The myth 

0 / supernatural birth in relation to the history of the family. — 

Londres, Nutt, 1909-1*010, 2 vol. in-8° de viii-325 et ii- 

328 pages. 

11 y a seize ans, le docte e.xegMe de la Legende de Persee, commen- 
tant la naissance miraculeuse de son heros, pretait aux hommes des 
premiers ages des opinions singulieres sur le rnecanisme de la concep- 
tion et sur le role du pere dans la procreation. Depuis lors, M. Hart- 
land n’a cesse de s’interesser a ce sujet et il a eu la bonne fortune de 
voir des decouvertes ethnographiques retentissantes confirmer pleine- 
menl son hypothfee. It la reprend done aujourd’hui et I’expose, avec 
tou.s les developpementset les preuves qu’elle comporte, en un livre qni 
est un modele d'erudition solide, de sagacite, de pensee claire et bien 
ordonnee et qui est, par surcroit, d’une lecture ebarmante; car 
M. Hartland, en meme temps qu’il est un des mailres de notre science, 
est un artiste delicat, un conteur plein de verve et d’esprit. On ne nous 
en voudra pas d’insister quelque peu sur cet excellent ouvrage : le pro- 
bleme qui y est traileest un des plus interessants qui se posent a I’bis- 
tonen des croyances liumaines. 

Le theme de la naissance surnaturelle fait le fond d’une foule de 
Contes, de legendes, de mythes, commons a presque tous les peuple.s, 
aux degres les plus divers de la civilisation. D’une maniere generale, 
on peut direque les heros, les hommes-dieiix, les saints ne suivent pas, 
pour venir au monde, la meme voie que le common des mortels. Ils 
n’ont d’ailleurs que I’embarras du choix. II n’est presque pas d'etre ou 
d’objet nalurel qui ne soit susceptible, sous certaines conditions, 
d’exercer une influence fecondante sur la femme destinee a enfanter 
1 augusle personnage. II suffit a celle-ci, pour concevoir, de manger de tel 
fruit ou de tel animal, de bone d’une certaine eau, d’etre exposee au 
souftle du vent ou a la pluie ou aux rayons du soleil, de subir I’attou- 
chement ou d entendre la parole d’un puissant magicien ou d’un ange 
« annonciateur d, etc. Bref, tous les moyens sont bons a la mfere du 
futur heros pour ab.sorber en elle le germe precieux, tous sauf toutefois 
celui que nous jugeons seul efficace, la fecondation par I’homme dans 
I’union sexuelle. Ces histoires de nai.ssances surnaturelles ne sont pas 
de^ Contes fantastiques, des jeux de I’imagination ; elles sont racontees 
et 6coutees avec le plus grand serieux, elles font I’objet d’une croyance 
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ferme et entiere : n’ont-elles pas trouve place jusque dans le credo des 
religions les plus elevees, bouddhisme et christianisme? II est done 
vrai que les hommes ont admis, a propos de certains cas privilegies, que 
le commerce des sexes n’est pas la condition necessaire de toute nais- 
sance et qu’il est possible a un enfant de n’avoir pas de pere, au sens 
physique du mot (cb. I). Comment une opinion, qui nous semble le 
comble de I’invraisemblance, a-t-elle pu se former dans I’bumanite et 
y persister pendant des siecles? 

Mais, meme en dehors de cette elite sacree, combien d’humains doi vent 
leur existence a des causes qui nous paraissent surnaturelles ! C'est une 
des fonctions principales de la magie et de la religion de pourvoir a la 
perpetuite de I’espece. M. Hartland passe longuement en revue les pra- 
tiques variees auxquelles ont recours, en tous lieux, les femmes ste- 
riles qui aspirent a la maternite. On n’a voulu voir, parfois, dans ces 
pratiques qu’exorcisme ou contre-sorcellerie ; mais c’est la, selon notre 
auteur, restreindre abusivement la portee de rites qui ont bel et bien 
pour objet, dans un tres grand nombre de cas, de fertiliser directement 
la femme en lui infusant le germe tout forme d’une vie nouvelle. D’ail- 
leurs, bien avant qu’il puisse etre question de denouer un male ce, 
on s’occupe d’assurer a la femme par des methodes qui n’ont rien de 
physiologique la grdee de la maternite : une notable partie des ceremo- 
nies de I'initiation desjeunes filles et du manage n’ont pasd’autre but. 
Inversement, les precautions que Ton prend pour empecher la venue 
d’un enfant, quand il n’est pas soubaite, sent confues dans le meme 
esprit ; les tabous auxquels sont assujetties les jeunes lilies lors de la 
puberte, en particulier I’interdiction de voir la lumiere du jour, provien- 
draient, selon M. Hartland, du desir de les preserver contre Taction 
fecondante des rayons du soleil. Toutes ces pratiques, toutes ces obser- 
vances presentent une etroite analogic avec les croyances relatives a la 
naissance des hommes divins; Tevenement miraculeux, que le mythe 
situe dans un passe lointain etenvironne demystere et de saintete, n’est 
pas une anomalie, un accident unique ; il se retrouve dans la vie de 
tous les jours, monnaye en menues « superstitions » et en pratiques 
magiques familieres. Sans doute il serait temeraire d’etendre a toutes 
les femmes le benefice de cette virginite que bien des mythes attribuent 
expressement aux meres des dieux et des heros ; mais, pour n’etre pas 
toiijours immaculee, la conception n’en est pas moins, dans les societes 
les plus pi imitives, une operation essentieilement mystique. Le com- 
merce des sexes n’est pas la condition siiftisante de la procreation ; il 
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n’exerce tnerae pas d’influence direete et determinante sur la produc- 
tion desenfants (ch. II). 

La naissance miraculeuse, telle que la racontent les mythes, n’est 
tres souvent que la manifestation nouvelle d’un personnage divin deja 
existant : celui-ci, ayant resolu de prendre figure humaine, penetre de 
son propre mouvement dans le corps de la femme sous une forme ou 
par un vehicule quelconques et il renait d’elle au bout d’un certain 
temps pour accomplir sa carriere parmi les mortels. Parallelement, un 
grand nombre de pratiques fertilisantes se fondentsur la croyanceen la 
reincarnation : si une femme ne peut ni approcher de certains lieux, 
cimetieres, carrefours, rochers, arbres determines, ni consommer de 
certains fruits ou de certains animaux sans devenir enceinte, souvent 
contre son gre, c’est que ces endroits ou ces comestibles contiennent 
en depot, pour une raison ou une autre, des dmes d’ancetres ou des 
germes d’^tres humains qui saisissent cette occasion de prendre corps. 
Les croyances relatives a la transmigration et a la mdtemp.sychose, les 
ceremonies observees lors de I’accouchement, de I’imposition du nom, 
etc., confirment cette idee que la naissance, aux yeux des primitifs, 
con.<iste essentiellement dans le deplacement et le changement d’etat 
d’une ame, qui quitte le monde invisible pour prendre ou reprendre sa 
place dans la societe des vivants. On comprend des lors pourquoi la 
conception est regardee cornme un evdnement independant des relations 
sexuelles. L’entree d'une ame dans le corps de la femme, qui cause la 
grossesse, depend ou d’une rencontre fortuite, ou des efl'orls de la 
future mere, ou du bon plaisir de I’ame, ou de la contrainte exercee 
sur celle-ci pour I’amener a s’incarner; en tons cas, celui que nous 
appelons le pere n'a aucune part direete dans I’affaire (ch. III). 

Ainsi, le mythe de la naissance surnaturelle se relie a un ensemble 
touH'ii de croyances et de pratiques extrSmement repandues, qui sem- 
blent derivee.s d’une thdorie de la procreation tt es difierente de la nutre. 
Certe.s cette thenrie, violemment contredite par des faits journaliers, a 
du, au cours de revolution humaine, faire place a une vue des choses 
plus same et plus conforrne a I’experience; il y a peu d’annees encore, 
elle ne pouvait etre reconstruite que par une conjecture assez hasardeuse. 
Mais il n’en est plus ainsi aujourd’hui, apres les revelations que MM. Spen- 
cer et Gillen et d’autres ethnographes nous ont apportees au sujet des 
tribus du centre et du nord de I’Australie. Nous savons maintenant que 
les Arunta, par e.xemple, n’etablissent aucune relation de cause a effet 
entre I’accomplissement de I’acte sexuel et la conception : celle-ci est 
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due a I’entree dans le sein de la femme d’une de ces ames que les pre- 
miers ancMres totemiques ont deposees jadis en differents points du 
territoire tribal et qui, depuis, se reincarnent de generation en gene- 
ration ; Tinitiative masculine peut preparer la femme a recevoir un de 
ces germes; mais elle ne produit pas directement la feconJation. Gomme 
les Australiens sont, en general, les meilleurs representants que nous 
puissions trouver de la civilisation primitive, il est legitime de supposer 
que leur conception de la naissance el leur meconnaissance de la paler- 
niteont ete communes autrefois a I’humanite tout entiere. Pourtant, une 
telle ignorance confond I’imagination et nous avons peine a imputer a 
nos ancStres, meme reculfe, des opinions aussi extravagantes. Mais, 
dit M. Hartland, c’est mal connaitre I’atmosphere intellectuelle ou se 
meuvent les primitifs, la pauvrete de leur experience qui laisse libre 
cours aux speculations les plus fanlastiques, la difCculte qu’ils eprou- 
vent a relier I’efTet a sa cause et a resoudre les problemes que pose la 
nature par une observation impartiale des fails; d’ailleurs, la dispropor- 
tion qui existe entre la frequence des rapports sexuels et la rarete rela- 
tive des naissances a dii certainement contribuer a les egarer et a les 
confirmer dans leur erreur. Toutefois, M. Hartland est le premier a 
reconnaitre que ces considerations ne suftisent pas a expliquer I'appari- 
rition et surtout la persistance du reve etrange, dont le mythe de la 
naissance surnaturelle est un des derniers prolongements ; il faut, pour 
en rendre raison, lenir compte non seulement de I’atmosphere men- 
tale, mais aussi de la structure du terrain social oil ces representations 
ontgerme et se sont implantees. 

L’organisation de la famille, chez les primitifs, n’etait pas de nature 
a leur suggerer une juste appreciation du role joue par le pere dans la 
procreation, s’il est vrai, comrne le pensenl beaucoup de sociologues, 
que toute Thumanite a du connaitre, a I’origine, le rdgime du c'an 
ulerin, tel qu’il fonctionne encore ,)ctuellement dans un grand nombre 
de societes mferieures. Sous ce regime, la descendance est comptee en 
ligne maternelle; les enfants sont unis a leur mere et a ses parents 
uterins par la communaute du sang, du nom, du culte, des obligations 
et des droits. Au contraire, le pere, en vertu des lois de I’exo.amie, 
appartient a un autre clan que sa femme et ses enfants ; il ne transmet 
a ceux-ci ni son nom, ni ses biens, ni son rang dans la societe; il 
n’exerce sur eux qu’un controle ties limite, la veritable aulorite appar- 
tenant aux parents uterins, en particulier a I’oncle maternel. Le pere 
est un etranger, — parfois mdme un ennemi, si, par example, la ven- 
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detta sevit eatre les deux claas : ce sent sans doute ces conflits 
trag-iques qui, transfigures par la legende, ont dorine naissance au 
theme du « comba' du pere et du fils », si repandu dans la mythologie 
et le folk-lore. En dehors de ces cas extremes, le pere occupe, dans la 
famille de ses enfants, une position secondaire et effacee ; il est, pour 
eux, un personnage relativement insignifiant dont I’identite meme n’a 
pas grande importance (ch. IV). 

Le mode primitif de I’union conjugate devait aussi necessairement 
releguer a I’arriere-plan la personnalite du pere. Avant d’etre I’hdte 
permanent du clan de sa femme, ie mari, ou plutot I’amant, a ete un 
visiteur furtif, passager et volontairement ignore : les tabous des 
beaux-parents, le caractere secret des rapports sexuels et I’absence de 
cohabitation, au moins pendant lespremiers temps du manage, seraient 
(les survivances ceremonielles d’un elat depasse de I’institution matri- 
rnoniale. 11 est vrai que ce riigime est voue de bonne beure a une 
d(icadence cerlaine. Bientot, le mari au lieu de venir babiter chez sa 
femme, I’emmene avec lui et devient de plus en plus le centre de la 
famille de fait qu’il a constituee. Mais I’etablissement de la filiation 
paternelle est dii a des necessit(?s economiques et sociales; il ne suppose 
nullement la connaissance d’un rapport physique entre le pere et le 
fils. Tandis que la famille uterine est un gro'ipement naturel, reposant 
sur la conscience imm(?diate de la consanguinite, la famille agnatique 
est un systtime artificiel, juridique, qui s’est conslitue apres coup sur 
le modele de I’organisation qu’il a supplanfee. La notion de la paternit(i 
a (ite d'ahord une fiction legale, qui servait de contrepoids au droit de 
la mere et qui justifiait la pretention du mari a garder pour lui les 
enfants de sa femme (chap. V). 

On pourrait objecter que le sentiment de la paternite decoule imme- 
diatement du desir, inne chez le m3le, de posseder exclusivement sa 
femme et d’(itre I’auteur incontestable de sa progeniture ; mais tout 
porte a croire que la jalousie sexuelle n’est pas dans Thumanile un 
sentiment aussi instinctif et elemenlaire qu’on a pu le croire. La 
morale sexuelle des societes infijrieures est, a certains egards, beaucoup 
plus tolerante que la notre : il est rare que la virginity soit exig(ie de la 
nouvelle mariee et I’adultere est souvent considere comme un pech(i 
veniel, un debt purement priv(i, assimilable a un larcin et reparti par 
une modique compensation. Mais surtout il est significatif que cette 
mtime morale sexuelle fasse un devoir au mari de preter sa femme a 
d’autres homme.s dans certaines circonstances, par exemple dans 
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I’hospitalite, et qu’un grand nombre de ceremonies religieuses soient 
I’occasion d’une veritable promiscuite obligatoire. Ces faits denotent 
manifestement une indifference prononcee en ce qui concerne ia pater- 
nite effective des enfants; et cette indifference n’esl pas supprimee, elle 
est an contraire renforcee par I’introduction de la filiation agnatique. 
En effet, le progres de la famille patriarcale va generalement de pair 
avec le developpement du patrimoine et tie la religion domestiques ; 
la possession d’une nonibreuse progeniture, condition de la perpetuite 
et de la puissance du groupe, est alors le bien supreme aupres duquel 
la jalousie du mari et le souci de la purete du sang sontde peu tie poids. 
Des coutumes comme I’adoption frequente, le levirat, le recours a un 
auxiliaire en cas d’impuissanee du mari, demontrent que, meme a ce 
stade, la paternite est un lien I'.onvenlionnel, juridique, qui n’a pas 
necessairement un fondement physique. Le pere est le maitre legitime 
de la mere, ce n’est pas le procreateur (ch. VI). 

L' etude des institutions sociales primitives confirme done, en meme 
temps qu’elle 4claire, la conclusion que suggerait I’examen des 
croyances et des pratiques religieuses et magiques. Les formes que 
presentent, dans les societes inferieures, la famille, le manage et la 
morale sexuelle seraient inexplicables si les hommes avaient reconnu, 
des I’origine, que I’enfant est uni a son pere par une relation du meme 
ordre que celle qu’il soutient avec sa mere et s’ils avaient attache a 
cette relation physique I’importance que nous lui attribuons. Et, d’autie 
part, I’ignorance pbysiologique des sauvages, leurs imaginations pue- 
riles au sujet de la naissance n’auraient pu persister jusqu’a nous sous 
une forme au moins reconnaissable, si elles n’avaient ete longtemps 
favorisees et entretenues par une organisation sociale oil la paternite 
proprement dite n’avait, pour ainsi dire, pas de place. Pin fin de 
compte, tout concourt a nous faire entrevoir un temps ou le pere etait 
un personnage a peu pres superttu, ou la conception surnaturelle, 
independante du commerce des sexes, etait, non pas I’exception mira- 
culeuse, reservee a quelques personnages divins, mais la regie, la 
fafon ordinaire pour les enfants des hommes de faire leur apparition 
dans ce monde 

Telle est, en raccourci, la these que M. Hartland s’efforce de demon- 
trer par une argumentation tres serree et fondee sur une masse enorme 
de faits A vrai dire, on >erait presque teute de lui reprocher la multi- 
tude parfois excessive des exemples qu’il cite a I'appui de ses dires. 
M. Hartland, comme beaucoup d’anthropologistes, est preoccupe par 
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dessus tout de prouver la diffusion universelle des croyances ou des 
pratiques dont il traite; des lors il se croit tenu, dans chacun des cha- 
pitres de son livre, de passer en revue la plupart des populations 
humaines : enumeration qui est souvent fastidieuse, malgre tout le 
talent qu’y apporte I'auteur, et qui ne nous semble ni tres instructive 
ni trfe probante. Pour nous, la besogne primordiale pour qui use de 
la methode comparative est de constituer, sur des faits bien choisis, 
ethniquement et historiquement definis, des types d’institutions; la 
multiplication d’un type aun nombre indefini d’exemplaires nuit, plu- 
tot qu’elle ne profile, au dessein du savant. Mais laissons cette querelle 
de methode et empressons-nous de reconnaitre que M. Hartland a, 
selon nous, pleinement reussi a 6tablir son hypothese fondamentale. Il 
nous parait demontre que les primitifs ignorent a peu pres tout du 
mecanisme physiologique de la reproduction, que la naissance n'est 
pas, a leurs yeux, un evenement physique dependant exclusivement 
de causes physiques, enfin que I’accomplissement de I’acte sexuel n’est 
jamais, selon eux, la condition suffisante, — et n’est pas toujours la 
condition necessaire, — de la conception par la mfere. Par suite, si Ton 
fait essentiellement consister la palernite, comme nous le faisons cou- 
ramment aujourd’hui, en un rapport physique de filiation, resultant du 
role joue par Thomme dans la fecondation, M. Hartland a raison de 
nous presenter la « paternite primitive » comme une quantite negli- 
geable et mdme inexistante. 

Mais, tout en souscrivant a ces conclusions, on ne peut manquer 
d’en remarquer le caractere purement negatif, qui tient sans doute a la 
maniere quelque peu subjective dont M. Hartland a pose le probleme 
qui I’occupait. De ce que les primitifs ont ignore le processus physio- 
logique de la conception, il ne s’ensuit pas necessairement qu’ils aient 
refuse toute efficacite reproducirice a I’acte sexuel ; et, si notre notion 
de la paternite ne cadre guere avec leurs croyances, leurs pratiques et 
leurs institutions, cela ne veut pas dire que toute notion de paternite 
ait ete ahsente de leur conscience. 

Pour M. Hartland, il n’y a pas de moyen terme entre la constatation 
immediate d’un fait physique et I’arbitraire d’une convention sociale ; 
mais une troisieme hypothese est concevable, qui ferait de la paternite 
un rapport mystique, imaginaire a nos yeux, mais doue par la croyance 
collective d’une realite authentique. Si cette alternative, que M. Hart- 
land n’a pas envisagee, correspond au ternoignage des faits, on ne 
pourra plus considerer la notion de la paternite comme une fiction 
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juridique inventee de toutes pieces, a une date relativemeut recente, 
pour legitimer I’introduction de la patria polestas; et, d’autre part, la 
theorie par laquelle noire auteur rend compte du mythe de la naissance 
miraculeuse devra etre serieusement revisee. Or, il semble bien que si 
Ton examine les representations collectives des primitifs sur la nais- 
sance en elles-mfiraes et non plus par rapport a nos conceptions 
actuelles, on sera amend a accorder a la « paternite primitive » un peu 
plus de consistance et de prix que ne le fait M. Hartland. Bornons- 
nous a indiquer quelques-uns des groupes de fails qui justifient, selon 
nous, cette maniere de voir. 

II s’en faut que la cooperation des sexes soil denude, aux yeux des non- 
civilisds, de toute signification, de toute vertu creatrice , elle tient au con- 
traire une place fondamentale dans leur cosmologie et leur rituel. A la 
puissance gdneratrice feminine correspond, des I’origine, un principe 
oppose mais de meme ordre, qui n’est pas moins essentiel a I’ceuvre de 
vie et qui mdme I’emporte en dignitd eten activite. C’est au concours de 
ces deux forces que tous lesetres de I’univers doivent I’existence. Si le 
Giel-Pdre ne venait la feconder, la Terre-Mere a’enfanterait pas, comme 
elle le fait, les plantes et les betes. M. Hartland ne contestera pas la 
gendralitd de cette croyance ; il en cite lui-meme, incidemment, un 
exemple d’autant plus significatif qu’il se rapporle a des tribus indone- 
siennes oil la filiation est encore comptde en ligne maternelle (II, p. 
126) ; c’est la preuve que le regime uterin n’exclut pas toute idee de 
paternite. Etil ne s’agit pas ici d’une speculation purement theorique. Les 
homines eprouvent le besoin de renouveler pdriodiquement cette union 
mystique du del et de la terre,des pouvoirs generateurs male et femelle 
dont depend la continuation de la vie; et lerite central de cette ceremo- 
nie solennelle est generalement I’accomplissement de I’acte sexuel par 
des personnages qualifies (cf. II, p. 236 sqq.).Sans doute, il serait teme- 
raire d’interpreler en ce sens tous les faits de licence sexuelle obligatoire, 
que M. Hartland enumere dans son sixieme chapitre ; mais ce qui est 
stir, c’est que le commerce des sexes est doue, du moins en certaines 
occasions, d’une puissante efficacite mystique et qu’il est, en particuliers 
une condition indispensable a I’active propagation des especes animates 
et vegetales qui entourent I'homme. Est-il admissible que les primitif, 
aient attribue a I’accouplement de I’homme et de la femme une influence 
fer tills ante universelle, sauf en ce qui concerne ia reproduction de 
I’espece humaine elle-mdme / 

Cette supposition invraisemblable n est nullement requise par les 
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fails. La plupart des pratique magiques ou religieuses que M. Hartland 
etudie dans le chapitre II n’excluent pas les rapports sexuels ; elles les 
supposent au contraire et ont pour objet de leur communiquer, par 
voie de contact ou de transfect, cette vertu prolifique qui ^eur manque 
par suite d’une insuffisance congenitale ou par I’effet du maleiice. La 
preuve qu’elles ne dispensent pas la femme du concours de son mari, 
c’est que, dans un grand nombre de cas, les liommes y ont egalement 
recours afin d’acquerir ou de renforcer leur puissance generatrice. 
M. Hartland prevoit I’objection ; il y repond en alleguant que ces riles, 
d’abord reserves aux femmes, ont ete ensuite etendus aux hommes par 
analogic (I, p. 48, p. 283 n. i et passim) \ mais rien ne justifie cette 
affirmation, si ce n’est qu’elle decoule logiquement de I’hypotbese en 
question. Resfe, il est vrai, le cas des Arunta et de quelques autres tri- 
bus australiennes : mais meme si nous acceptons la lettre le lemoi- 
gnage de MM Spencer et Gillen, m^me si nous considerons les Austra- 
liens centraux comme des representants fideles de toute I’bumanite pri- 
mitive, r^tatde leurs croyanccsconfirme seulement cette these negative 
incontestable que, dans les socieles inferieures, la relation physiologique 
entre la conception d’un enfant et un acle sexuel determine n’est pas 
aperfue; on n’a pas le droit d’en conduce que I’aptitude de la femme a 
concevoir est tenue pour independante du commerce des sexes. Au con- 
traire, MM. Spencer et Gillen nous disentexpress^ment que I’acte sexuel 
a sur I’organisme feminin une influence pniparatrice; cela signifie 
sans doute que la femme ne peut pas, en regie generale, absorber utile- 
inent un germe totemique si elle n’y a pas ete, au prealable, disposee 
par fade fecondant de son mari. 

Nous sornmes done conduits a admettre que, dans I’opinion des pri- 
initifs, il existe entre I’enfant et son pere un lien, mystique sans doute, 
mais etroit et substantiel ; cette hypothese est confirmee par une serie de 
fails que M. Hartland connait certainement et sur lesquels il est eton- 
nant qu’il ne se soil pas explique dans cet ouvrage. Je veux parler des 
interdictions et des observances, frequemment imposees au pere pen- 
dant les mois qui precedent et suivent la naissance, et qui sous leur 
forme la plus frappante constituent la couvade. Il est tres probable que 
la preoccupation d’assimiler le pere a la mere afin de lui assurer un 
litre indiscutable a la possession desenfants a contribue a developper et 
a preciser cette inr-titution ; mais elle ne I’a certainement pas creee de 
toute.^ pieces el il ne serait pas Oiflicile de cilerdes societes a filiation 
uterine oil elle se rencontre, au inoins en germe. La verite est qu’a 
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I’origine de la couvade se trouve la croyance eu une solidarite intime 
entre le pere et son enfant ; les actes accomplis par le pere retentissent 
profondement dans la personne de I’enfant et determinent son caractere ; 
d’autre part, I’etat critique et delicat de I’enfant, pendant ces premiers 
mois ou se forme son etre spirituel, affecte aussi le pere et I’astreint a 
toutes sortes de menagements et a une diete severe. Si le pere etait pour 
I’enfant le personnage falot et lointain que depeint M. Hartland, d’ou 
viendraient cette influence mutuelle etcette etroile sympathie mystique, 
qui lesrelient I’un a I'autre? 

On se souvient que M. Hartland, pour etablir que meme les societes 
a filiation agnatique sont indifferentes a la paternite effective de I’enfaot, 
tire argument de I’indulgence avec laquelle est generalement envisage 
I’adult^re ; mais cette affirmation est contredite, ou du moins serieuso- 
ment limitee, par des fails trfe repandus. L’adullere, tout en n’etant 
1 objet d’aucune repression penale, a souvent des consequences mysti- 
ques redoutables. En particulier, les accidents de couches, la <11111- 
culte de la delivrance, la niort de I’accouchee ou du nouveau-ne 
sont ties frequemment attribues a des manquements a la foi conjugale 
dont la femme surtout s’est rendue coupable. Pour remedier au mal 
quand il en est encore temps, pour hsiter la venue de I’enfant, on a 
recours a des incantations et a des rites appropries ; mais ceux-ei ne 
produiront I’eflet espere que si I’on a pu d’abord, soil pir la confession 
de la femme, soit par la divination, decouvrir le veritable pere ; alors 
seulenient on pourra agir sur les anc^tres dont procede I’enfant, alors 
seiilement on pourra evoquer celtii-ci en I’appelant de son vrai nom. 
O’est done que le pere joue un role actif dans la procreation et qu’il con- 
tribue a determiner I’idenlite mystique et sociale de I’enfant : il est en 
quelquesorte I’intermediaire qui relie aux morts, auxanciens membres 
du clan, les nouveaux venus qui vont former la generation prochaine. 
Quelquefois meme, le rapport qui unit le fils au pere est encore plus 
mtime puisqu’il va jusqu’a une complete identite. M. Hartland, traitant 
de la croyance en la reincarnation, cite le curieux passage des Lois de 
Mnnou oil il est dit que « le man, lorsque sa femme congoit, devient un 
embryonet renait d’elle »; cette croyance a des consequences juridiques 
et rituelles importantes et elle entraine cette idee que la naissance du 
fds aine est un evenement dangereux, sans doute parce que I’amede I’en- 
ftnt se forme aux depens de la substance spirituelle de son pere (I, p. 
196 sq'l-, p. sq ). M. Hartland aiirait pu rappmeuer de ces tails 
hindous I’usage, repandu encoie actuellemcnt, par exemple, dans cer- 
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taines parties de la Bretagne, de donner au fils aine le prenom de son 
pereet surtoutla coutume polynesiennequi veutqu’un chefou un noble, 
aussitot qu’il a engendre un fils, soit depouille de ses litres et preroga- 
tives et ne soit plus quele regent de son enfant. Que ces faits supposent 
un regime patriarcal assezevolue et I’etablissement de la primogeniture, 
c’est ce que personne ne contestera ; mais ce n’est pas une raison pour 
ne voir que fictions tarJives dans des croyances qui reposent vraisem- 
blablement sur un fond de repre<entations trte ancien et qui nous 
revelent, autant que faire se peut, le contenu, mystique mais positif, de 
la notion primitive de paternite. 

11 nous reste k voir si I’hypothese, par laquelle nous proposons de 
completer et partiellement de corriger la theorie de M. Harlland, n’a 
pas pour effet de rendre inintelligible le mythe de la naissance sur- 
naturelle qui serait essentiellement caracterise par fignorance du role 
joue par le mdle dans la procreation. Mais cette definition negative de 
la conception miraculeuse n’est fondee que par rapport a notre theorie 
physiologique de la generation ; elle n’a pas de valeur absolue. En rea- 
lite, rien ne ressemble moins a la parthenogenese, quoi qu'en dise 
M. Hartland, que la fa^on dont les dieux humains et les heros viennent 
au monde ; autant et plus qu’aucune autre femme, la vierge-mere joue 
un role passif dans I’oeuvre de vie, elle a besoin d’etre fecondee par un 
principe actif et m41e, exterieur et superieur a elle. Si le pere humain 
n’est dans ces histoires qu’un comparse insignifiant, c’est que sa place 
est prise par le pere celeste. Bien loin de devoir tout son etre a la 
femme mortelle qui I’a enfante, le Fils divin est identique et consubs- 
tantiel a son Pere. Nous retrouvons ici, dans un grand nombre de cas 
probablement typiques, la croyance meme qui nous a paru faire le fond 
de la « paternite primitive ». Quelle que soit la forme qu’il revete pour 
s’incarner, le dieu-pere, comme le mari hindou, se fail embryon pour 
renaitre a une vie nouvelle de la femme qu’il a choisie (cf. 1, ch. i, 
passim etp. 156 sqq., p. 195 sqq.). Ce qui caracterise la naissance sur- 
naturelle. ce n’est done pas I’absence de toute paternite ; jamais, au con- 
traire, le role createur du pere n’apparait avec autant de force et d’une 
maniere aussi exclusive. Le trait distinctif de ces histoires est que la 
puissance g^neratrice male, au lieu d’etre en quelque sorte deleguee a 
un homme ordinaire, est directement exerceepar un etre divin, dfoireux 
de prendre corps, et qu’elle produit son efl'et en dehors de I’union 
sexuelle, qui en est la manifestation commune Le mythe, en effet, ne se 
borne pas a ignorer le commerce charnel, comme s’il n’avait aucun 
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rapport avec la procreation : il I’exclut expressement, ce qui est tout 
different etce qui confirme notre impression que I’accomplisseinent de 
I’acte sexuel est apparu, des I’origine, comme la condition normale de 
toute naissance; car a quoi bon preserver, par un privilege special, 
quelques personnages divins d’une tare originelle dont I’humanite tout 
entiere aurait ete exempte? 

Une theorie complete du mythe de la naissance surnaturelle devait 
rendre comple de cette exception singuliere qui assure aux hommes- 
dieux une conception — non seulement mystique comme toute concep- 
tion, — mais immaculee ; M. Hartland, du point de vue ou il s’etait 
place, ne pouvait envisager cel aspect, pourlant essentiel, du probleme. 
11 lui aurait ete facile, s’il I’avait voulu, de decouvrir la raison de cette 
incomptabilite qui existe entre la fecondation dans I’acte sexuel et la 
production d’un Stre sacre; les travaux de plusieurs sociologues, la 
Mystic Rose de M. Crawley en particulier, ont mis en evidence le fait 
que I’union des sexes est chargde, aux yeux des primitifs, d’line ener- 
gie mystique dangereuse et contraire a toute saintete. Il est etonnant 
que dans un livreou sont examinees presque toutes les croyances, pra- 
tiques et institutions auxquelles donne lieu la viesexuelle dans les socie- 
tes infdrieures, il ne soit fait a peu pres aucune allusion a des represen- 
tations que M. Hartland connait certainement aussi bien que personne 
et qui dominent toute la question. C’est pour avoir perdu de vue ce 
point essentiel que M. Hartland s’est Iaiss6 entrainer par le souci de sa 
these a interpreter certains faits d’une maniere peu vraisemblable. Si 
Ton interdit a la jeune fille, lors de la puberte, de paraitre en plein 
jour, ce n’est pas pour emp^cher qu’elle ne soit fecondee par les rayons 
du soleil, mais c’est, comme les textes nous le font entendre, parce 
qu’en I’etat d’impurete ou elle se trouve, elle corromprait jusqu’a la 
lumiere du ciel et serait la premiere victime de son sacrilege 
(I, p. 90sqq.). Et, de mtnne, les interdictions et les observances aux- 
quelles sont assujettis les nouveaux marie^ ne sont pas des reliques 
d’un age anterieur, oil regnait une sorte de promiscuite sexuelle; mais 
ces pratiques expriment la condition incertaine et critique ou setrouvent 
les jeunes epoux,et en mSme temps elles les protegent contre iles perils 
qui sont surtout intenses pendant les premiers temps de la vie conju- 
gale, le mariage n’etant pleinement consomme que par I’apparition du 
premier enfant (II, p. 7 sqq., p. 72, p. 93 sq.). Ce sont la, dans 
I’ensemble du livre, des points relativement secondaires; ce qui est plus 
grave, c’est que taute d’avoir mis en lumiere, comme il convenait, le 
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double aspect mystique de la cooperation des sexes, son efficacite ferti- 
lisante et sa religiosite mauvaise, M. Hartland s’est mis hors d’etat de 
faire comprendre, d’une part, le role qui revient ordinairement au pere 
dans la procreation et, d’autre part, I’espece de sacrilege qu’il y aurait 
a mettre un acte impur a I’origine meme d’une existence divine. 

Peut-Stre cette insuffisance de la theorie que propose M. Hartland 
s’explique-t-elle par la philosophie dont i! s’inspire et par la fapon dont 
il confoit son role d’historien. En somme, le mythe de la naissance sur- 
naturelle lui apparait comme une survivance, limit^e au domaine de la 
mythologie, d’une ancienne erreur, dont la portee etait, ci I’origine, uni- 
verselle ; et, pour rendre comple de I’apparition et de la persistance de 
cette erreur, M. Hartland ne met guere en oeuvre que des facteurs 
psychologiques negatifs ou passifs, I’ignorance des premiers ages et la 
force d’inertie du conservatisme religieux. II est remarquable que le 
dernier chapitre, qui resume et conclut tout I’ouvrage, soit intitule 
ignorance physiologique » et soit en elTet consacre a etablir I’igno- 
rance des primitifs au sujet de la reproduction et a en fournir de mul- 
tiples raisons ; M. Hartland pense avoir achev6 son oeuvre quand il a 
demontre que les premiers hommes ne connaissaient pas le veritable 
mecanisme de la fecundation et qu’ils ont 16gue 4 leurs successeurs les 
plus pu^riles imaginations. On sent ici I’influence d’une philosophie 
intellectualiste, d’un rationalisme qui rappelle le xvm* siecle et qui 
transparait en bien des endroits de ce livre : M. Hartland nous presente 
les croyances des primitifs comme des tentatives malbeureuses, faites 
par des hommes ignorants et encore mal eveilles intellectuellement, 
pour resoudre les 6nigmes de I’univers et en particulier le prohleme de 
I’origine de la vie (I, p. ‘204, 256; II, p. 250 sqq., 285 sq.). Mais la 
production et la longevite de chimeres aussi vaines sont un paradoxe 
invraisemblable que ne suffi.sent pas a expliquer la longue duree du 
regne de I’ignorance et la puis.sance de la tradition. Ge mystere artifi- 
ciel se dissipe si, au lieu de considerer le.s croyances anciennes comme 
des hypotheses grossieres et de les confronter sans cesse avec les don- 
nees de notre science, on les etudie pour elles-mdmes dans leur teneur 
et leur fonclion positives. Les representations mystiques dont la nais- 
sance est I'objet traduisent, d'une maniere sans doute naive et tempo- 
raire, la disproposition qui existe entre le simple assouvissement de 
I’instinct sexuel et la production d’un enfant, c’est-a-dire d’un 6tre a 
qui la vie collective ou il doit entier confere d’avance une valeur et une 
dignite plus ou iiioins grandes. Lie ineme que la mort d’un homme 
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n’est jamais consideree dans les societes inferieures comme un ev^ne- 
ment naturel, ne dependant que de causes physiques, de meme il faut 
que la naissance, pour etre le digne debut d’une existence humaine, 
mette en oeuvre des Energies et des pouvoirs qui depassent I’organisme 
et les individus en presence. Le contrasfe entre I’acte sexuel, commun 
a rhomme et aux animaux, et I’apparition d’un membre nouveau du 
corps social provoque dans la conscience des hommes un sentiment 
penible qui s’exprime et s’apaise, jusqu’a un certain point, par les 
croyances et les pratiques magico-religieuses. 11 est naturel que cette 
protestation spontanee contre I’espece de profanation initiale qu’est la 
conception trouve son expression extreme, et persists avec le plus de 
tenacite, a propos de la naissance des homnaes divins en qui la foi con- 
centre tout ce qu’il y a de precieux et de sublime dans Thumanite. Si 
les reves bizarres, que perpetue parmi nous le mythe de la naissance 
surnaturelle, ont pu prendre si profondement racine dans I’imagination 
des peoples, ce n’est pas seulement I’efTet de I’ignoranceetdela routine, 
mais c’est que ces r^ves etaient, en un certain sens, bien fondes et 
exprimaient, eux aussi, a leur manifere, une « verite » qui, pour Stre 
d’un tout autre ordre que la physiologie, avail pourtant son prix. 

Rep4tons en terminant que noire critique, dans la raesure oil elle est 
exacle, n’atteint pas la these negative vers laquelle tend tout cet 
ouvrage. Cette these subsists intacte ; mais il est permis de regretter que 
M. Hartland, au lieu de consacrer son principal effort a demontrer que 
certaines de nos conceptions actuelles ne se rencontrent pas dans les 
societes inferieures, n’ait pas pris pour objet direct de son etude les 
representations positives des primitifs sur I’union sexuelle, sur la nais- 
sance et sur la paternite. Les remarques qui precedent ont eu simple- 
ment pour objet de faire sentir que cette recherche n’etait pas imprati- 
cable, qu’elle pouvait 6tre fructueuse et enlin qu’elle aurait conduit 
M. Hartland a adopter, sur certains points, des vues assez differentes 
de celles auxquelles il s’est arrete. 

Robert Hertz. 


Ei>. Westermarck. — The origin and development of the 
moral ideas. — Londres, Macmillan, 1906-1908, 2 vol. in-S® de 
xxi-716 et xv-8.o2 pages. 

Il faut feliciler M. Westermarck d’avoir mene a bien I'oeuvre vaste 
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et hardie qu’il a entreprise void plus de quinze ans, apres la publication 
de son History of human marriage. Ce monumental ouvrage constitue 
une veritable encyclopedie sociologique. L’enquete de I’auteur a porte 
sur I’humanite tout entid’e depuis les tribus les plus sauvages jusqu’aiu 
grands Etats modernes. Et, comme il n’est point d’activite sociale qui 
n’exerce une influence sur la formation des idees morales ou qui ne 
leur fournisse unematiere, toutesles institutions humaines, religieuses, 
juridiques, economiques, sont ici passees en revue et suivies dans leur 
genese et leur evolution. 

L’execution d’un tel plan suppose une erudition immense, une lecture 
extremement etendue et variee. Qu’on en juge : M. Westermarck a 
tenu avec raison a donner a la fin de son second volume la liste des 
ouvrages cites par lui; cetle bibliographie qui n'est pas exhaustive et 
qui est imprimee en petits caracteres ne tient pas moins de 77 pages. 
Ecrits des ethnographes, des historiens, des missionnaires, des tbeolo- 
giens, des geograpbes, des naturalistes, des medecins, des psychologues, 
etc., M. Westermarck a tout vu, tout depouille, tout mis en fiches. 
Une pareille richesse d’informations tient du prodige; elle serait inex- 
plicable si I’on ne connaissait la puissance de travail du robuste pro- 
fesseur tlnlandais et si Ton ne savait qu’il a eu la bonne fortune de 
poursuivre sa tdche dans cet admirable laboratoire quest la biblio- 
theque du British Museum. Ce n’est pas encore tout : M. Westermarck 
a tenu a ajouter sa part a I’enorme amas de fails que la litterature lui 
otfrait. II a pris I’habitude depuis nombre d’anmies d’aller passer ses 
vacances dans I’interieur du Maroc parmi les Berberes montagnards ; 
il en a rapporte une toule d’observations originales dont le present 
ouvrage nous donne la primeur et qui foimeront la matiere d’un livre 
sur la magie et la religion populaire.s au Maroc. .M. Westermarck a 
ainsi accompli ce tour de force de reunir en lui deux personnages 
presque toujours separes el souvent bostiles, celui de I’ethnographe qui 
observe et decrit et celui du sociologue qui rassemble des donnees eparses 
et, par la methode comparative, cherche a rendre compte des fails. 

Une erudition illimitee comme celle de notre auteur est dangereuse ■ 
elle risque d’etoulfer la pensee, de faire oublier au savant que sa tache 
essentielle est de rechercher les types, les lois el les causes et non pas 
d’accumuler le plus grand nombre possible de fails ou de collectionner 
les singularites. L’intelligence ferme et vigoureuse de .M. Westermarck 
I’a preserve de ce danger. On peut critiquer la methode qu’il suit, les 
hypotheses qu’il propose, les conclusions auxquelles il aboutit ; mais il 



ANALYSES ET COMPTES-RENDUS 


235 


f'aul reconnaitre que son livre n’est pas, dans I’ensemble, une simple 
collection de materiaux, qu’il est, an sens plein du mot, une synthese. 

II est impossible de resumer en pen de pages une ceuvre aussi vaste 
et touffue ; bornons-nous a signaler les parties du livre qui interessent 
directement Thistoiie des religions et a caracteriser brievement les 
tendances generales qui inspirent I’auteur. A propos des idees morales 
concernant I’homicide, M. Westermarck consacreun chapitre entier a 
I’etude du sacrifice humain (ch. XIX; t. jl, p. 434 sqq.)- H combat 
I’inferpretation de M. Frazer selon laquelle la victime humaine des 
cultes agraires incarnerait le genie de la vegetation et s’efforce de 
demontrer que le sacrifice humain est fonde essentiellement sur I’idee 
de la substitution et a pour premier objet de prevenir une calamite 
menagante ; les effets positifs qui lui ont 4te souvent attribues seraient 
surajoutes et secondaires. Theorie plausible, qui a pour elle un grand 
nonibre de fails, dont le seul defaut est probablement d’etre trop 
unilaterale. Le chapitre XLV (t. II, p. 515 sqq.) traite des devoirs 
envers les morts que M. Westermarck explique par la nature malfai- 
sante el irritable des ames des morts el par le caractfere contagieux de 
la pollution funebre. Les sentiments de crainte et de pilie qu’inspirent 
les morts aux survivants sont ici tres bien analyses ; mais il parait peu 
probable que des considerations de prudence et de sympathie indivi- 
duelles siiffisent a rendre compte du caractere obligatoire des pratiques 
dll deiiil, des rites funeraires, etc. En realite, la mort d un homme, 
surtoiit s’il est haut place, est pour la communaiite tout eiitiere dont il 
est membre une meurtrissure, un affront, une defaite : les observances 
imposees aux survivants, en meme temps qii’elles expriment le trouble 
et I’angoisse qui se sont empares du groupe, constituent une sorle de 
revanche sur la mort et de reparation, et servant ainsi a retablir la 
paix. 

Mais ce sont surtout les derniers chapitres du livre qui touchent aux 
problemes centraux de la science des religions (t. II, p. 582-737). II y 
est question d’une part de la morale [iroprement religieuse, c’est-a-dire 
des devoirs auxquels I’homme se sent oblige envers les etres surnaturels, 
notarnment envers les dieux, et d’auire part de I’inlluence exercee par 
la religion sur la conduite des liouimes entre eux, c’est-a-dire des dieux 
consideres comme legislateurs et juges des actions humaines. Les 
devoirs envers les dieux comprennent aussi bien les defenses ou 
interdictions (tabou du nom du dieu, p. 642 sqq.; taboii des lieux 
saints, p. (i26 sq([ ' que les obligations positives oflrandes et sacrifices, 
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priere, glorification, devoir de la foi et de I’orthodoxie). M. Wester- 
mark est ainsi amene a passer en revue les principales institutions qui 
composent le culte ; son expose, peiit-etre un pen rapide ettumultueux, 
abonde en apercus neufs et penetrants et constitue une notable contri- 
bution i noire science. 

Personne ne pourra reprocher a M. Westermarck d’avoir meconnu 
ou diminue la part enorme qui revient aux croyances mystiques dans 
la formation des idees morales. Qu’il s’agisse de la reprobation de 
rhomicide fl, p. 375 sqq.), de la charite envers les pauvres 
(p. 560 sqq.y, de I’hospitalite (p. 578 sqq.), des droits et des devoirs 
des femmes (p. 663 sqq.), du respect de la propriete (II, p. 59 sqq.), 
de la condamnation du mensonge {p. 114 sqq.), des restrictions alimen- 
taires, jei'ines et tabous divers <'p. 295 sqq.), du devoir de proprete 
(p. 352 sqq.), de la morale sexuelle (celibat religieux, p. 405 sqq.; 
prostitution sacree, p. 443 .sqq.; reprobation de I’homosexualite, 
p. 486 sqq.), etc., toujours M. Westermarck a soin de mettre en 
lumiere les motifs superstitieux ou religieux des pratiques et des juge- 
ments moraux qu’il etudie. 

La fafon dont I'auteur se represente cette influence morale des 
croyances mystiques, I’importance relative qu’il attribue a la magie et a 
la religion sont caracteristiques d'une maniere de penser tres repandue 
chezles anthropologistes, surtout en Angleterre. PourM. Westermarck, 
la difterence entre la religion et la magie reside essentiellement en 
ceci que la religion fait appel, par I’invocation, la priere, etc., a des 
fitres surnaturels doues de volonte, tandis que dans la magie, I’homme 
ne fait que mettre en oeuvre par des moyens en quelque sorte meca- 
niques des energies surnaturelles d’ordre impersonnel (II, p. 582 sqq.). 
M. Westermarck applique ces definitions aux faits que presentent les 
societes les moins avanc6es en civilisation et il lui parait que la religion 
proprement dite s’y reduit a fort peu de chose, a la crainte des mauvais 
esprits et a un ensemble de manoeuvres defensives, destinees a empe- 
cher ou limiter leur malfaisance (II, p. 612 sq., p. 728). II est vrai 
qu’une ecole de savants, qui procede de Robertson Smith et qui 
compte parmi ses representants MM. Jevons et Hartland, croit decou- 
vrir chez les primitifs une vie religieuse intense dont I’objet serait 
d’entretenir et de raviver periodiquement le lien mystique et substantiel 
qui unit les membres du clan a leur dieu et entre eux ; mais c’est la, 
suivant M. Westermarck, une hypothe.se arbitraire reposant sur une 
interpretation inexacte des faits (II, p. 623 sqq.). Le totemisme n’a pas 
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rimportance religieuse et sociale qui lui a ete attribute (p. 21U sqq.) ; 
le soi-disant sacrement toteinique des Aruntas n’est qu’une operation 
magique ayant pour but d’assurer la fertilite des especes animates ou 
vegetales (p. 606). Quant a la fraternisation par le sang, aux repas en 
commun ou Ton a voulu voir de veritables riles de communion, ce sont 
simplement des pratiques magiques ; deux ou plusieurs individus se 
lient entre eux en se transmeltant mutuellement par I’echange du 
sang ou de la nourriture des maledictions conditionnelles dontl’energie 
meurtriere eclatera si le pacte conclu vient a Mre viole (p. 204 sqq., 
p. 567). Meme les etres surnaturels, les saints et les dieux, peuvent 
etre « lies » de cette maniere ; c’est I'objet premier du sacrifice qui 
conduit jusqu’aux dieux, par le vehicule de I'oblation, I’imprecation 
qui les asservit aux fins de I’homme ou qui transmet au sacrifiant la 
vertu bienfaisante d'un 6tre ou d’un lieu saints (p. 618 sqq.). Ln rea- 
lite, la crainte superstitieuse et la magie occupent toute la conscience 
des primitifs; ce sont elles, et non une religiosite absente, qui ont joue 
le rdle decisif dans la formation des notions morales i^p. 696, p. 746). 
Ce ne sont pas les dieux qui ont d’abord assure la vie sauve au suppliant 
et a I’hbte, defendu les propri^tes, garanti la foi juree et inculque aux 
enfants le respect de leurs parents; mais I’hote, le suppliant, les 
parents sont armes de pouvoirs magiques redoutables qui doniient un 
prix immense a leurs benedictions et a leurs imprecations; la marque 
de propriete est une malediction conditionnelle qui est incorporee dans 
un objet et qui s’abattra sur le transgresseur; la formule du serment, 
de meme, degage une force terrible que le moindre manquement a la 
parole donnee dechainera contre le parjure. Ainsi les dieux, quand ils 
instituent de solennels decalogues, ne sont que les heritiers de ces 
energies magiques qui furent longtemps incluses dans la personne 
meme, ou dans les gestes, ou dans les paroles des hommes. 

Cette tentative qu’a faite M. Westermarck oour reduire toute la 
religion des societes inferieures a la 3sir.5a'.p.iv'.3[ et a la magie ne 
manque pas de grandeur ; mais elle nous parait expos6e a de graves 
objections. Certes la magie a eu sur la formation du droit prive, sur 
les relations des individus entre eux, une influence preponderante qu on 
n’exagerera probablement jamais ; ce que dit M. Westermarck a ce 
sujet nous semble inattaquable. Mais il n en va pas de mSme quand il 
pretend faire deriver toute la morale religieuse de mobiles en somme 
^goistes, de la crainte et de I’esperance, de considerations tirees de 
I’interdt mystique bien entendu. La these de Smith et de ses continua- 
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teurs conlient une part de verite qui subsiste intacte apres les critiques 
que lui adresse notre auteur. Nous sommes entierement d’accord avec 
M. Westermarck pour penser que les dieux sent des produits relative- 
ment recents de revolution religieuse et que le monde mystique des 
primitifs est surtout constitue par des energies impersonnelles ; mais 
ce n’est pas une raison suffisante pour refuser a leurs croyances et a 
leur culte, au nom d’une definition arbitraire, le caractere d’une reli- 
giosity authentique. Enfin, nous demanderons a M. Westermarck d oii 
vient que certains individus (parents, superieurs, hdtes, etc.) disposent 
du singulier pouvoir d’edicter des tabous, de lancer des maledictions, 
de transmeftre par leur seul attouchement la vie et la mort, si ce n est 
en raison du caractere sacre, de la samtete dont la communautd les 
investit et qui est d’ordre proprement religieux. 

11 est inevitable qu’une oeuvre de cette envergure provoque, de divers 
cottis, des critiques et des reserves de doctrine ou de fait : M. Wesler- 
marck est le premier a sentir le caractere provisoire de la synthese qu’il 
a construite ; mais ceux-la m^mes qui travaillent dans une tout autre 
direction et dans un tout autre esprit ne trouveront pas de meilleur 
guide que lui. A tous ceux qui entreprennent une etude sur un sujet 
quelconque d’histoire comparee des religions ou des institutions sociales, 
nous conseillons d’avoir recours a cet ouvrage ; ils y trouveront, outre 
un precieux tresor de faits et de references, des suggestions theoriques 
qui ne les contenteront sans doute pas toujours, mais qui stimuleront 
utilement leur recherche. 

Robert Hertz. 


Harold M. Wiener. — Essays in Pentateuchal Criti- 
cism. — Londres, Elliot Stock, 1910, 1 vol. in-8, xiv et 239 pages. 
Prix : s. 3,6. 

Deja enl!X)4, I’auteurde cet ouvrage s’est occupedu meme sujet, dans 
un livre moins dtendu, mais poursuivant le meme but, celui de refuter 
les resultats de la critique moderne sur le Pentateuque. (Voir « Revue 
de I’histoire des Religions », Lll, p. 148 s.). II avait alors restreint 
ses investigations aux parties legislatives de la Thora,tandis que mainte- 
nant il embrasse un grand nombre d’autres matieres. Sa methode 
est cependant la meme, et les resultats auxquels il arrive le sont egale- 
ment. Il reproche a des savants de premier ordre, a Carpenter et a 
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Wellhausen, qu’il attaque le plus, d’ignorer ou de meconnaitre les 
serieux arguments qui plaident en faveur de sa these ; alors que lui- 
meme tombe dans le defaut qu’il reproche gratuitement aux autres, en 
meconnaissant la valeur des raisons nombreuses et irrefutables qui 
justifient le point de vue oppose. Aussi, ces nouvelles etudes de 
M. Wiener, comme les precedentes, ressemblent-t-elles grandement a 
des plaidoyers, malgre leur apparence de pure critique litteraire et 
historique. Pour le demontrer en detail, il faudrait dcrire un volume 
aussi gros que celui dont il s’agit de rendre compte. Voila quelques 
examples a I’appui de notre dire, empruntes a la derniere partie du 
livre, dirigee centre les premiers chapitres des Prolegomena de Well- 
hausen. 

On salt que, dans I’ancien Israel, legnait sans conteste une grande 
liberte et, par suite, une grande variete d’usages religieux, autorisant 
entre autres tout fidele a offrir lui-meme des sacrifices dans nombre 
de lieux de culle. A partir de Josias seulement, les chefs spirituels 
de la nation juive chercherent a centraliser le culle dans le temple 
de Jerusalem et les fonctions sacerdotales entre les mains des Levites. 
G’est un des arguments les plus foils qui etablissent, aux yeux de 
tout juge non prevenu, que le code deuteronomique, qui sanctionne 
cette organisation, ne remonte pas plus haul, et que le code sacerdotal, 
qui suppose que cette centralisation existait de tout temps et qui ne 
polemise meme plus contre la multiplicite des lieux de culte, comme le 
fait encore le Deuteronome, est de date plus recente. 

Pour se soustraire a I’evidence de ces conclusions, qui sont d’ailleurs 
corroborees par. une foule d’autres arguments, et maintenir I'opinion 
traditionnelle, qui veut que Moise soit I’auteur de toutes les parties 
legislatives du Pentateuque, notre auteur a recours au subterfuge sui- 
vant. Il imagine une distinction entre des autels laiques ou seculiers, 
pouvant Stre eriges en grand nombre et en divers lieux par les fideles, 
afin de leur permettre d’y ofirir des sacrifices a titre extraordinaire ou 
exceptionnel, et le culte officiel ou regulier, desservi par un sacerdoce 
hereditaire. Mais cette distinction ne peut s’appuyer que sur des 
raisons apparentes et elle est dementie par des fails multiples. En 
realite, le culte Israelite officiel ne fut centralise en un seul lieu et confie 
a une seule caste sacerdotale que dans le royaume de Juda, apres la 
mine du royaume des dix tribus. Et cet etat de choses fut consacre pour 
la premiere fois par le code deuteronomique, dont on ne decouvre pas 
la moindre trace cerlaine avant le regne de Josias. 
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Afin de pouvoir attribuer 4 Moise la plusancienne legislation isra^lite, 
d’un cote, celle du Deuteronome et celle du code sacerdotal, de I’autre, 
malgre leurs enormes differences de fond et de forme, M. Wiener a 
recours a d’auti'es distinctions subtiles ou purement arbitraires. D’apres 
lui, celle-la ne parlerait que des sacrifices traditionnels ou seculiers, et 
celles-ci des sacrifices statuaires. La verite est, au contraire, que la 
premiere de ces legislations correspond a I’ancienne phase du culte 
hebreu, tandis que les deux autres legislations sont inspirees par des 
vues et des usages d’un autre age, surtout par la centralisation absolue 
du culte, completement ignoree en Israel jusque vers I’exil. 

Notre ouvrage, loin d’avoir reussi a ebranler les resultats principaux 
de la critique moderns appliquee au Pentateuque, a fourni une preuve 
de plus qu’il est impossible d’atteindre ce but par des raisons vraiment 
probanfes. Bien des details de ces resultats pourront certes etre corriges, 
la critique sacree etant failiible comme touts autre ; mais les grandes 
lignes qui ont ete tracees de main de maitre par Wellhausen, a qui les 
traditionalistes en veulent le plus, se sont montrees une fois de plus 
inebranlables. 

C. PlEPENBRING. 


Maurice Goguel. — L’£vangile de Marc et ses rapports 
avec ceux de Mathieu et de Luc. Un vol. 323 p. in-8". — 
Paris, Leroux, 1909. 

Le travail de M. Goguel sur I’evangile de Marc , pr^sente comme 
memoire pour I’obtention du diplome de I’Ecole des Hautes fitudes 
(section des Sciences religieuses), y a ete jugd digne de I’impression. 11 
fait honneur, en effet, aux bonnes methodes de la maison. 

A defaut de la grande originalite, qu’on ne saurait plus guere exiger 
en un tel sujet, 1 auteur fait preuve d’une reelle independence d’esprit, 
de beaucoup de conscience, d une information fres etendue et point du 
tout superficielle, d un sens fort estimable de la complexite des pro- 
blemes qu il aborde. Ses appreciations sont generalement judicieuses ; 
la composUion est bien ordonnee, les analyses minutieuses, sinon tou- 
jours aussi penetrantes, Texposition tres claire, surtout dans le detail. 
Dans les conclusions generales on souhaiterait sinon plus de decision, 
au moms un peu plus de nettete en ce qui touche au proto-Marc et au 
rapport du second evangile avec la tradition de I’apotre Pierre. La 
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maniere de M. G. est tout a fait probe. Ses obscurit^s, qui sont rares, 
n’accusent point la negligence de I’auteur, mais trahissent plutdt, sur 
certains points delicats, les incertitudes de son esprit. Trancher un pro- 
bleme avant llieure, est folie; mais condenser simplement en formules 
nettes son opinion actuelle tant qu’on n’a pas acheve d’etudier une 
question, cela meme presente un danger : on risque d’arreter ainsi le 
travail interieur. La prudence de M. Goguel lui fait naturellement 
pr^ferer un peu d’imprdcision temporaire a la cristallisation et au retre- 
cissement premature de sa pensde. Cela repond si pen a nos habitudes 
francaises de hate intellectuelle, a notre impatience de voir clair en 
nous, fut-ce en vidant a demi nos idees du contenu dont elles etaient en 
train de s’enrichir, que M. G. voudra bien prendre ma remarque 
beaucoup plus pour un eloge que pour une critique. 

La preface nous avertit que nous avons ici la premiere partie d’un 
grand ouvrage sur les sources de I’histoire^vangelique et la composition 
des synoptiques. L’auteur trouve profit a distinguer le probleme litte- 
raire du probleme historique. Des trois narrations paralleles des synop- 
tiques, il examinera laquelle est a I’origine des deux autres, non point 
seulement en general ou pour le plan d’ensemble, — il est bien evident 
que c’est notre Marc actuel, — mais dans le detail et pour chacune des 
sections evang^liques. Puis il determinera la source k laquelle est 
puisde chacune de ces narrations relativement originaires. Tel est le 
travail qu’il accomplit ici pour le second evangile. 11 en fera autant, 
dans des etudes ulterieures, pour les premier et troisieme evangiles, 
precisera le caractere des sources ainsi reconstituees et pourra finale- 
ment conclure sur la valeur historique de chacune d’elles. 

Pareil ouvrage, dont les elements ont et6 fort elabor6s, — surtout, et 
presque exclusivement jusqu’a ces dernieres annees, en Allemagne, — 
sera d’une grande utilite pour les lecteurs de langue franjaise. On a pu 
constater que le « Marc » de M. G. ^tait superieur a son « Apotre Paul », 
et que sa these de doctorat es-lettres, « I’Eucharistie », publiee cette 
annee meme, marquait un progres sur I’etude qui nous occupe ici. Voila 
qui fait bien augurer des prochains volumes du m6me auteur sur la 
question synoptique. 

Aux ditferentes tables dressees a la fin du livre, et parmi lesquelles 
se trouve une liste d’indications sommaires, mais commodes, sur les prin- 
cipaux manuscrits des evangiles, je regrette de ne trouver pas jointe 
une recapitulation generate des conclusions de I’auteur sur les sources 
des diverses sections de Marc. Tient-on neanmoins St les voir reparties 
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et yroupees solon leur provenance supposee? On constatera que M. G. 
incline a attribuer, dans leur substance : 

A. Aux « Souvenirs de Pierre » : I 16-38, 111 7-9. 20-21, III 31- 
35 I?). IV 35-41, Yl-20, VI 45-51, 53-55, VIII 27-33, IX 15-18. 20-‘22. 
IX 25-29 (?). 31, IX 33-37 :'?). 42, XI 15-17. 27-33 (?,,, XIV 26-32, 
40 n. h. 43. 45 54. 66-68, XV. 1 {? . 

1). A diverses autres traditions ■ 1 3-6. 9-15, I 39-11 17, III 1-6, 
IV 10-12, V 21-VI 6o, VI 14-29. 32-44, VII 1-23 (?), VII 24-VIII 10, 

VIII 14. 15 a. 16-21. 22 26, IX 2-8, 49. 50, X 1. 35-41, XI 13 s. 20 
15-17. 27-33 XII 28-34. 41-44, XIV 22-25. 55-65. 69. 72, XV 1 ? . 
20 43, XV 46-XVI 8. 

G. A la source dite des « Lo^da » : I 7. 8, II 18-22 (?), Ill 22-30, II 
1-9. 21-.32, VI 6 .M3 30, VII 1-23 (?', VIII 11-13, 15, VIII 34-IX-l, 

IX 9-13. 19 isaut et di. .34-37 (?). 43-43, X 14 s. 42-44, XI 23, XII 
18-27. 33-40, XIII 1-4. 33-37, XIV 21. 

D. Au redaeteur de I’evangile : III 10-19, IV 13-20. 33 s. VI 31. 
52, 56 a, IX 10. 14 (mention de la foule). 19 a. d. 22. 23. 30. 32, X 
13. 16. 32-34, 45, XI 11 h. 18. 19. 27 n, XIV 1 s. XIV 10 s (?)12-17. 
36. 44, XV 16-2<.i 44 s. 

K. A des interpolations posterieures a la redaction de I’^vangile : 
I 2. IX 35. 38-41. XllI .5-32, XIV 3-9, 

II ne deterni'me pas nettement I’ori.^ine de IX 14-29, X 17 :>1. 46-52, 
XI 1-11 a. XI1 1-17. 35-37, XIV 13 20, XV 2-15. 

Par ‘ Souvenirs de Pierre » ecrit l’auteur(p. .59 n. 1), nous n’enten- 
dons pas nec^ssaireinent les souvenirs directs de I’apotre, mais seule 
men! une source qui se donnait, a tort on a raison, — nous n’examine- 
rons pas la question ici, — pour les souvenirs de I’apotre ». Dans ce? 
conditions, on ne saisit pas Ires bien le principe du discernement qui se 
pourrait faire entre la premiere categone de sources et la scconde. 
L existence d’un document special qui se serait donne pour les souve- 
nirs de Pierre est menie loin d’etre surement atteslee, car les 
■1 Mernoires de Pierre » dont parle Justin ont chance d’etre I’evangile 
apocryphe de Pierre beaucoup plusqu’une source dii second evangile. 

Kn ce qui concerne I'attribution substantielle de certains passages a 
la source des Logia, Its conclusions de M. Goguel ne different pas tres 
notablement de cedes que d’autres ont proposees. Cornme les Iravau-X 
dont il s’,e,iit soul miitiiellemeiil independanta. ce peut etre iin indice 
favorable a l,r surete approxi.mative des resultats. Je me permettrai 
neaninoins qiielqiie.s observations. 
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Comment discerne-t-on qu'un passage de Marc vient des Logia? 
D’une fapon generate, a sa parente avee les autres fragm ;nts deja con- 
nus des Logia. Plus precisement, lorsqu’un morceau de ce genre est 
apparente a un parallele mattheen ou lucanien el que Matthieu ou Luc, 
habituellement dependant de Marc, atteste un texte plus prirnitif que 
celui du second evangile *. il y a lieu de supposer : 1" que Matlhieu ou 
Luc depend ici des Logia; 2“ que le passage de Marc en provient 
egalement, mais avec moins de fiJelite a la source. 

Geci pose, Ton ne voit pas pourquoi M. G., alors qu’il attribue aux 
Logia la question des Sadduceens sur la resurrection des mort.s, sans 
autre raison, ce semble, que I’affinite, pourtant assez peu etroite, de 
cetle section avec les morceaux tires des Logia, se refuse a deriver de la 
ineme source les versets de Marc I 3-6. 11 est vrai que ee petit passage 
est [ilus narratif que didactique; mais les Logia contiennent d autres 
morceaux d’un caractere surtout narratif, notaminent I’histoire du 
centurion de Capharnaum. En outre, c est une introduction et 1 on ne 
saurait, a priori, decider que le recueil de.■^ Logia, si exclusivement 
didactique qu’on le veuille supposer, n’a pas pu commence!' par 
quelqiies lignes de recit. Mais surtout le texte de Marc I 1-8, car il faul 
trailer d’ensembte toute la section, est etroitement apparente, ici meme, 
aux textes paralleles de Matthieu III 1-12 et de Luc III 1-18. Si Marc 1 
7. 8 (= Mt.ll 11. 12) vient des Logia, il en taut dire autant de Mat- 
tliieu III 7-10, Luc III 7-9. Alors, — si Ton admet a) que la place de la 
prophetic d’Isaie en Matthieu et en Luc est originaire etconforme a une 
source autre que Marc, comme I'admet M. Goguel ; 0) que les mots 
>' toute la contree du Jourdaiii » commons a Matthieu III 5 et a Luc 
III 3, absents de Marc, proviennent egalement d’une source commune 
a Matthieu et a Luc, autre que Marc. — il devient diflicile d’attnbuer 
les traits signales en a et h comme originaires, a une source differente 
des Logia : les Logia se trouvent, en etlet, elre la source des autres 
traits originaires commons a Matthieu et a Luc contre Marc dans la 
meme pericope'. 

M. G. rapporle a I’evangeliste lui-meme la redaction du petit pas- 

1) Un des meilleurs indices est Idiecord de MaUtiieu avec Luc contre .Marc. 

~) A savoir I’apostrophe « Race de viperes " (.Ml 'll 7-10, L. ill 1-9;, !e 
verset sur le van (Mt III 12, L. 11! 17), U position de ■ i Moi. je vous ai 
baptises dans I’eau », par rapport ii raniionce de la venue du plus fort .Mt. Ill 
It. L. III. 16, ordre inverse en .Marc), la inenlion du teu ii la tin Uii iiicme 
verset. 
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sage sur le but des paraboles (Marc IV 10-12). Ne serait-il pas mieux 
attribud a la source dite des Logia, pour des raisons que j’ai detaillees 
en leur lieu*. Ici comme ailleurs, Luc et Matthieu ont connu notre 
texte de Marc, et en dependent, mais par leur accord reitere centre 
Marc, ils temoignent avoir connu egalement un etat plus ancien du 
texte, que Marc a deja retouebe. Tant pis ou tant mieux si cela modifie 
certaines idees refues et montre que I’influence paulinienne n’a pas ete 
sans s’exercer sur une partie, au moins, du recueil grec des sen- 
tences. 

La brievete de la scene de Gethsemani en Luc ne prouve point, a 
mon avis, que les details plus complets contenus en Marc n’dtaient pas 
encore connus du troisieme evangeliste. Je ne puis saisir la force des 
raisons pour lesquelles la scene marcienne de I’onction a B4thanie serait 
consideree comme une interpolation posterieure a la compositir)n du 
second 4vangile. La forme johannique de cetle anecdote ne me semble 
pas pouvoir etre prudemment invoquee en confirmation du caractere 
originaire de la version lucanienne'. 

Quant a la petite apocalypse (Marc XIII 5-32), M. G. en fait egale- 
ment une interpolation posterieure a la redaction de l’4vangile de Marc 
(p. 309 s.), mais e’est, il me semble, avec tout aussi peu de raison. 
L exhortation a la vigilance (XIII 33-37) suppose une venue subite du 
Christ glorieux ; on en argue que ce morceau est post4rieur a la petite 
apocalypse oil sont longuement decrits les signes de la fin, et que la 
pericope (XIII 33-37) faisaitimmedialement suite, dans I’evangile primi- 
tif deMarc, a la question posee par les disciples en XIII 1-4. Mais 
Marc a pu combiner en son esprit la tradition sur les signes de la 
Parousie avec 1 ignorance du moment precis oii elle se produirait. La 
pointe de 1 exhortation a la vigilance parait etre que les retards de la 
parousie ne peuvent etonner ; or, e’est dans le meme sens qu’allaient 
deji maintes retouches marciennes de I'apocalypse (XIII 5. 6. 7. 10). 
Pour M. G. « 1 apocalypse synoptique est conservee dans I’dvangile de 
Luc sous une forme plus ancienne que dans I’dvangile de Marc »• 
11 est parfaitement exact que Marc deja cherche a « dissocier les 


1) ¥rocedi~,(ie redartion des trois premiers eeanyelistes, p. 242-247. 

2, Pas plus que Jean XII i2 ss. ne saurait, a mon sens, confirmer fhisto- 
ricite ill) recit .le I’entree Irioniphale a Jerusalem .Ians les synoptiques (p. 21o)- 
On relevera aussi comme inleressante et toujours critiquable, en depit de la 
tradition defendue par M. Harnack, fidentification du troisieme evangeliste 
avec Luc le medeem (p. 4t4). 
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eveaements de la fin du monde des ev^nements de 70 », mais ce 
travail ne parait pas moins avance en Luc. L’allusion explicite de 
Luc a la prise de Jerusalem est posterieure a la vague prediction 
juive conservee en Marc XIII 14. L’accent de Luc XXI 24 ne 
porte pas, comme on nous le dit, sur ce « que la domination paienne 
sur Jerusalem ne doit avoir qu’un temps » (p. 245), mais bien plutot 
sur I’intercalation de toute une p^riode, le temps des gentils, entre 
les premiers signes de la parousie et la fin. On n’est done pas autorise a 
placer la composition de Marc avant 70, sous pretexte que I’apocalypse 
synoptique, dans sa forme primitive, daterait de 68 a 75 et aurait ete 
intercalfe, vers cette epoque, dans I’evangile deja compost. La redac- 
tion primitive de I’apocalypse peut fort bien avoir et6 juive et non spe- 
cifiquement chretienne [Contra, p. 247). Sous sa forme actuelle elle porte 
des traces assez nettes de I’intervention de Marc. Rien ne permet, ce 
semble, de la placer entre I'an 75 et 82 comme le d^sirerait le savant 
auteur fp. 309). 

M. G. admet que la version de I’echeca Nazareth, en Luc, repose sur 
une tradition particuliere. II se refuse a considerer la parabole de la 
semence en Matthieu comme une transformation de la parabole du 
semeur. II ne s’explique pas pourquoi le premier evangeliste aurait 
niodifie si profond^ment I’ordre suivi par Marc I 22-11 22, IV 35-V 43. 
11 fait done emprunter par Matthieu aux Logia les sections de la gue- 
rison du lepreux, de la traversfe du lac, des demoniaques de Gadara, de 
la guerison du paralytique, de la resurrection de la fille de Jai'r. Farce 
que Matthieu XII, 11. 12 vient des Logia, il estime que la pericope de 
Marc qui omet ces versets ne peut venir de la meme source. Tous ces 
indices, joints a ceux qu’on a pu relever deja, paraissent montrer que 
I’auteur a tendance a restreindre outre mesure la part de I’activitd 
redactionnelle des ^vangelistes. 

Au total, son livre est a lireet a etudier. 

F. Nicolardot. 


E. Wendung. — Die Entstehung des Marcus- Evange- 
liums. — Tubingen, Mohr, 1908, in- 8°, 246 p. 

L’auteur s’attaque fort heureusement a Tun des problemes qui sol- 
licitent davantage, a cette heure, I'attention de la critique evangelique. 
Quelles couches litteraires peut-on discerner en Marc? Dans une 
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brochure publiee en 1905, M. W. indiquait ses conclusions. II en pre- 
sente aujourd’hui la justification detaillee. 

Derriere les additions et les remaniements un peu mecaniques de 

I evangeliste, un dogmatique, ami des formules, ecrivain tendancieux 
et sans style, on retrouverait I’oeuvre de deux narrateurs, I’un plus 
ancien et plus sobre, pour qui le r6cit ne sect guere qu’a encadrer les 
aphorismes de Jesus (est-ce bien le cas en Marc I 16-45), I’autre, pos- 
terieur, imaginatif, poMe, qui se plait a conter et a peindre, epris de 
merveilleux, cr4ateur de miracles. La solution du problemeest elegante. 
Mais il est a craindre qu’elle ne soil pas assez nuancee. 

M. Wendling suit la bonne metbode lorsqu’il commence par exami- 
ner, en chaque section, les retouches redactionnelles. Cette couche 
superficielle de I’dvangile est, en efTet, la plus facile et la premiere a 
discerner. 11 admet que Matthieu et Luc ont connu notre Marc actuel. 

II sail que le plus ancien de nosevangiles a utilise largement le recueil 
dit des Logia. 11 possede done, dans la comparaison du texte relative- 
tnent originaire des Sentences en Matthieu et en Luc avec la forme 
qu’elles revetent en Marc, un moyen facile de reconnaitre les preoccu- 
pations et la maniere du redacteur marcien. M. W. use avec habilete 
de ce critere, dont il aurait pu, ce semble, etendre I’emploi a I’analyse 
du preambule (Me. I 4-8). D’une fapon generale, s(>n travail, mene 
avec un soin tres minutieux, temoigne, relalivement aux delails de 
I’evangile, d’une reelle penetration. Mais la ou il n’a pas, pour se 
guider, le fil tressur du texte des Sentences, il lui arrive naturellernent 
de faire, tour a tour, trop ou trop peu genereusenient la part du redac- 
teur. 

Il peche pardefaut lorsque, sans avoir elimine certains details sura- 
joutes, comparant un recit, considere a tort comme formant une 
unite rigoureuse, a un autre recit provenant du plus ancien narrateur, 
it conclut, de I’opposition des caracteres litteraires des deux passages, a 
la distinction des sources. Il lui arrive alors de discerner un peu arbi- 
trairement, dans I’un des morceaux, I’oeuvre de son second narrateur, 
le poete, I’ami du merveilleux, la oil une metbode plus prudente re- 
connaitrait simplement un passage de la narration la plus ancienne, mais 
plus ou moms modifie par des retouches de redaction. G’est ainsi qu’a 
la personnalite, problematique au demeurant, de ce conteur plus 
recent, M% intermediaire entre le plus vieil auteur, M', et I’evangeliste, 
ML il attribue le recit de la tempete, la resurrection de la tille de Jair, 
les guerisons de rhemorroisse, de I’epileptique, de I’aveugle de Jericho, 
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tous passages ou la part du surnaturel irreductible n’est pas, a beau- 
coup pres, si essentielle, qu’on doive recourir, pour le fond, a I’hypo- 
these d’une invention poetique. 

Dans I’interet et pour la consistance de I’hypothese M*. M. \V refuse 
d’attribuer a I’evangeliste une serie de modifications de detail qui 
paraifraient lui revenir, et, d’autre part, il preteace dernier redac- 
teur, M*, a pen pres gratuitement, la creation de scenes entieres, 
qui seraient imitees d'autres passages rencontres dans les sources. 
Mais, outre diverses creations de moindre importance ou plus 
admissibles, peut-on prudemment attribuer a levangeliste. dont 
les retouches redactionnelles sont d'ailleurs indiscutahles, toute la 
scene, a une sentence pres, de I'ethec a Nazareth, ou la composition de 
I’enorme section VI. 45-VIII. 20 ? 

G’est que M. Wendling se laisse alter a conclure, de certains rappro- 
chements tres superficiels et parfois purement verhaux, .i I’intenlepen- 
dance de certains morceaux. Veut-il montrer que la niarche de Jesus siir 
les eaux et la guerison de I’aveugle de Bethsaida .sont des inventions 
du m6me ecrivain, M’, il note que, de part et d’autre. le recit fait 
mention d’une illusion d’o[)tique. Ici, en etlet, les discifiles croient voir 
un fantome, et c’est le Maitre ; la, un aveugle, dont la vue revient. ne 
discerne d’abord les gens que sous la forme d’arbres qui uiarcheul. C ost 
preter trop d’attention au rapprochement tout abstrait ile deux con- 
cepts, et point assez a I'heterogeneite profonde des realites. II y aurait 
IP- 150) un point de contact entre Me XI-14 et I Corinth. viu-lO . des 
deux cotes il est question de ne « jamais manger avec li negation 
P-r;, I'aoriste a des modes d’ailleurs diflerents, et I'expression si: 

v:v a'.wva, dans des contextes qui ne prfeentent aucune espfece d’aftinite. 
Plagant le passage Me IX 38-41 dans ladependance litteraire dela scene 
ou se peint I’ambition des Zebedeides, le trop ingenieux auteur soup- 
fonne dans Sioir/.xAs i'va une reminiscence visuelle ou auditive 

de s'.ca-xxXi vivx (p. 104). En Me IV-31, avz-ajrajfJE serait 

cgalement une reminiscence de Tix-xjiz<)i, dans la scene de Getli-ie- 
mani (pp. 64 n. 3 et86). On voit I'ecueil. 

Cette dissection de I’evangile de Marc n’est done pas de tout point 
definitive. Sans leur attribuer precisement la meme ampleur relative 
que M. W., nul ne se peut plus refuser a distinguer, dans notre plus 
vieil evangile, les parts d’un recit relativement primitif, de la redaction 
deriiiere et de diverses sources intermediaire.s, mais le caractere homo- 
gene de la couche litteraire designee sous le sigle M'demeiire extreme- 

t7 
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ment discutable. L’analvse a hesoin de se faire encore plus penetrants 
et plus souple. Elle se gardera d’imposer aux observations des cadir^s 
s6duisants par leur sirnplicite, mais en quelque rnesure precongus 
artificiels. L’heure n est pas venue tie pretendre fournir au problenie 
de la composition de Mare des solutions trop completes. 

L'ouvrage de M. Wendling n’en rnerite pas moins d’etre accueilli 
uvec reconnaissance. II contient un grand nombre de remarques judi- 
cieuses. 11 caracterise, lians I’ensemble, assez heureusement, 1 activite 
redactionnellede Marc et la nature du recit primitif. II confirme, s’ll en 
est encore besoin, ce Ires important resultat des etudes consacrees au 
nienie sujet en ces dernieres annees, a savoir que I’evangdliste sest 
servi de plasieurs documents ecrits, au nombre desqiiels se trouvait le 
recued des Sentences. Pour les conclusions coinrne pour la methode, les 
ulijections i[u’oa pourrait faire a ce travail porteraient plutot sur des 
questions de mesure que de priucipe. 

F. Nicol.xrdot. 


L buciiKsNE. — Histoire ancienne de I’figlise, t. III. 

I’ai'is, Fontemoing, IDlU, xi-b87, p. in-8". 

.V la lin du second volume de son Histoire ancienne de I’Eglise'. 
-Mgr iJuchesne [tiomettaii d’examiner, dans le tome suivant, en qnoi 
''Eglise .ivait pu se ressentii tie I'accession des multitudes et des 
laveurs seculieres. II tient parole, soitqu'il condense en quelques lignes 
tl’ me pi'i’tee e.NtremeinenI generale la re[)onse a la question qu’il setad 
Ini-rneme posee, soil qu'il fournisse. au cours de son livre, pour U 
solution du proldeme. des eleinenis disperses, mais a ce point elabore;' 
qu'il devient aise de les reconnaitre et instructif de les rapprocher. 
Voila lie quel biais on mieu.x sons tjiiel jour se pretera comme tie pre- 
feience a etre envisage ce tableau du v*^ siecle chretien. Mais assure- 
seiiient, pour apprecier une oeuvre de cette ainpleur, rien n’empeclie- 
rait de se placer a quelque autre point de vue. Riche et divers est, en 
elfet, le spectacle qui s’aninie ici, sous les touches d’un art souvent 
farnilier, majestueux en Foccurrence, fidele evocateur, toujours, tie la 
cotnplexe et vive realite. 

L’Empire et I’Eglise avaient fini par s’allier etroitement. Lequel ties 


I) V(jir Hev. iii= des Ke/ , nnvier i'.tn'l 
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deux agit le plus sur les destinees de I’autre? Le christianisrne « s’il 
n’a rien fait pour determiner la ruine de I’empire... n’a rien fait non 
plus pour I’arreter » (p. 3). Les ames qu’il avail vraiment penetrees 
s’orientaient aux desirs celestes plus qu’elles ne se preoccupaient de la 
cite d’ici-cas. Mais a parler en general, « etait-ce bien I’Eglise qui con- 
querait le monde? N’etait ce pasplutot le mondequiconquerait I'Eglise? « 
fp. 5). Nombre de conversions etaient interessees (p. 186). « La masse 
etait chretienne comme le jiouvait elre la masse, de surface et d’eti- 
quette » (p. 5). Beaucoup s’etaient contentes, sans changer leurs moeurs, 
« de substituer le Christ a Jupiter, la Idurgie eucharistique aux sacri- 
fices paiens, le bapteme au taiirobole » (p. lot)). Dans la religion de 
I’Evangile menajaient de penetrer des iiifdlration-; paiennes. « Appoi t 
du populaire » comme le culte des saints et des reliques, celui lies 
images, qu’avait proscrit cent aiis plus tot le concde d’Elvire, s’impo- 
sait (p. 17). Le coucile de Laodi.-do avail eu beau prote.ster contra 
certaines formes du culte des anges ; « force fut de I’accepter > j). 13;, 
On consacrait a saint Michel, a Chon.ie, I’lm de ':e.> [(rerniers sanctuaires. 
Fidele a son genie traditionnel comme la Plirygie au sien, I’Egypte ne 
regardait point a venerer jusqu’a des etres imaginaires : les vmgt- 
quatre vieillards de I’Apocalypse et les quatre animau.x. ” Los titles de.s 
martyrs etaient, en beaucoup d’endroits, accompagnees d’agapes, qui 
degen6rerent bientdt en ripailles scandaleuse.^ » (p. 12), La ct^lebration 
des panegyries chretiennes k ressemblait beaucoup '■ aux solenmtes du 
paganisme (p. 1,3). Au reste, toutes les caracteristiques de la religion 
populaire n’avaient point, du moins immediatement, une semblable 
origine. Quelque affinite qu’elle put presenter avec des conceptions 
alors universellement repan lues, la preoccupation instante des mauvais 
esprits et des exorcismes, qui a laisse des Irace.s si profondes dans la 
liturgie acluelle du bapteme, etait un legs du judaisme. 

Gornme les imaginations de la toule reagissaient sur la piete cnre- 
tienne, la pensee religieuse des docles se laissait, toujours davantage, 
marquer a I’empreinte de la pliilosophie grecque. « La curiosite 
liumaine s’acharnait sur ie myslere du Christ, . 1 indiscretion des 
tlieologiens retenail sur la table de dl.^’section le doiix S uueur » fp 323,. 
Divises sur de simples moilalites. " moins encore, ^ui des termino- 
logies 1 ), « des gens qui pensent au fond l i meme chose entiem.iii- 
dissent pour de.s formules " (p. iv . Nestorius repugne a employei sans 
cominentaires le ferine ambigu el inalbeureux de Oect:/.;; (p 323 11 
est depose du siege patriarc.il de (Joiistantiiiople, il est excommuuie, il 



:^50 REVUE DE L HISTOIRE DES RELIGIONS 

est bantii. Le concile de Chalcedoine renouvelle contre lui I’anatheme, 
en canonisant pourtant sa dootrine (p. 445-450). Amere derision ! 

«: Triste si6cle » (p. vj! 

Dans ces conflits doclrinaux qui dechirent toute I’Eglise avant de 
separer I’un de I'autre I'Orient et I’Occident, la rivalite des potentats 
ecclesiastiques trouve trop belle occasion de se deployer. Entre le 
patriarche de Constantinople et le pape d’Egypte, la lutte est tradition- 
nelie. Chrysostome se heurte a Theophile et Nestorius a S. Cyrille. Ces 
pharaons d’Alexandrie, le neveu comme I’oncle, ont, pour les servii , 
une troupe d evSques a tout faire et le personnel emeutier de leurs 
moines, de la culture theologique, une rudesse implacable, la grande 
audace, I’absence presque absolue de scrupules. Dioscore continue 
dignement leur lignee, mais, au jeu qui a si bien servi ses predeces- 
seurs, et qui consiste a se transformer en juge pour eviter d etre con- 
(lainne soi-meme, il echoue. II excommunie sans succesle pape romain. 
11 est vrai que celui-ci n’est plus un simple, docile au mot d ordre 
alexandrin, comme I’avail ete S. Anaslase au temps de Theophile, S. 
Celestin au temps de Cyrille. C’est L4on. 

La Rome chretienne a herite des traditions d’empietement de la 
Rome antique. Ses papes sont souvent mal renseignes. Le concile 
d’Aquilee avail ete oblige de maintenir la deposition de ce Leonce que 
S. Damase, revoquant la sentence de S. Ambroise et des evSques de la 
Haute-Italie, avail un peu trop vite retabli sur le siege de Salone 
(p, 177). Anastase connait a peine les ouvrages d'Origene qu’il les fait 
proscrire par I’autorile imperiale, tout comme les dcrits d’Arius (p. 62). 
Zosime se lais.se coiffer de Patrocle (p. 231), I’evAque intrus d’Arles, au 
point de lui aceorder une suprematie exorbitante sur tous les eve^ues 
des Gaules, sans menagement pour le.s situations consacrees. S. Celestin 
abandonne ingenument Nestorius a la discretion de Cyrille, son rival et 
son personnel ennemiip. 336, 369 n.); il livre i la rnerci dune theolo- 
gie discutable en sa forme et implacable en sa rigueur, la confection 
des ultimatums doctrinaux a poser, des anathemes a brandir. Son 
entourage ne confondait-il pas, " ou peu s’en faut », les idees de 
Nestorius avec celles de Paulde Samosate (p. 408) ? 

Pour mal eclairee qu’elle fill si souvent, I’intervention roinaine n en 
etait pas moins, a ses heures, obstindment tracassiere. A preuve les 
mgerences de sa juridiction dans les affaires inleneures de 1 eglise 
d Afrique. Il n’y avail pourtant, d’uncute, que les Zosime, les Boniface, 
les Celestin; Rome en appelait, il est vrai, a des canons de Nicee qui 
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n’etaient point authentiques. De I’autre cote, un saint Aurele, un 
Alypius, un Augustin s’appuyaient sur les principes canoniques de 
leur temps et de leur pays. « Accueillir des plaignants quelconques, 
les transformer en proteges et se porter de toutes ses forces 4 leur 
defense, c’etait un systeme dont la vieille republique romaine avait 
use et abuse pour s’ingerer dans les affaires de ses voisins. Mais, 
comrne dit le concile de Carthage, ce lijp/tus saeculi n’etait pas de mise 
dans I’eglise du Christ « (p. 256 s.). 

Ce n’est point a dire que I’eglise du Christ ne diit rien d’excellent a 
la Rome antique. Semblable a ce tres noble Sidoine qui fut pretet du 
pretoire et mourut ev^que (p. 607), lout le vieu.x monde, en finissant 
dans I’Eglise, lui leguait une belle tradition de culture intellectuelle et 
de dignite morale. « Ceux qui restaient » paiens « etaient, a ce qu’il 
semble, des gens de bien dont les verlus privees et publiques hono- 
raient la fin du vieux culte. Ils ne souiiennent que trop bien la compa- 
raison avec les chretiens de large observance ■> p. 186). Campees sur 
le.s genoux de I’aieul. les petites-filles du vem^rable pontife Albinus 
lui chantaient I’alleluia (p. 188). Avec leur education et leur sang, ces 
dignes paiens attardes ne pouvaient pas ne transmettre que des tares 
aux jeunes generations chreliennes. Mgr D. n’a pas un gout bien vif 
pour les subtilites de I’esprit grec, mais il a le sens de I’ordre remain ; 
« 0 le bon temps », fait-il dire aux vieux consulaires encore paiens, 
temoins des dechirements de I'eglise nouvelle, « 6 le bon temps oil les 
pontifes ne se querellaient point entre eux, ou les choses divines se 
reglaient adrninistrativement et sans tapage ! 'lip. 371). L’ordre remain 
vient-il a diparaitre d’un pay.?, comme en Itretagne a la suite de I’inva- 
sion anglo-saxonne : la tenue ecclesiastique disparait avec lui (p. 625). Si 
le pape S. Leon et le pape S. Felix meritentde rappeler les .«enateurs de la 
Rome antique, leur eloge est comme acheve parce simple trait (p. 681 s.). 

Apprecier de pareille fafon le.^ influences reciproques de I’empire et 
de I’eglise ne semblerait une noiiveaute discutable qu’a des apologistes 
prevenus. L’un de nos historiens ecclesiastiques les plus distingues, 
M. I’abbe Vacandard, a meme cru pouvoir confesser que dans toutes les 
quedions qu’il aborde. Mgr. Duchesne dit le dernier mot. Qu'importe, 
apres cela, si sa bibliographic est volonlairement restreinte, si, a pro- 
pos, par exemple, de Timothee le Chat, ii ne fait pas mention de Kara- 
pet-Erwand ? 11 ne cite point la thteede M. Lebon sur le monophysisme, 
mais connait I'etude qu’il a consacree a la christologie de I’Elure et ne 
laisse pas d’etre a jour, en definitive, meme sur ce point particulier. 
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C’est parce qu’il conserve I’impartialite de I’historien qu’il fait si 
henreusement leur part aux influences seculieres dans la viedel’E^lise 
au V- sitele. II ne pouva't envisager les saints d’alors qu’avec la meme 
fianchise du regard et la ineme liberte. Beaucoup d’entre eux doivent 
leur aureole aux vieux procedes des canonisations populaires et hatives. 
Leurs figures ne sont pas toutes egalement venerables. Sans parler du 
jugement severe qu’appellent les agissements de Cyrille d’ Alexandrie, 
qui ne reprocherait a Mgr 1). d’inadmissibles reticences s’il n’avait 
consenli a nous montrer un Epiphane un pen maniaque, preoccupe 
jnsqu’a la fureur de decouvrir des heresies, iconoclaste avant la lettre 
et brouillon, ou, dans JeiVnne, a cote de I’eminent docteur qu’exalte 
la hturgie latine, le litterateur soucieux encore de renommee mondaine 
(p.68),letraducteur empresse des haineuses diatribes deTheophile centre 
Jean Ghrysostume (p. l05), le polerniste apre a la lulte et tenace en ses 
rancnnes. an point de ne pardonner pas, meme a Rufin mort (p. 66 s.). 

L’auteui rencontre heureusemeni, sur sa route, des figures plus 
syiiipitfiiqnes, celles, cntre aiifivs, <]e Synesiiis, evAque et bel esprit 
sans fanatisrne, de Pierr-' d’lbeiie, un ancien prince caucasien ordonne 
prt'ire » trds rnalgre lui », de Paulin de Nole et de Therese, « fleurs 
vivantes de vertu cbretienne >■ p. 164;, d’Augustin. « Celui-la est 
alisolument hors de [lair •• :p. viii'. Mgr Duchesne lui consacre des 
I’introductiou une belle page ernue. Ce n’est pas pour lui qu’il songerait 
a plaider les circonstances altenuantes. Augustin, cependant, poussa 
bien a I’extreme la terrible doctrine dela predestination et I'historien ne 
di'^sirniile pas que le fanieux adage de Vincent de Lerins quod semper, 
quiiil uhique..., devenu comme la tessere de forlhodoxie latine, fut 
d'abord dirige contre les exagerations novalrices du docteur d'Hippone 
'p. 28/!). L'histoire a de ces ironies. L’usage de chanter a la messe le 
r r»do de Nicee fut, a forigine, une maniere de protestation contre le 
concile de Cbalcedoine ip. oOS). 

En ecoutant des lemons si vivantes el si directes, certains regretteront 
pent-etre cette oihUoii orabdre a laquelle. en pareiUe maliere, on les 
avail habitues. Mais il ne s'agit point ici de nous taire penetrer dans le 
caiur mystique de^ saints Mgr Duchesne ne .se propose pas de nous 
ouvnr les .inies adrnirahles de Jean de Constantinople ou d’Augustin. 
Eon objet e./| de lelracer les eveneinenis plus exlerieurs de I’histoire 
ecclesidstique. .V qui la taute si les conllits atiicains ou orientaux, dona- 
tistes ou pelagiens, nestoriens ou monophysite.s, ne soiit pas plus con- 
solants? F. NicolaRdot. 
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Oskar Dahniiardt. — Natursagen. Eine Sammlung natur- 
deutender Sagen, Marcher, Fabeln und Legenden, 
mit Beitragen von V. A.rmiiaus, M. fJoEiiM, J, Bolte, K. Dir- 
TERicH, H. F. Feilberg, 0. Hackmaxn, .\f, Hiecke, W. Hnatuuk, 
B. Ilg, K. Krohn. a. von L()\vis of Menar, G. Polivka, E. Rona- 
Skalrek, St. Zdsiarski und anderen. Rand II : Sagen 
zum Neuen Testament. — Leiitzij? urai Berlin, B. G. Teub- 
ner, 1909, 1 vol. in-8“ de xvi-316 p. 

Le second volume de la grande collection de mythes naturistes 
publiee avec la collaboration de divers savants jiar M. 0. Dahnhardt 
v;ontient des mythes relatifs au Nouveau-Testament, il serait plus 
exact de dire a I’histoire evangelique. La lisle de.« sources : ouvrages 
de tolklore ou d’ethnographie, recueils de traditions populaires, revues 
et journaux, qui ont ete compulsees en vue de ce volume ne reniplit 
pas moins de huit pages. Ce chillre permet de .se rendre comple de 
I’enorme sornme de travail necessitee par la preparation dii volume que 
Eous donne M. D. 

Les legendes recueillies sont groupees en divers chapitres qiii ne se 
suivent pas toujours dans un ordre parfaitemeni logique. F.n void 
I'enumeration '. Gh. 1. L’annonciation. Ch. 11. La naissance du Christ. 
Ch. III. La fuite en Egypte. Ch, IV. L’enfance. Ch, V. Les (aits de la 
vie de .lesus. Gh. VI. Legendes relatives a des passages de fleuve-i. 
Gh. VII. Legende de chdtiment de I’orgueil. Ch. VIII. Legendes se 
rapportant a la puissance creatrice de la salive. Ch IX. Legendes de 
chatiment de la paresse. Ch. X. Legendes de chafi.ment de I'inhospita- 
lite Ch. XL Legendes de rajeunissement. Ch. Xll. Saint Pierre rnene- 
trier. Gh. XIII. Saint Pierre pecheur. Ch. XIV. Saint Pierre a la 
creation ; ambition de saint Pierre. Gh. ,XV. Riverses legendes sur 
Pierre, Paul et Jean. Ch. XVL Soufl'rances et mort de Jesus. Gh. XVII. 
Legendes sur Judas. Ch. XVTIL Legendes sur Marie. Ch. XIX. 
Legendes sur Joseph. 

II eiit ete plus naturel, semhle-t-il. de mettre les deux derniers 
chapitres au commencement du volume, de rapprocher le chapitre? des 
chapitres 9 el 10, enfin de mettre toutes les legendes relatives aiix 
.ipdtres a la fin du volume. L’ordre ainsi obtenu cut ete plus rationnel. 
La chose est d'ailleurs de peu d’importance pour un ouvrage qui n’e.st 
qii'iin recueil de maleriaux. L’esseiiticl est qu’iine bonne table des 
matieres permette de s'orienter facilement. 
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Les legendes recueillies par M. D. et par ses collaborateurs sent 
importantes pour le folkloriste et pour le critique des evangiles. G’est 
a ee point de vue qu’elles presentent a nos yeux le plus d’interet. Non 
pas, hien entendu, qu’on puisse esperer trouver dans ces legendes la 
inoindre trace de renseignenaent historique, mais les precedes par 
lesquels rimagination populaire a forme ces legendes sont ceux-la 
monies qui ont ete mis en ceuvre de tres bonne heure dans la narration 
de I’histoire evangelique. Telle legende recueillie par M. D. permet de 
mieux comprendre la genese de tel recit evangelique. Le narrateur 
populaire qui a raconte que Judas enfant etait de la plus horrible 
mochancete a ete dirige exactenient par la meme preoccupation qui a 
fait dire au quatrieme evangelisle que Judas etait avare et voleur. Des 
deux cotes e’est le meme procede de developpement et d’explication de 
la tradition. II faut esperer que la critique evangelique saura profiler 
des I■iche^ materiauxque M. D. vient de mettre a sa disposition. 

En terminant, il faut noter le grand charme de certaines des legendes 
recuellies. S’ll en est de grossieres et d’insignifiantes, il y en a aussi de 
deheieuse-, par example la jolie legende frangaise de Madeleine la 
bergi-re pour qui Tange Gabriel fait sorlir de terre les roses de Noel 
que Tenfant va porter a Jesus dans sa creche. 

Maurice Goguel. 


Ascension d’Isaie. Traduction de la version ethiopienne, avec les 
prmcipales variaiites des versions grecque, latines et slave. Intro- 
duction et notes par Eugene Tisserant. — Paris, Letouzey et Ane, 
III i9. In-8", 252 p. .ii^ocumeals pour l'<;lude de la Bible. Apocvijphes 
dr r.hicien Teslnvieal j. 

Les text('> avaient deja ete publics et traduits par Migne, Basset, 
Dillmann. Charles, etc. Il .s’agissait de reprendre en sous-ceuvre ces 
divers documents et de les juxtaposer ou de les deriver Tun de Tautre, 
pour presenter au public un travail d’ensemble surla question. M. Tis- 
serant s’est bien tire de la tache qu’il s’etait proposiie. 

h' -\srrn^(on d'lyiir e.st rangee par M. Tisserant parmi les apocryphes 
de TAncien Testament; elle figure au noinbre des Pseudepigraphes 
de T.4. T. ehe/ Iviutzscli; enlin Flemming en traite tres savarnment 
dan- Apol.'ri/phrn d’Etlfar Hennecke '^Tubingen 
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et Leipzig, 1904), p. 292-305 et dans le flandbucit zu den ^^euteslu- 
mentVichen Apobrypben d’Edgar Hennecke (Tubingen, 1904), p. 323- 
331. Tout depend done, ici comme ailleurs, du point de vue auquel on 
se place et cela explique, a tout le moins, que M. Tisserant ne cite les 
excellents articles de Flemming que dans sa liste d.' additions et correc- 
tions, p. 229. 

« L’original de {'Ascension d’Isate (p. .32) n’est pas connu, il ne reste 
qu’une version ethiopienne comp'ete, quelques fragments d’un texte 
grec, de deux versions latines et d’une traduction en vieux slave ». 
Et I’auteur decrit avec beauccup de soin les manuscrits ou frag- 
ments de manuscrits qui ont permis de restituer ces vieux docu- 
ments. 

L’ouvrage est divise en deux parties nettement distinctes ; la 
premiere, qui conslitue le travail plus personnel de I’auteur, comprend ; 
ch. I, Analyse du livre; ch. II, Les doctrines, Dieu. le fils de Dieu, 
TEprit Saint, les sept cieux, les anges, les ddmons, I’figlise chretienne, 
le martyre de saint Pierre, les derniers temps, I’Ant^christ, la venue 
du Christ pour le jugement ; ch. Ill, histoire du livre, texte ethiopien, 
fragment grec, les versions latines, le texte slave, le problfeme litle- 
raire, etc. 

La seconde parlie est la traduction du texte, accompagnee de nom- 
breuses notes, dont quelques-unes sont personnelles a I’auteur, dont 
d’autres sont dues aux savants (p. 1) qui se sont anterieurement occu- 
pds de ce pseudepigraphe de T.Ancien Testament. 

On sait la tradition juive, d’aprfe laquelle le prophete IsaTe subit 
le martyre sous Manasse, le plus impie et leplus cruel des rois deJuda; 
il fut coudamne a mort, pour avoir os6 dire qu’il avait vu Dieu et avoir 
compare Jerusalem a Sodome et a Gomorrhe ; le prophete, poursuivi 
par les gens du roi, se refugia dans le tronc creux d’un cedre, qui se 
referma sur lui ; le roi fit scier I’arbre ; lorsque la scie atteignit la 
bouche dTsaie, celui-ci expira. 

Il faut disfinguer dans les legendes actuellement conservees dans 
{’Ascension d’lsaie un element juif (le inai tyre) et un Element chretien, 
dont Tauteur serait un chretien judaisant, millenariste (p. 43) ; les pages 
que M. Tisserant consacre au probleme litteraire, a la question des 
dates et des auteurs (p. 42-01 doivent etre lues attentivement. 
L’ouvrage tout entier, du reste, se recommande par beaucoup de 
serieux et de ilesir d’impartialite scientifique ; il est indispensable a 
tout lecteur curieux de ce genre de litterature. 
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Les Mekhilliaristes de Venise ont publie en 1896 un volume de 
pieces qui se rapprochent plus ou moins des apocryphes, et qui con- 
tiennent en tous cas de tres anciennes legendes chretiennes, en arme- 
nien. Le volume est intitule Tkangaran hin iev nor nakhneats. 1. 
ankanon girkh hin ktakaranats (Venise, 1896) etrenferme, p. 207-227, 
iin recueil de fragments intitule Mnh Margareits (mort des prophetes). 
Le premier porte ce litre ; Mort d’Esaie le p/'ophete; on me permettra 
d'en donner ici meme la traduction : 

Celiii-ci etait fils d'Amos, de Thekouay, de la tribu de Juda ; et il 
mourut scie en deux par [ordre de] Manasse ; il fut enterre sous le 
chene de Rogel, tout pres du conrs d’eau qu’arreta le roi Ezechias. Fit 
l)ii‘u tit un miracle a Seloam en faveur du prophete : celui-ci, lorsque 
le people rnourail de soil, se mit a prier pour trouver de I'eau potable; 
et '-ur-le-i.hamp de I'eau] lui a ete envoy^e par Dieu ; pour cela il fut 
appele Seloam, qui se traduit : Envoye. 

Du temps d'Ezechias, avant qu’on ait fait les puits et les citernes, un 
peu d’eau jaillit sous I’efTet desprieresd’Isa'ie, pendant que le peuple etait 
assiege par les etrangers. On maintenait I'ordre a Seloam pour que le 
peuple ne peril pas fauted’eau. Les ennemis, ayant entoure la cite de 
retrandiements, campaient autour pendant des jours nombreux ; s'etant 
enquis d’oii les habitants de la viile trouvaienl de I'eau, ils decouvrirent 
la source et des lors campeient pres de Seloam ; mais lorsque les Juifs 
venaient en cumpagnie d’Isaie, sur-le-cbamp i’eau jaillissait ; mais 
lor5{[ue les etrangers venaient, elle ne jaillissait pas; c’est pour cela 
que jusqu’aujourd’hui, I’eau jaillit pour que le miracle puisse etre 
connu. 

<■' Or, comme c’est en faveur d'Isaie que cela eut lieu, pour honorer sa 
mtimoire le peuple I’a enterre pres de Seloam, avec de grands hon- 
neurs, pour que, gr.ace a ses prieres, ra^meapres samort, ils aient I’eau 
en temoignage ; car I’ordre leur fut donne d’agir ainsi. Et sa tombe 
se trouve pres des toaibeaux des rois, en arricre des tombeaux des 
pretre-, du chte du suil. Et elle est jusqu’aujourd’hui inconnue de la 
plupart des pretres el de tout le peuple ». 

Ce fragment est extrait du ms. 1508 de la bibliotheque des Mekhitha- 
risfes de Venise Saint-Lazare) ; la eo[)ie a ete exccutee en 1819 et il 
est probable que c’est une version faite sur un original grec du 
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vii® giecle (cf. Issaveudens, The uncnnonical writings of tho old Testn- 
mejit. found in the armenian mss. of the library of St. Lazarus i^Venice, 
IttOl], p. 178-179). II etait interessant de rapprocher ce petit texte 
relatif aux legendes concernant IsaTe, des documents cites et etudies par 
M. Tisserant. 

F. Macler. 


D. A. Rinkes. — Abdoerraoef van Singkel. Bijdrage tot de 

kennis van de mystiek op Sumatra en Java. Academisch proefschrift. 

Heerenveen, Electrische Drukkerij Nieuwsblad van Friesland, 

1909. 144 p. 

L’auteur a etudie un grand nombre de documents en langiies malaise 
et arabe. II a consulte quantile de manuscrits indigenes, des collections 
du professeur Snouck Hurgronje a Leyde, de la bibliotheque de la Sn- 
ciMe des Arts et des Sciences de Batavia et du India Olficea Londre.s et 
il peut ainsi presenter du mysticisme a Sumatra et a Java un tableau 
fidele. 

L’Islam de Mohammed tie renfermait que peu d’elements mystiques. 
Allah y est represente commele legislateur et le jiige, qui dispense les 
recompenses et les chatiments suivant la soumission a ses commande- 
ments. Par les conquetes, I’lslam venaiten contact avec des peoples plus 
ideabstes, professant en general des religions oil la vie interieure etait 
plus developpee, et ou le mysticisme occupait une place plus impor- 
tante. En embrassant la religion de Mohammed, ces peuples ne per- 
daient pas leurs aptitudes. Des iors des tendances d'ascetisme et de spe- 
culation se developperent dans I’lslam. On a reconnu I’influence du pan- 
theisme de I’lnde et de la philosophic alexandrine. Un jeune savant de 
rinde', pense que la part principale danscette elaboration metaphysique 
revient al’originalitedes penseurs memes, que des influences etrangeres 
ont pu stimuler, mais sans leur apporter les materiaux sur lesquels 
ils ont brodd leurs speculations. Le Christianismede I’Orient a influence 
I’ascese musulmane. Et c'esta leursvetements delaine — qu'ils portaient. 
commeles ascetes cliretiens — que les ascete.s de I’lslam doivent le nom 
deSoufis (habilles de lainej qu’on leur a donne; nom qui a ete ensuite 
applique a tou-; les mystiques. Gomme ilest errone de parler de « Cba- 

1) S. iMob. Iqbal, ihtaphysics in Ptisia, p. 96. 
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manisme » quoiqn’il y ait des cliamanes \ on a tort de parler du « Sou- 
tiMTie » comme d une secle; car ce n’estqu’une manifestation de I’esprit 
religieux : tout rnusulman doit etre dans une certaine mesure u soufi ». 
d’apres la conception valable depuis des siecles. L’ascetisme, fait pour 
I’individu, ne peut rien etre pour la communaufe, la multitude veui 
quelque chose de concret ; I’ascete puise sa force dans la contemplation. 
L’lnfluence grandissante du Soulisme sur les masses etait I’oeuvre, 
non des asceles, mais des philosophes, qui enseignerent que tout homme 
peut essayer de s’absorber dans la divinite. Le moyen etait I’extase, 
etat cataleptique provoque par la musique, les danses, les encens, le 
hachibch, qui jouaient aussi leur role dans les ceremonies chamaniques 
((juoique la le principe dont on part soit tout autre). 

Les mystiques formaient des groupes, des ordres religieux ; les 
maitres enseignerent les disciples. Des systemes en sortirent, qui appli- 
querent a I’lslam des idees et des pratiques pre-islamiques, soigneuse- 
ment choisies. Ces fraternites religieuses ont obtenu de I’influence sur 
la foule et sont devenues un element tres important pour la vie spiri- 
tuelle de toutesociete dans laquelle ellesont penetre. 

On ne possede que peu d’informations sur les auteurs malais. Un de 
ceux dont on salt quelque chose, est I’ecrivain religieux Abdourraouf 
ihn .\li, de Singkel en Atchin, dans le nord du Sumatra, qui, dans la 
seconde moitie du xvii" siecle, a joue un r6le important. II vivait dans 
un temps oii Malacca etait a son apogee et oii, dans cette partie de I’Asie 
rnusulmane, on s’interessait .lux problemes mystiques. Apres que les 
Portiiyais eurent detruit la puissance du Malacca, Atchin, jusque la con- 
tree obscui'e et depenilante, obtint une place predominante parmi les 
puissances musulrnanes et l avenement politique de ce pays fut accom- 
pagne d'une vie religieuse plus rntense. Dans ce lemps-la, Abdourraouf 
.surgit comme docteur des livres saints. II passa 19 an.s en Arable et son 
iulluence etait .si grande, qu’apre* sa inort sa tombe fut veneree et des 
legendes se sont formees autour de son nom. Mais la realite historique 
de rhornme i‘l de l ecrivaiii en est tort obscurcie. 

Les ouvrages d’.Vbdourraouf se composent de commentaires sur le 
Qoran et les autres livres religieux des musulmans. L’auteur hollar;- 
dais detache un nombred’aphoi ismesquirelletent la doctrine d'Abdour- 
raouf et qui representent les themes que celui-ci a developpes. « Avant 

1_ A. van Gennep, Ihi Chnmanisine, dans; [U-lcjinnb, Mij’urs it Le'jervlcs. 
Deuxieme serie, p. si9. 
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qu’Al lah creat les spheres cosmiques, il etait plonge dans la contemplatio ti 
de soi-meme. II se vit refleteen son propre Moi. » « Allah crea le monde 
materiel de I’eternelle lumiere prophetique », theorie qu’on fait remonter 
a la Perse. 

En d’autres parties de ses manuscrits, Abdourraouf recommande de 
jeuner et il prescrit des litanies. Dans toutes ses dissertations on 
reconnail des conceptions pantheistes. Partout on rencontre les « sept 
degres de I’Etre », et chaquefois il mentionne I’absorption inutuelle du 
Seigneur et du serviteur comme but final de I’effort mystique. Il donne 
aussi des formules magiques, des prescriptions pour des amulettes, des 
notions astrologiques et souvent des figures servant a expliquer les 
verites mystiques, comme la triade du poisson (reproduite par 
M. Rinkes). Ge sont trois poissons ayant ensemble une seule tete : la 
pluralite des choses peut eoincider avec I’unite interieure du Tout. Les 
poissons jouent aussi un role dans I’antique symbohsme chretien. Le 
symbolisme des mots trouve aussi des illustrations, Le mot .411ah est 
orthographic en arabe par quatre signes, les mots Adam et Mohammed 
aussi. Ecril de certaine fajon, ce dernier mot represente une figure 
humaine. L’identite intime de Mohammed, d’.\llah et d'Adam est ain.si 
demontree; I’homme est identique a .Allah. Beaueoup de speculations 
avec des nombres, surtout des series 3, 4 et 7 sont encore mentionnees, 
des notions souvent heterogenes sont accouplees de preference en series 
de 4. L'origine d’une partie de ces speculations peut etre tracCe jusqu’a 
Pythagore et vraiserablablement I’auteur les a empruntees aux trades 
arabes. 

Le mysticisme dans les manuscrits attribues a Abdourraouf ne peut 
avoir ete I'oeuvre d’unseul auteur, ou d’une unique periods, elle est un 
complexus de plusieurs centres de civilisation, combine et analyse a 
leur maniere par des generations uUerieures. Ces notions impoi tees ont 
ete remaniees dans I’Archipel etainsi elles ont pris un cachet indigene, 
ont pu s’imposer aux esprits et se maintenir. 

Des theses de I’auteur (pour le doctoral en philologie de I’Archipel 
des Indes Orientales) mentionnons : « L’ethnographie pourruit rempla- 
cer avec avantage la geographie, surtout dans les Ecoles moyennes ». 
8. Magie et Religion sont des consequences d un meme complexus de 
representations ». 


B. P. VAN DEK Voo. 
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Luigi Luzzati. — Liberte de conscience et Liberty de 
science. Etudes d’histoire coQstilutionnelle. — Traduit par J. Cha- 
inard, agrege de I’Universite. — Paris, Giard et Briere, 1910, 1 vol. 
in-8 de 453 pp. — Prix ; 10 fr. 

Ce livre est unrecueil de conferenceset de dissertations relative.? a la 
question religieuse, ecrites depuis 1876 jusqu’a 1908. D’aprte I’auteur, 
deux pensees ont preside a cette collection. « On a cherche a demontrer 
que le spiritualisme scientifique renait, plus vivant que jamais, ou que 
du moins toutes les doctrines qui paraissaient faites pour son extinction 
se sont eteintes, grace a la science qui survit a tant de vains systemes, 
usurpateurs de son noni. » (Page 67 ) « L’injustice historique habi- 
tuelle a presque condamne a I’oubli certains noms de ces courageux 
philosopbes defenseurs de la liberte de conscience), surtout du troi- 
sieme et du quatrieme siecles, en ne les meltant pas a la place qui leur 
convient dans les annales de la liberte constitutionnelle. Le but des 
presentes recbercbes est justement de reprendre aux injustes oublis le 
noin de tel de ces precurseurs des idees modernes et en particulier 
celui de Tbeniistius. » )Page 162.) 

Les conferences ou declarations reunies sont au nombre de vingt- 
sept fort inegales en longueur et en interet ; il y a une page 6crite « sur 
I’album d’une dame distinguee de Milan », des comptes-rendus sur le 
livre de M. Harnack « Luc le Medecin, auteur du troisieme Evangile et 
de I’Histoire lies ApiMres », et sur la traduction de Gotama Bouddha, 
par .MM. Newmann et de Lorenzo ; le morceau le plus actuel et le plus 
long est intitule : « Prineipes constitutionnels de la separation de I’Elat 
tit des Eg Uses. » 

'< Les pbilosophies, dit M. Luzzati, tout comme les religions, res- 
stiiiiblent a ce regard d’aigle qu’un voyageur infatigable jette du sommet 
I'ltiVti d'une Alpe, sur les vallees placees au-dessous. » (Page 331.) 
L’auteur, qui a etc plusieurs fois ministre et qui Test encore, 
resstiinble comme un frere a ce i voyageur infatigable » qui se 
repose des Finances, de I’Agriculture et des secrets d’Etat, en jetant ce 
regard « vainqueur » sur les philosophies el sur les leligio. s « du 
sommet d’une Alpe i> ou meme du haul des nuees. Parfois il a la joie 
lie voir ce pauvre monde abonder dans le .sen.s de son interpretation. 

« Aujuiird /nil, s ecrie-t-il (page 313', Al/utnus et ■/I'rusnleni, Socrule et 
Je'.HS se sont reconcd'ies! Et de cet accord sublime nous assurions les 
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plus hautes esperances au Madesimo tombant eti cascades, aux foiets 
qui muets femoins, pliaient, elles aussi, leurs cimes en sigue d'assenti- 
raent... » 

Comme on le voit, la methode de I’auteur est oratoire et son diapason 
tdeve. 

II en resulte pour le lecteur, parfois de I’etourdissement, souvent de 
I’imprecision et de Tobscuiile. Si eloquente que soil cette philosopliie, 
elle reste vague. L’auteur parle souvent de Dieu. D’apres certains 
passages on pourrait croire qu’il s’agit d’nn Dieu transcendant et 
personnel; d’autres passages donnent I’impression du contraire en 
parlant « de I’essence divine immanente dans I’liumanite », de I’eter- 
nelle evolution du divin, de la revelation du divin dans riiumain, 
du sens, de I’intention du divin, etc. Peut-etre I’auteur a-t-il subi 
quelques fluctuations. <■ En eflet, dit-il, qui pent .se vanter d’etre 
coherent dans la solution de ces ternbles problemes pendant toutes 
les heures de sa terrestre journee a travers les differentes phases de la 
vie scientifique et morale? » (Page 388.) II y a d’ailleurs des points 
sur lesquels I’auteur parait, sinon plus clair du moins ferme, par 
exemple I’esprit et la matiere (pages 379-380), et « la bonte native de 
la nature humaine «. 

Void quelques-uns de ses aphorismes en sciences historiques ; 
« 11 est naturel que la plupart, dans I’attente de nouvelles decouvertes, 
s’attachent et s’en tiennent aux narrations, quelles (juelles soient, 
consacrees par la tradition! » (Page 311; le point d’exclamation est 
de lui, et c’est dit a propos du troisieme evangile.) — ■ Les graiides 
religions a leur origine sont pleines d une purete ingenue et ne 
peuvent pas etre confondues avec les fourberies qui les alterenl ». 
(Page 320.) — « 11 ne peut y avoir une philosopliie exacte de I'liistoire 
se demandant si Judas ou Jesus avaient raison, Diocletien ou les 
Chretiens Si les penseurs peuvent s’absoudre, on ne doit pas les 
confondre avec les persecutes, et elle est fallacieuse, la philosopliie 
qui unit dans le m^nie jugemeni bienveillant, comme un produit de la 
necessite historique, Socrate et ses accusateurs, Calvin et .Michel Serve! ». 
(Pages 322-323.) 

Puisque M. Luzzati est un eminent liomine d’Etat, on peut reiiiai- 
quer qu’il professe une extreme admiration pour les pays anglo- 
■saxons. L’Angleterre est « le people le plus grand d*^ notre temps.. . 
Jamais du savoir humain n’est sortie une puissance plus demesuivc. 
Elle discute tout avec une indiscretion d'examen sans hniites... Mais 
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en meme temps, quelle humilite et quelle sincerite de foi ; quelle 
ferveur meme dans la discussion Jde ces questions rituelles et litur- 
giques, qui cependani devraient, moins que par le passe, passionner 
aujourd'hui les croyants. Un debat a la Chambre des communes sur 
cette partie du clerge anglican qui penche vers la confession auriculaire 
a failli provoquer serieusement une crise ministerielle ! » (Page 373.) 
« On ne pent jamais assez admirer la grandeur et la sagesse des 
Anglais dans le gouvernement de I’lrlande. v (Page 153.' « Toute 
cette nation veut que ses grands hommes soient fideles au Dieu 
paternel ». (Page 386.) Quanta I’habitant des Etats-Unis, M. Luzzati le 
juge « le citoyen le plus libre et le plus humain de notre epoque, 
malgre la cupidite du lucre qui I’enflamme. » (Page 253.) L’auteur ne 
semble pas se douter qu'en Angleterre I’augmentation des libres 
penseurs est Ires considerable (cf. Hevue, t. LX, p. 270) : et il ecarte 
piirernent et simplement I’objection qu’on pourrait tirer centre la 
ferveur religieuse des Etats-Unis du fait que cinquante millions de 
citoyens n'y sont enregistres a aucune eglise, en affirmant qu’ils ne sont 
If ni agnostiques, ni athees» (P. 424.) 

D'apres M. Luzzati, « sauf les nombreuses exceptions, que Ton 
respecte profondement, les peoples deviennent chaque jour plus 
scientifiques et chaque jour plus croyants. » (P. 372.) « En parlant de 
cette maniere, dit-il, je n’argumente pas, ni ne defends une these, 
j'expose seulement Vetat d'lime des peoples elus entre tous, tel qu'il se 
manifeste par une puissante dualite, un elal d'dme qui n’admet pas de 
contradiction et c’est la preuve la plus evidente de la splendeur inex- 
tinguible de la science et de la foi. Ces forces ne sont pas en opposition 
parmi ces nations superieures, mais elies s’lntegrent et s’aident Tune 
I’autre ». (P. 378.) 

Dans ce livre qui a des tresors d’mdulgence pour tout le monde, la 
France esttraitee moins chaleureusement que les autres nations. Pour - 
tant, depui&32 ans, elle a monte dans I’eslime de I'auteur. II doit recon- 
naitre, dit-il, « les grands progres de la democratie frangaise, qui s’ est 
corrigee et admirablement perfeclionnee en suivant I’exernple de 
I’Angleterre ». (P. 346. j Malgre ces admirables perfectionnements, notre 
pays n’a pu operer qu’une mediocre separation de I’Etat et des Eglises. 
11 est sujet a des crises d’intolerance. Ce sont, dit M. Luzzati. a propos 
des crimes « des revolutionnaires de 1793 et de la Commune de 1871 
contre les catholii|ues ». les « dernieres poussees d un ferment drui- 
di jue qui, de di.stance en di.'tance, en revient a demander. pour Dieu 
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ou centre Dieu, le sacrifice de victimes humaines ! » (P. 252; le point 
d’exclamation est toujours de I’auteur.) 

Dans line de ses pages les plus lyriques, il s’ecrie : « Qu’est-ce qui 
reste encore des innombrables ecrits de Voltaire ? Personne ne relit 
Candide ou Zaire, ni la volumineuse histoire oil il adule Louis XIV 
(P. 272). La, comme souvent ailleurs, I’auteur est mal renseigne. Le 
Siecle de Louis XIV est reste classique, et il y a encore des gens qui 
relisent Candide. Et e’est precisement parce que les Franpais ont con- 
serve le gout des idees claires et d’un style exempt de pretention qu’ils 
opposeront des sourires ou des objections a maintes pages du livre de 
M. Luzzati. L’ouvrage n’en met pas moins en circulation des textes et 
des observations utiles pour I’histoire de la liberie de conscience, et il 
n’en brille pas moins par un liberalisme tres sincere, trfes elev6 et qui 
serait encore beaucoup plus touebant si I’auteur avait bien voulu en 
temperer parfois les eftusions trop constamment ardentes. 

A. Houtin. 


18 
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C. Brockelhann. — Precis de lingnistiqne s6mitiqae, traduit de 
I'allemand (avec remaniements de I’auteur;, par W. Margais et M. Cohen. 
— Paris, P. Geuthner, 1910. — Get ouvrage ne se rapporte que Ires indirecte- 
ment a I’histoire des religions, puisqu’il traite deslangues s§initiques, quisont, 
pour nous, le moyen de connaitre les religions semitiques. Nous n’en parlerons 
ici qu’au point de vue des idees generates qui y sont femises. 

La traduction est excellente ; nous en felicitous d’autant plus les auteurs, 
que I’ouvrage manque de clarte, a cause de sa concision et par suite de I’ab- 
sence d’un tableau de transcription. II serait tout a fait necessaire d’ajouter au 
volume une planche reproduisant les principaux alphabets semitiques et le 
systems tres complique de transcription qui leur correspond. II faut 6tre tres 
verse dans la connaissance des langues semitiques pour lire cet ouvrage; c'est 
une illusion de penser qu’il soil ecrit pour des eludiants. 

L’ouvrage est d’un tres grand interet et d'une baute valeur scientihque, et 
nous aurions un grand nombre d’observations a presenter sur son contenu, si 
nous redigions ce compte-rendu pour un periodique de linguistique; mais ces 
observations seraient deplacees dans cette Revue. 

L’auteur fait preuve d’une reserve et d’une prudence parfois excessives dans 
I’expression qu’il donne a certains faits generauxou acertaines idees generates. 

II est toutefois enclin a admettre que I’Arabie est le pays d’origine des 
Semites. L'analogie de I’ancien egyptien avec le semitique lui semble appa- 
raitre de plus en plus clairement. Le groupe des langues berberes et couchites 
lui semble presenter une certaine affinite avec le groupe semitique. La reserve 
que manifeste I’auteur sur ces deux dernieres questions est justifiee, car, a 
notre avis du moins, le caractere semitique de I’egyptien et du berbere n’est 
pas demontre. 

Sur la premiere question, au contraire, nous considerons comme 6tabliel’o- 
rigine des Semites de la presqu’ile arabique. 

Sur I’histoire de I’alphabet semitique, I’auteur expose sans conclure, les 
divers systemes proposes. De Rouge a voulu deriver I’alpbabet semitique de 
I'ecriture hieroglyphique : « En fait, dit Brockelmann, les elements phonetiques 
des hieroglypbes concordent avec le systeme de I’ecriture semitique sur un 
point essentiel, le principe de ne representer que les consonnes ; il serait done 
bien possible que les inventeurs de I’alphabel semitique aient empruntd a 
I’Egypte au moins ce principe ». « D’autre part, ajoute-t-il, toutes les tentatives 
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faites pour montrer dans certains hieroglyphes le prototype des lettres de 
I’alpbabet ont echoue ». Nous croyons tout a faiterronfie cette dernifere affirma- 
tion ; la demonstration, que I’auteur met en doute, a 6te faite. 

11 ne faudrait pas juger I’ouvrage par I’expose de la fagon propre a I’auteur 
de presenter certaines idees gdndrales ou certains faits generaux. II y a la, a 
notre avis, une methode defectueuse. 

La valeur de I'ouvrage consiste dans sa partie purement linguistique, que 
nous ne saurions ni analyser, ni critiquer ici. 

Ed. Montktj 

B. Dohm. — Die Zwolf Propheten in den Versmassen der Ur- 
schrift fibersetzt. — Tubingen, in-8, J.-C.-B. Mohr, 1910. — Dans une 
breve preface, I’auleur rattache cette nouvelle traduction a celles qu’il a faites 
pr6cedemment de Job, des Psaumes et de Jdremie. 11 remarque que rien n’est 
moins certain que le texte hebreu du recueil, et que rien ne nous assure que 
nous ayons sous les yeux ce qu’ont ecrit les auteurs palestiniens. 

Dans une introduction, Ires precise et tres nettement redigee, le traducteur 
explique le nom de « douze prophetes », la forme litteraire du recueil, la forme 
metrique et classe en cinq groupes les auteurs. 

Tout d’abord, les plus anciens : Amos, Hosee, Michee. Puis les propbfetes 
contemporains de la decadence de Juda : Sophonie, Nahoum. Puis Haggle (520), 
le premier Zacharie (Ch. I-VIII, 520-518), Malachie (v. 460) et Abdias (apres 
I’exil). Le 4® groupe est forme de Jo§l et Habakouk et placfe au iv* sifecle, sans 
que la date soil certaine pour Joel. Enfin le 2’ Zacharie (ix-xi, xiii, 7-9) qui 
parait faire allusion au grand pretre Alcimus (162-160), et le 3' Zacharie (xii, 
xiii, 1-6, XIV) du debut du regne de Jean Hyrkan (135-105). Quant au livre de 
Jonas, il a et6 ajoute pour completer le nombre 12 ; c’est un ouvrage recent, 
bien qu’il soit connu du Siracide. 

La traduction est faite avec beaucoup de soin et d'elegance ; elle a de plus 
un caractere strictement scientifique. 

E. Montkt. 

Karl Sell. — Christentam and Weltgeschiohte. — Leipzig, B. G. 
Teubner, 1910. 2 vol. in-12, 118 et 123 pages. — Prix :m. 2,50. — Si, dans le 
domaine de I'histoire des religions en general, les pays de langue frangaise et 
anglaise ont devance I’Allemagne, celle-ci occupe encore le premier rang dans 
I’etude de la Bible et de I’hisloire de I’Eglise. Ce pays a un autre merite, c’est qu’il 
s’est beaucoup applique a mettre les resultats de la science biblique etecclesias- 
tique a la portfee de tout le monde. Non seulement d'excellents commentaires po- 
pulairessurl’EcritureSainte yont paru, mais une foule d’autres publications de 
vulgarisation sur I’histoire du people d’Israel, celle de Jesus et des apdtres et 
celle de I’Eglise. 
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Les deux petits volumes que nous annoncons et qui racontentles principaux 
traits de I’histoire du christianisme,’ depuis les origines jusqu’a nos jours, ren- 
trent dans celte categorie de livres. S’il y a differentes manieres de vulgarisa- 
tion, cell# qui est appliquee ici n’est pas vulgaire du lout, mais elegante et 
destinee a satisfaire principalement le grand public cultive. 

L’auleur neglige les details de son sujet, pour mettre surtout en relief les 
personnages et les fails marquants ; Jesus-Christ, saint Paul, Constantin le 
Grand, Athanase, saint Antoine, saint Augustin, Gregoire VII, Abelard, saint 
Bernard, Frangoisd'Asise, Dante et Rapha6l,Lulber et Loyola, Calvin, Zinzendorf 
et Rousseau, Kant et Schleiermacher. II relfeve Taction ou Tinfluence parti- 
culiere de ces homnaes et d'autres qui ont joue un role preponderant au sein de 
la chretienle. II s’applique, avec une predilection marquee, a suivre les causes 
internes des grandes transformations que le christianisme a subies a travers les 
siecles. L’histoire des dogmes est intentionnellemenl negligee dans ce travail 
qui s’adresse de pr6f6rence au monde laique. Par centre, le developpement de 
la pensee et de la vie chretiennes y est expose avec d’autanl plus d’altention. 
De meme, la litterature et Tart chretiens y sont pris en serieuse consideration. 

Ce sont done deux livres de valeur. lls sont inspires par Tesprit historique 
le plus impartial, lls respectent tous les droits de la science et de la critique 
modernes, Le cote juste du mouvement socialists y est mis en evidence. La 
iberte politique des peoples y est chaudement prdnee. C’est, en un mot, un 
travail moderniste dans la meilieure acception du terme. Les grandes questions 
religieuses, morales et sociales n’y sont pas seulement exposes avec impartia- 
lity, maisaussi jugees avec une grande competence. C'est reellement, comme le 
litre Tindique, une histoire du christianisme dans ses rapports avec Thistoiredu 
monde. Le premier volume montre plus specialement comment le christianisme 
s’est d’abord developpe sous la forme ecclesiastique, et le second, comment il 
a evolu6 apres cela en dehors de ce cadre etroit. 

C. PlKPEXBRlNG. 

Johann Weiss. — Jesus im Glauben des Urchristentums. — Mohr, 
Tubingen, 1910, petit in-8, 57 p. — M. W. etudie trois types de la piete chre- 
tienne primitive, celle des disciples immediats, de Paul et de Jean. 

Les apdtres n’auraient pas cru a la resurrection de Jesus, s’ils n’avaient 
deja eu foi en lui, Leur confiance enthousiaste trouve son explication dans 
1 impression faite sur eux par la personnality du Maltre, beaucoup plus que 
dans ses pretentions messianiques, qui ne s’affirmerent que lentement, Meme 
apres les apparitions posthumes, pour les premiers chretiens comme pour les 
Juifs, le Messie restait a venir, mais Tesperance des chretiens fitait plus concrete 
et plus feconde, parce qu’ils avaient vecu dans Tintimite de Thomme que Dieu 
allait incessamment introniser comme Christ. Pour eux le Messie futur n’est 
point une individuality imprecise. Celui qui va regner, qui est la derriere le 
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rideau, pr6t a paraitre, deja sacre roi depuis sa resurrection, bien que sa gloire 
n’ait pas encore ete manifestee a tous, on le connatt. On croit .discerner son 
action dans les sentiments ou les prodiges qui rejouissent et ezaltent la jeune 
communaute. 

Ce qui est merveilleuz pour les disciples immediate de Jesus, c’est que 
rbomme dont iis ont partage les tribulations soit a present glorifle. Paul qui a 
specula sur le Messie glorieux avant de I’identifier au supplicie du Calvaire, 
place naturellement le miracle ailleurs ; il consisle, a ses yeux, en ce que le 
Messie divin se soit tant abaisse. Les onze eprouvaient lajoie et la fierte du 
triomphe a la pensee de I'exaltation de leur maltre. Paul ressentait une grati- 
tude profonde pour I’aneanlissement du Christ. 

Ces judicieuses observations de M. W. ne laissent pas d’etre opportunes en 
un temps ou quelques esprits, d’ailleurs dislingufes, s’ingenient a filiminer de 
I’bistoire la personnalite de Jesus. Mais, en depit de II Cor. v. 16, il n'est 
peut-etre pas si facile que M. W. parait le penser, de decider si Paul a vu 
Jesus avant lacruci6xion. Au moins s’est-il certainement ensuite impregne de 
son esprit. 

Aux yeux des chretiens des temps postapostoliques, le Christ divin aurait 
apparu comme un 4tre bien insaisissable si on ne se I’^tait represents sous les 
traits d’un homme historique; mais, d’autre part, le Jesus, si idealise qu’il fdt 
deja, des evangiles synoptiques, se pr^tait assez difficilement a devenirun objet 
d’adoration, Le quatrieme evangeliste, en incarnant veritablement le Verbe en 
Jesus, crea ce type que la piete cherchait, d’un Dieu qui se revele dans une vie 
humaine et d’un homme qui, dans un cadre terrestre et comme histurique, fait 
^clater deja la majesled’un Dieu. 

On le voit : M. J. Weiss n’a pas la pretention de rivaliser ici d’audace avec 
les chercheurs de paradoxes ; mais c’est plaisir de I’entendre exposer si bien 
de simples et belles verites. 

F. Nicolxbdot. 

Justin. — Dialo^e avec Tryphon, t. II, par G. Archambault. — Paris, 
Picard, 1909, 396 p. in-12 ; 3 fr. 50. — Ce second volume contient, outre I’in- 
dex general, les textes grec et francais, du cb. LXXIV au dernier. L’impression 
est belle (1). Le traducteur a grand souci de respecter les mots et les tours de 
I’original, qui n’est d’ailleurs pas facile a rendre; aussi sa phrase ne laisse-t- 
elle pas de sembler parfois embarrassee. II arrive que I’idee soit legerement 
trahie par la Bdelite verbale de I’expression. Ainsi (p. 7) pour rendre o'jSeij, 
avOpMTto; wv ivOpunoiv, dans une discussion sur la generation divine de 


(1) LiretUriJ par un heth, p. 139. On corrigera facilement quelques fautes 
legeres, comme deux accentuations defectueuses de I’adjectif exeivo; (p. 6 1. 1 
et n.). La liste des errata du t. 1, qui figure dans le t. H, p. 389 ss. n'est pas 
tout a fait complete. 
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Jesus, « aucun d’entre les hommes » est un peu faible. Inversement (p. 3, 1. 4), 
« loin d’eux » prete trop de force a la preposition ano ; le second mot eit sufli. 
P. 95, « commettre I'injustice » est conforme a I’etymologie de aSixetv, mais 
« faire le mal » conviendrait mieux en cet endroit. Pour garder la consonance 
du mot grec, le terme de philanthrope en semblera-t-il plus heureux, applique 
a Dieu (p. 156) ? Quand on lit (p. 217) ; « il ne manquera pas de prince a 
Juda, ni de chef a ses cuisses », discerne-t-on, de prime abord, cette idee de 
« descendance » qui est incluse dans^l’expression grecque ex twv [jiripwv auroO ? 
« Craigne toute chair devant le visage du Seigneur » (p. 191) rappelle certaines 
traductions de la Bible aujourd’hui disuetes. 

M. A. cede parfois a un godt trop vifdes ellipses (pp. 142, note, 1. 7, 153 n., 
1. 8, 189, 1. 2). La syntaxe des verbes est traitee ga et la avec beaucoup de 
liberte, v. g. pp. 37 1. 13, 157 11. 14, 15, 159 1. 16. Les annotations ne sont 
pas seulement erudites, mais intelligentes. Pourquoi dire que le ch. LXXXVIII. 
4 « renferme assez nettement I’idee du peche originel » (p. 75 11. 9 s.), avec 
une reference a Turmel (Rev. d'h. et de litt. rel. 1900, p. 509 n.) ? Cet auteur 
ne parle que du concept de la chute ; il le distingue avec raison (p. 517) de la 
doctrine du peche hereditaire. 

Justin (CXV, 5. 6) avait horreur de ces mouches qui volent, sur une chair 
vive, droit aux Sgratignures. Je ne me soucie pas de m’attirer, comme les adver- 
saires pointilleux de I’apologiste, le reproche d’oubher, dans la discussion, 
pour une vMiile qui plait moins, dix mille choses bien dites. 

F. Nicolardot. 

TsRTULLtAN. — Do praescrlptioue haereticorum, Erwin Preuschen. — 
Tubingen, Mohr, 1910, 50 p, in-8, 1 M. — Analecta. II, Zur Kanonsge- 
Bchichte, Erw. Preuschen. — Tubingen, Mohr, 1910, 96 p. in-8, 1 M. 50. — 
Voici, dans leur seconde edition, deux des fascicules de la collection de 
textes relatifs a I’histoire de I’Eglise et des dogmes, pubhee sous la direction 
de G. Kruger. 

Le texte tres bien imprime du De praescriptione est etabli surtout d’apres le 
manuscrit Agofcardinus, de Paris (ix« s.), et I’Mition de Bindley, Oxford, 1893. 
Il est precede d’une introduction sur le titre, le contenu et la portee de I’ecrit. 
Suit une breve bibliographie, tenue a jour. Au bas des pages sont mentionnees 
seulement les references bibliques. Les notes de critique texluelle, indiquant 
les endroits oil M. P. s’est ecarte de Bindley, sont rejetees a la 8n de la bro- 
chure, avec le triple index des passages de I’Ecriture, des noms propres et 
du vocabulaire. 

Le second des opuscules que j'ai le plaisir de signaler, presente, suivant 
I’ordre chronologique, une collection de textes qui se referent a I’histoire du 
canon chretien, Ancienet Nouveau Testaments. La nouvelle Edition contient, en 
plus de la precMente, toute une serie de textes des deux premiers siecles, le 
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canon de Cyrille de Jerusalem, les prologues marcionites et monarchiens d’apres 
le texte etabli par Corssen, une lisle de livres de I’Ancien Testament avec le 
nombre des versets des petits prophMes(ms. de Paris, suppl. yr. 690, xii' s.), 
enfln, en traduction allemande, les fragments coptes de la 39' epiire pascale 
d’Atbanase et la stichometrie syriaque. Les indications bibliographiques parti- 
culieres anx divers passages gagneraient a etre distribuees d’apres une methode 
uniforme ; les lines accompagnent le texte auquel elles se rapportent ; les 
autres sont groupees a la fin du fascicule. Petite brochure, mais d’utilite 
grande. F. N. 

S. Macaulay Jackson. — The Source of « Jerusalem the Golden » to- 
gether with other Pieces attributed to Bernard of Cluny. In English translaten 
by H. Preble. 1 vol. in-8 de vi-20 p. — Chicago, University Press. 1910, — Une 
des pieces les plus populaires de la lilterature religieuseen langue anglaise est 
I’hymne a Jerusalem the Golden ». Elle neserait que la traduction par le Rev. 
John Mason Neale de 235 vers tires du long poeme de Bernard de Cluny, le 
« De contemplu mundi ». De ce Bernard, moine de Cluny, I’on salt qu’il fit 
partie de I’illustre abbaye sous Pierre le Venerable, abbe de 1122 a 1155. Au 
nom de Bernard est accolee I’epithete d’origine Moriacensis (peut-Stre Morlanen- 
sis ou Morvallensis) qu’il est apparemment impossible d’identifler. Ce moine- 
poete meriterait qu’on le connht mieux : il est au rang des meilleurs de son 
temps. Sans avoir I’originalite philosopbique d’un Bernard Silvestre ni la verve 
quasi-goliardique d’Henri de Settimello, il vaut par des qualites reelles de 
developpement oratoire et un usage habile des reminiscences antiques. Dans 
ses peintures de la corruption presente et des fins dernieres, son pessimisme et 
son eschatologie sont d’une originalite mediocre, sentent I’ecole. 

M. S. Macauley Jackson donne de ce poeme une excellente bibliographie, 
en prepare la connaissance par un minutieuz bistorique du texte, a certaine- 
ment entre les mains tons les elements d’une edition critique irreprocbable : 
nous regrettons qu’il ait cru devoir la remplacer — provisoirement tout au 
moins — dans ce volume par une traduction^anglaise, d’ailleurs elegante et que 
Ton devine exacte, due a la plume de M. Henry Preble. 

P. A. 

J. Fkanqais. L’^glise et la Sorcellerie. Precis bistorique suivi des docu- 
ments officiels, des textes principaux et d’un proces inedit. — Paris, E. Nourry, 
1910, 1 vol in-12 de 211 pages. — Ce petit manuel est clair, bien ordonn^, 
abondamment documents : il n’epuise pas le sujet, il en indique quelques-unes 
des avenues, pas toutes. La serSnite bistorique des conclusions y est peut-etre 
discutable ; la loyaute de la documentation ne saurait Stre contestee. L’auteur 
a mis a profit le tome III de VHistory of Inyuisition in Middle Ages de H.-C. 
Lea et son enorme masse de references ; les recherohes personnelles sont nean- 
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moins nombreuses et tres estimables. L’on pourra s’etonner que les beaux tra- 
vaux de J. Hansen sur la Sorcellerie medievale n’aient pas ou ne paraissent 
pas avoir ete utilises par M. Fr. : en particulier Zauberwahn, Inquisition und 
Hexenprozen un Mittelaller (Munich et Leipzig, 1900); de ce livre, le chapi- 
tre IV notamment, ou est examinee la theorie du « mal^ftce » et du « pacte » 
selon les scolastiques, aurait fourni a I’auteur de quoi baser plus solidement ses 
affirmations sur lerecul de la theologiescicntifique devant I’opinion populaire : il 
etait equitable de montrer, en contrepartie des considerants de laBulIe Summis 
desiderantes, I’essai d’explicalion tentee paries Jean de Salisbury, Pierre Lom- 
bard, Albert le Grand, Thomas d’Aquin, saint Bonaventure, Duos Scot, voire 
Pierre de Tarentaise ou Richard de Middleton, etc. De meme I’etude des origi- 
nes romaines ou germaniques de la legislation ecclesiastique en matiere de sor- 
cellerie manque a ce livre et en fait quelque peu clocber Timpartialite. 

P. A. 


GHRONIQUE 


N^CROLOGIE 

E. F. Eautzsch. — Professeur a Leipzig, Bale, Tubingue et Halle, 
E. F. Kautzsch qui vient de mourir a I’ftge de 68 ans a donn6 a I’eiegese quel- 
ques-uns de ses meilleurs instruments d’investigation par ses eludes dScisives 
surl’arameen biblique. Avantd’entreprendre sa publication capilale, Die Heilige 
Schrift des Alien Testaments dont la 3’ edition sera bientbt achevee et cou- 
ronnera son oeuvre, il s’etait place au premier rang des semitisants par sa 
grammaire de I’aramSen biblique dont I’apparition, en 1884, fit epoque dans la 
science. II y avail d’ailleurs prelude par une etude de I’ceuvre linguistique de 
J. Buxtorf I’ancien (1879). On lui doit encore un remaniemenl de la grammaire 
h4braique de Gesenius, une foule d’articles el de Beitruge repandus dans les 
periodiques savants de rAliemagne, un travail penetrant sur « I’hypothese 
d’un livre populaire de Job » (1900) et une vaste systematisation d’innombrables 
recherches de detail ; Die aramaismen im Alien Testament (1902). Aveo son 
ami Socin, il avail fonde le Deutscher Palaeslina Veretn. 

William James. — L’illustre psychologue amfericain (1842-1910) avail 
donne a la science des religions un livre retentissant : The varieties of religious 
experience qui a ete traduit, commenle, utilise, pille de cent fagons. On I’a 
longuement eludie ici meme a I'occasion de sa traduction frangaise, parue avec 
une importante preface de M. Boutroux (t. LIV, p. 65). A y regarder d’un peu 
pres, ce n’est point la tout ce qui. dans I'oeuvre tres etendu de W. James, 
confine a nos recherches. Le sentiment religieux, son anatomie psychologique 
et physiologique tiennent une place importante dans les Principles of Psycho- 
logy qui en 1890 etablirent en Europe le renom scientifique de W. James, 
renom qui d’Harvard avait depuis tonptemps rayonne dans toutes lesuniversi- 
tes des Etats-Unis. Assez anterieurs aux Principles, deux livres : Action r^flexe 
et theisme (1882), RalionaliU, activity et foi (1882),avaient attire sur lui I’atten- 
tioQ des savants et aussi du grand public americain que la Mind cure a hante 
de tous temps. Dans les dernieres annees de sa vie, W. James s’etait mele ou 
s’etait trouve mele au plus fort du mouvement thdologique de notre temps : 
le Praymatisme dont la paternite revient — au moins sous sa forme actuelle — 
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a Ch. S. Pierce, paraitra peut-^tre, grace au prestige d’une exposition brillanle 
et animfee, dater du livre de W. James : Pragmatism. A new name for some 
old ways of thinking (1907). 

H. J. Holtzmann. — Depuis les temps beroi'ques de I’Ecole de Tubingue, 
il y eut, pour la thSologie du Nouveau Testament, bien peu d’activit^ aussi 
f^conde que celle de I’eminent professeur de Strasbourg qui vient de s’eteindre 
a I’Sge de 78 ans. Son oeuvre ^crite se condense en quelques volumes : une in- 
troduction historique et critique au Nouveau Testament (1885, 3“ 6d. 1892), une 
tbeologie du Nouveau Testament (1897), un Commentaire critique desevangiles 
synoptiques et des Merits johanniques (1889-1891) qui fait partie du Handkom- 
mentar public parjMohr.Mais par delases ouvrages et son enseignement direct, 
Tinfluence des resultats positifs de ses recherches se faisait sentir dans toute 
I’etenduG de la critique exegelique contemporaine. A la demonstration de la 
priorite de Marcet ducaractere symbolique duquatrieme Evangile serattacbera 
^troitement le nom de Holtzmann. Pourtant le Commentaire de Mohr, dont il 
dirigea par deux fois la publication avec MM. Lipsius Schmiedel et von Soden 
est la seule manifestation d’6cole que ce grand laborieux ait admise dans sa 
longue I'carriire. D’ailleurs, sans jamais couper son travail continu de decla- 
rations retentissantes, il a contribu4 a fonder, dans une mesure qu’il ne nous 
appartient pas d’apprecier ici, la tbeologie critique du protestantisme [allemand 
de nos jours. 

Milldnaire da Clnny. — Le 11 septembre 9l0 Guillaume due d’Aqui- 
taine signait I’acte de fondation de I'abbaye de Ciuny. On a celebre le mois der- 
nier ce millenaire avec une pompe fort judicieusement ordonn6e :il yeut, pour 
ffiter le passe de gloire de I’iliustre abbaye, des rejouissances populaires, des 
offices religieux austeres et grandioses, des discours eloquents, un « cortege » 
historique et un congres d'archeologie. Ainsi fut celebre le triple caractere reli- 
gieux, savant et populaire de faction exercee par le grand monastere benedictin 
sur quatre siecles du moyen-4ge. Ce n’est point ici qu’on s’ attend a trouver 
une description de la partie pittoresque de ces fStes : disons seulement — et 
e’est deja beaucoup dire — que les pavoisements, defiles et banquets n’ont 
point trop nui a la serenite des lieux ni des souvenirs : quant au congres 
d’archeologie et d'histoire organise (comme d’ailleurs presque tout le detail de ces 
belles fetes) par I'active Academie de M4con et loge dans les restes del’abbaye, 
il reunissait environ quatre cents congressistes. M. Rene Bazin y representait 
1’ Academie frangaise, M. Babelon I’Academie des inscriptions et belles-lettres, 
M. Imbartde la Tour I’Academie des sciences morales et politiques, M. Bernier 
I’Academie des beaux-arts. A eux s’etaient joints MM. Aynard, Chatelain, 
Lefevre-Pontalis, Benjon, Picot, de Franqueville, de Lasteyrie etc. et de nom- 
breux pre'ats, parmi lesquHs M*' Baudrillart, recteur de flnstitut catholique 
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de Paris, les archevfiques de Ghambery et de Besangon, les ev6ques de 
Moulins, de Belley, d’Autun, etc. 

Des discours qui furent prononces en celte assemblee jabilaire plusieurs 
relevenl de leloquence pure ; deux, celui deM. Babelon et celui da M. Imbart 
de la Tour tendent a la precision historique dans rhommage qu’ils rendent 
a Cluny. Get hommage, dit M. Babelon, nous le devons aux savants moines de 
Cluny pour s’Stre transmis, de siecle en siecle, afin de nous le leguer, I’inesti- 
mable tresor de la litterature antique. En une erudite et pittoresque elude sur 
le Millenaire de Cluny, parue dans la Revue hebdomadaire du I*' octobre, 
M. Babelon developpe encore ces idees et donne la physionomie exacle de ces 
fetes tres colorees. 

Dans son discours, I’eminent medieviste M. Imbart de la Tour s’est attache 
a montrer comment le grand ordre de Cluny ful vraiment, profondiment fran- 
gais. II est mesure et equilibre. Ses eglises sont des chefs-d’oeuvre de simplicite 
et de force. Nulle parure factice n’y cache « la purete des lignes et I’harmonie 
des proportions ». La regie n’a rien de fige on d’immobile « sans rien non 
plus d'offensif ou d’arbitraire ». « Etudiez les institutions, poursuit M. Imbart 
de la Tour. Quel accord enlre I’autorite et la liberte ; une republique 
federative dont tous les membres sont unis, dont chacun resle autonoine ; 
une loi commune, la regie ; un pouvoir central, I’abbe, qui administre, le 
chapitre, qui legiffere et qui controle, equilibre heureux de fonctions viageres, 
de conseils elus, de garanties et de pouvoirs... voila le regime que Cluny ins- 
taure dans I'histoire monaslique... Suivez son role. Cluny salt concilier les idees 
comme les devoirs. Dans la grande lutte du temps entre le sacerdoce el I’em- 
pire, il prevoit deja les concessions possibles el les solutions jusles. S’il n’est 
pas neutre, il pent 6tre arbilre, et c’esl un de ses abbes, saint Hugues, 
qu’Henri Vl, menace, reclame pour mediateur... Parmi les communications 
savantes qui furent failes ensuite au congres, signalons celles de I’abbe Terret, 
sur I’art clunisien,du chanoine Pettier sur les relations enlre Cluny et Moissac, 
de M. Lefevre-Pontalis sur I’aichiteclurc clunisienne, de M. C. Jullian sur les 
camps de Cesar de la region, deM. Houdaye sur I’adminislration rurale des 
moines. Enfin, aux vepres pontiflcales du dimanche 11 septembre. Mgr. Bau- 
drillart a eloquemment defini la collaboration de Cluny et de la papaute dans 
Toeuvre de reforme de I’Eglise entreprise par Gregoire VII. 

A I’occasion de ces fetes, I’Academie de Macon a publie, par les soins de 
M. Fr. Bruel, une superbe notice-album sur Cluny ancien el moderne. Espe- 
rons que cette publication scientifique tres appreciable inaugurera un renou- 
veau des etudes sur le mouvement clunisien au moyen-lge, etudes qui parais- 
saienl quelque peu assoupies depuis I’apparition de I’admirable livre de Sackur. 

P. A. 
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d£;couvertes 

Mission d’Ollone* — Le commandant d’OIlone, accompagne des capi- 
taines de Fleurelle et Lepage, du sous-lieutenant de Boyve, a explore de 1906 
a 1909 la Chine occidentale, le Tibet, la Mongolie, le pays des Lolo et des 
Sifan independants. Les recherches etaient principalement d’ordre geogra- 
phique et ethnographique, mais la mission a fait aussi une ample moisson de 
documents archeologiques. Plus de 200 inscriptions en langues diverses et un 
grand nombre de vocabulaires ont ^te releves. Dans la province du Se- 
Tchouan la mission d’Ollone a trouve des sculptures chinoises anciennes d’un 
type nouveau dont I’elude ne peut manquer d’eclairer les conditions complexes 
du developpement de Tart chinois. Des temples souterrains et des cavernes 
sculptdes de hauts-reliefs, analogues a ceux de Long-men, ont ete decouverts 
dans celte region, notamment pres de Kiang-Keou ou de nombreuses figures 
signalent des prototypes grecs. 

Sur les piliers fun^raires de Ya-tcheou on retrouve les sculptures de I’epoque 
des Han que M. Chavannes a etudiees dans la Chine orientale. « On y voit 
notamment, ecrit le commandant d’Ollone, dans des poses d’allantes, des sortes 
de gnomes dont Tun est remarquable par son type Semite et, autant que I’etat 
de la pierre permet de i’affirmer, par une puissante barbe a I’assyrienne ». 
Deux lions passants, scuiptesavec souplesse, sont munis d’ailesnon recoquill^es 
a la chinoise ; leur dessin les apparente aux animaux assyriens ou perses. Dans 
le desert de sable au nord de Ning-hia, la mission a fouiile les environs des 
mines dites Poro Khoto el a relevd la pratique d’ensevelissement dans des 
jarres qui n’avait pas encore ete signal6e en Chine. 

Petits chars chald^o-babyloniens en terre caite. — M. Leon 
Heuzey (Revue d’ Assyriologie, VII® vol., p. 115-120) a retrouve la destination 
de petits motifs en terre cuite portant I’image d’un dieu el provenant de Baby- 
lonie. Ce sont de « petits chars en terre cuite dont les debris et les roues deta- 
chees sont en si grand nombre a Tello et dont les fouilles de Suse ont donne 
aussi de nombreux specimens, tout simples d’ailleurs et sans figures » ; ce 
0 n’etaient pas des joujoux pour les enfants, mais des ex-voto populaires, que 
I’on consacrait comme des symboles de la puissance divine, humbles et pauvres 
reductions des chars sacres qui resplendissaient dans les temples. Parfois, a 
I’imitation des chars reels, a I’exemple des magnifiques vehicules que I’on cons- 
truisait pour les rois el pour les dieux eux-memes, on les decorait de represen- 
tations mythologiques. » 


Deux missions 6n Arabic. — Les PP. Jaussen et Savignac ont entre- 
pris coup sur coup deux missions en Arabic dont les resultats sont importants. 
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Une premiere fois, ils ont fait un releve complel de tous les vestiges antiques 
de MedoLIn-Saleh, I’aiitique Hegra, se rapportanl presque tous au temps de la 
domination nabateenne, au premier siecle de notre ere. Leur publication, 
abondamment illustree : Mission archeologique en Arabie (mars-mai i907), 
/. De Jerusalem au Hedjaz. Meddin-Sdlek (Paris, Leroux, 1909), est surtout 
importante pour fixer les etapes des types d’architecture chez les Nabateens, 
mais les culles y sont aussi I’objet de reieves precis qui constituent un comple- 
ment notable aux sanctuaires nabateens de Petra dont on salt I’importance 
comme types semitiques. La seconde mission en Arabie a permis de pousser, non 
sans danger, jusqu’a el-'Ola et les savants missionnaires annoncent (Comptes 
rendus de I’ Acad, des Inscr., 1910, p. 225-229) qu’ils ont pu identifier cette 
ville avec celle de Dedan, mentionnee par la Bible. C’est la un resultat extre- 
mement interessant, car non seulement il donne le mot d’une enigme, mais il 
permettra de corriger le chapitre XXVII d’Ezechiel avec plus de certitude. Voici 
en deux lignes la conclusion qui s’lmpose, a notre avis ; la lecture Dedan n’est 
acceptable qu’au verset 20 et il y a lieu d’intervertir la place des versels 20 
et 21. On obtient ainsi une suite logique comparable a celle de Gen. X, 7. 

Le temdnos des dieax dgyptiens A Oelos. — Oepuis le mois de juin 
1909 I’ecole frangaise d’Athenes a entrepris de deblayer complelement le groupe 
d’edifices dit le sanctuaire des dieux strangers a Delos, Les premieres tran- 
chees,pratiquees il y a trente ans par M. A. Hauvette, avaient mis au jour une 
centaine de dMicaces a des divinites egyptiennes et syriennes, mais ne per- 
mettaient pas de se rendre compte des constructions elevees a ces divinites. 
Au cours des nouvelles recherches, M. P. Roussel, qui les a dirigees {Comptes 
rendus Acad, des Inscr. , 1910, p. 290 et s.), n’a pas tarde a reconnaitre qu’il 
importait d’etablir une division. « Les dieux etrangers sont des dieux Sgyptiens 
et des dieux syriens. Les inscriptions nous prouvent que des pretres distincts 
etaient preposfes au culte des uns et des autres. D’apres les inscriptions encore, 
il apparaft que les edifices sacrds n’etaient jamais communs ». C’est la un 
point important qu’ Hauvette avait meconnu. 

Le temenos des dieux egyptiens occupe la partie meridionale des construc- 
tions dites sanctuaire des dieux etrangers. Le temple est de construction tar- 
dive, probablement de la fin du a' siecle. A cette epoque Sarapis, Isis, Anoubis, 
Harpocrate sont theoi synnaoi kai symbomoi et les fouilles recentes ont degage 
I’autel common devant le temple. Il est vraisemblable qu’anterieurement il y 
avait des edifices distincts, le Serapieion, I’lsieion, I’Anoubieion dont les inven- 
taires du debut de la seconde domination athenienne font mention. Parmi les 
trouvailles on signale de nombreuses inscriptions qui permettront de tenter 
I'bistoire du culte des dieux egyptiens a Delos pendant pres de deux siecles. 

Le temeaos des divinitds syriennes a Oelos. — L’effort d’A. Hau- 
vette dans ses fouilles a Delos avait porte sur le groupe des edifices consacres 
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aux dieux egyptiens. Les deblaiements de M. P. Roussel {homptes-rendus 
Acad. Inscr., 1910, p. 300 et suiv.) apportent dans la region des sanctuaires 
syriens des precisions importantes. Deja on a reconnu un long escalier qui per- 
mettait d’acceder de la ville basse et le long duquel devaient sed6rouler les pro- 
cessions. Aupres, on a relev6 une dedicace caracterislique : AtotpavToc | ’AXe^av- 
5pou I ’ATipyatt | xai 'ASaxtoi 1 rnv dva6a5iv, | dip’ Uplm; | SapaixtMvoi; 'leponoXt- 
Tou. Arrive en haul de I’escalier, on entrait a droite dans une vaste cour recou- 
verte d’une mosaique et entouree de petites chapelles. Dans Tune d’elles, une 
inscription en mosaique livrerait le nom du dieu Hadran. A gauche de I’escalier 
et du palier qui le prolonge, s’etendait une longue terrasse portanl de nom- 
breux edifices dans lesquels les recherches ont Me seulement amorcees ; les 
dedicaces a Hagne Aphrodite, c’est-a-dire la deesse syrienne, y abondent. 
Une construction circulaire a ete partiellement degagee et Ton a reconnu 
qu’elle <f offrait la disposition d’un theatre : orchestre revetu d’une mosaique, 
gradins divises en cunei par d’Mroits escaliers. Une inscription, decouverle le 
dernier jour des fouilles, nous renseigne mieux encore t le Olaxpov a 6te dedie 
vers la fin du ii' siecle (av. J.-C.), sur I’ordre d’Hagne Aphrodite, par son 
prSlre et par les therapeutes dont les noms sont graves au-dessous de la dMi- 
caoe. II servaitsans doute a de pieuses reprMentations. « Parmi les trouvailles, 
on signale une statue de dieu assis sur un trdne et nu jusqu’a la ceinture, cer- 
tainement un dieu syrien hell^nise, vraisemblablement Hadad. Parmi les nom- 
breuses inscriptions, on attendra avec un vif intergl la publication d’ « un regle- 
menl religieux prescrivanl les conditions de purete indispensables pourpSnetrer 
dans le sanctuaire ». Pour peu que la piece soil de quelque Slendue, elle don. 
nera lieu a des rapprochements instructifs. M. P. Roussel termine son exposS 
des fouilles par les considerations suivantes qui en marquent bien I’impor- 
lance : « II n’est point nwessaire de donner des conclusions fermes, puisque 
les travaux ne sont point termines. Toutefois, on peut assurer que nous 
connaitrons tres exactement, sinon les details du culte des dieux syriens, du 
moins I'histoire de I’installation de ce culte a Delos. On pourra montrer com- 
ment, apres avoir ete pratique par des Strangers, il fut adopte officiellement. 
On marquera des etapes, qui coincident avec les tranformations constatees 
dans I’fitat meme du sanctuaire : on donnera des dates precises. Les Remains 
semblenl I’avoir toujours favorise. Ainsi, le sanctuaire de DSlos a pu avoir 
quelque influence sur la diETusion des cultes syriens dans le monde occidental. « 


Le Cabeirion de Delos. — En meme temps que M. Roussel fouillait le 
sanctuaire des dieux Strangers, M. J. Hatzfeld complMait I’exploration du 
Cabeirion entreprise par M. S. Reinach en 1882. Des le iv' siecle avant notre 
ere, Delos possedait un Cabeirion ou Samothrakeion. En 101 avant notre ere la 
terrasse qui supportait I’edifice a ete remaniee et le temple reconstruit, e’est le 
Cabeirion dont subsistent des vestiges. M. Hatzfeld a pu etablir que les medail- 
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Ions publies par M. Reinach (BCH, VII, p. 341-342) decoraient ce sanc- 
tuiure. R. D. 


PUBLICATIONS DIVERSES 

M. A. Wiedemann complete I’etude rapide, qu’il a donnee de la magie 6gyp- 
tienne dans la collection Der Alte Orient, par une description des amulettes 
destinies a proteger du mauvais oeil ou des atteintes des mauvais esprits et de 
la magie noire (Die Amulette der alien Aegypter, Leipzig, Hinrichs, 1910, 32 
pages). L’bippopotame femelle passait pour faciliterles naissances ; ledieu Bes 
chassait la tristesse et, arme de I’epee et du bouclier, prot6geait I’enfance. La 
grenouille, qu’on croyait naitre spontanement de la fange, assurait la vie 
d’outre-tombe ; a I’epoque cbretienne elle devint le symbole de la resurrection. 
Le savant egyptologue ezamine^ainsi le role du scarabee, du ka oa double, du 
miroir, du nom, de I’ceil etc. Ces objets, souvent minuscules, ont etfe trouves 
par milliers; ils ^taient a la portae du populaire. 

— Dans une courte note du Journal asiatique (1910, I, p. 523-525), M. C. 

Fossey s’occupe de la forme encore inexpliquee UitraUil pour Milbra dans le 
texte de Bogbaz-keui public par M. Winckler. II relrouve dans une liste de dieux 
avec gloses la forme Mitraiul mise en parallMe avec le dieu Samas. Un autre 
texte, si la restitution proposee esl admise, fournirait de ce nom divin une 
explication precieuse, samsu [”*“<“ « le Soleil, cbez les [Hittites] » ou 

un autre etbnique. On peut esperer qu’une nouvelle tablette viendra supplier 
la lacune. 

— Le 44* fa.scicule du Dictionnaire des antiquiUs grecques et romaines 
(SIBYLLAE-STAMNOS) voit paraitre la fin de I’article Sibyllae (J.-A. Hild), 
Sigilla, en tant qu’ex-voto (Ad. Blancbet et E. Pettier), Signa militaria dont 
le caractere cultuel est bien mis en lumiere par M. Ad. J. -Reinach, Silvanus 
(J.-A. Hild), Sirenes (Ch. Michel), Sistrum (Seymour de Ricci), Situla avec 
ses usages rituels (A. Grenier), Skiereia fgtea Alea d’Arcadie ou Ton llagellait 
les femmes (Emile Cahen), Skiophoria (E. Cahen), Sminlhia (Gh. Michel), 
Sodales Augustales et Sodalicium-Sodalitas (R. Cagnal), Sot important article 
que se partagent M. E. Cahen pour la Gr6ce (a propos de certaines hypotheses 
de M. Decheletle, voir RHR, 1909, II, p. 132-133) et M. Fr. Cumont pour Rome 
et le monde oriental, Somnus et Soranus (J. A. Hild), Soteria (P. Foucart), Spes 
(J. A. Hild), Sphinx {G. Hieole), Spondophoroi (Ch. Michel). Nous ne signalons 
que les articles interessant les religions. A ce fascicule est jointe une table des 
matieres partielle, redigbe par M. E. Pottier et embrassant les lettres A a 0. 

— M. Noel Valois (Comptes rendus de I’ Acad, des Inscr., 1910, p. 229 et 
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s.) apporte deux nouveaux temoignages sur le proces des Templiers, celui de 
Jean de Pouilli qui ne met pas en doute la culpabilite et celui de Jacques de 
Therines, religieux cistercien qui ne dissimule pas les doutes que lui ont fait 
concevoir I’invraisemblance de I'accusation, la fermete des retractations et 
la discordance des enquetes conduites hors de France. 11 s en remet a la Pro- 
vidence du soin d’eclairer la question et au pape de prononcer la sentence. 
« Get etat d’ame, conclut M. Noel Valois, devait 6tre celui de plus d’un Pere 
au concile de Vienne. Le meme doute n’a cesse de banter les esprits impar- 
liaux, mais il convient de s’en tenir la. II serait encore premature, je crois, de 
se prononcer dans un sens ou dans I’autre et, par example, d’affirmer, comme 
on I’a fait a plusieurs reprises, avec tant d’assurance, que I’accusation lanc^e 
centre I’Ordre du Temple ne repose suraucun fondement. » 

R. D. 

Enseignemeot de I’histoire religiense k Paris. — Nous sommes 
heureux d’annoncer a nos lecteurs que notre eminent collaborateur M. Ed. 
Montet, recteur de i’Universite de Geneve, fera dans le courant de novembre, 
une serie de six conferences au College de France (Fondation G. Michonis). Le 
titre de ce cours est : De I'Elat present et de I’ Avenir de I'lslam. 

Lundi 7 novembre. InterSt des questions islamiques. Statistique de I’lslam, 
Propagation de la religion musulmane. 

Jeudi 10 novembre. L’orthodoxie musulmane. Ses deformations. Schisme, 
heresies el sectes. 

Lundi 14 novembre. Le culte des saints musulmans. 

Jeudi 17 novembre. Les confreries religieuses musulmanes. Leur mysti- 
cisme et leur formalisme. Leur action sociale et politique. 

Lundi 21 novembre. Tentatives de reforme de I’lslam. Babisme et Behaisme. 

Jeudi 24 novembre. De I’avenir des peoples musulmans. Les tendances libe- 
rales et les efforts vers I’emancipation dans I’lslam. 

Ces conferences auront lieu a 2 heures et demi, salle V. 


Le Gcrant : Ehnest Lerol’x. 



LES ODES DE SALOMON ‘ 


La publication, par M. Rendel Harris, des Odes de Salo- 
mon, d’aprbs un manuscrit syriaque du xvi® sifecle, pose des 
questions extremement difficiles et compliqu6es. 

On connaissait d6ja cinq de ces odes par le texte copte de 
la Pistis Sophia (vers 260); nous avons maintenant la collec- 
tion des 42 odes, a I’exception de la seconde. La citation 
latine de deux vers de I’ode 19 par Lactance {Instil., IV, 12, 
3) correspond pr6cis6ment a un passage de notre ode 19 
(6,7). II n’est pas douteux que le recueil original ait 6t6 lu en 
grec, en latin, en copte et en syriaque. Ce recueil est cit6 a la 
suite des Psaumes de Salomon, dans la Stichometrie de Nic6- 
phore (ix® sibcle), parmi les Antilegomena de I’Ancien Tes- 
tament*; dans le manuscrit de iM. Rendel Harris, les Odes 
pr6cfedent les Psaumes. La Pistis Sophia et Lactance allfe- 


1) Rendel Harris, The odes and psalms of Salomon, Cambridge, 1909 (ed. 
populaire chez Headley, 1910); Ad. Harnack et J. Flemming, Ein jiidisch- 
christliches Psalmbuch, Leipzig, 1910 ; A. Ongnad et W. Staerk, Die Oden Salo- 
mos, Bono, 1910; W. E. Barnes, The Expositor, jaiWetlDiO {non vidi)-, Journal 
of theological Studies, juillet 1910 ; Wabnitz, Revue de thiologie, juillet 1910; 
J. II. Bernard, Journal of theological Studies, octobre 1910; F. Spitta, Zeit- 
schrift fur N. T. Wiss., 1910, p. 193 et p. 259; J. Haussleiter, Theol. Lite- 
raturhlatt, XXXI, 12; Anonyme, The Times, 7 avril 1910 {non vidi)-, Spren- 
gling, American Journal of theology (ocl. 1910); R. H. Charles, Menzies 
Review of theology, oct. 1910; Battiffol et Labourt, Revue biblique, ocl. 1910; 
F. Schulthess, Z/C f. Neatest. W., 1910, p. 249; H. Gunkel, ibid., p. 291; 
W. Staerk, Zft. wiss. Theol., LII, 289 {non vidi)- Zahn, Neue Kirchl. Zft., 
1910, p. 667; Diettrich, Reformation, 1910, n” 19-33 {non vidi ) ; Wellhausen, 
Gottt. gel. Anz., 1910, p. 629 (conlre Harnack); D. et S. Reinach, Revue 
moderniste, 19 10, p. 418, 457; Ch. Bruston, La Vie Nouvelle, 31 dec. 1910. Je 
dois des remerciements aux R. P. Bollandistes de Bruxelles qui m’ont admis a 
recueillir, dans leur riche bibliotheque, la bibliographie du sujet (nov. 1910). 

2) II est aussi cite parmi les Antilegomena Anas la. Synopsis Sanctae Scripturae 
dite d’Athanase, apres les Macchabees et avant Susanne. 
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guenl les Ode& comme faisatit partie da canon de I’A. T. ; la 
Phils lescommente an meme litre que le Psautier davidien. 

Les Psaumes de Salomon, coiinus depuis le xvii« sifecle et 
trfes accessibles aujourd’hui dans rexcellente Edition de 
MM. Viteau et Martin (Paris, Letouzey, 1911), sont dat6s 
paries allusions qu’ils conliennent an pillage du temple et a 
la mort de Pomp6e (48 av. J.-C.). On est d’accord pour les 
consid^rer comme juifs et palesliniens ; on n’y a pas signale 
d’interpolalions cbretiemies, bien que ces psaumes et le 
Nouveau Testament otTrent de nombreux points de contact. 

« La similitude enlre les deux recueils, ecrit M. Viteau, reside 
dans Tesprit qui les anime, dans les pensdes et les sentiments. 
L’6l6ment doctrinal, religieux et pieux est le meme dans 
les deux livres ». {Op. /., p. 165.) 

Si les Odes r^cemment d^couvertes n’ofPraient pas de 
« similitude » plus frappante avec les livres du N. T., on 
n’aurait pas h^site un instant, vu le litre qu’elles portaient* el 
les quelques mentions qu’on en trouve dans Tancienne litt6- 
ralure chretienne, a les consid6rer comme des oeuvres juives 
et palestiniennes du r' siecle av. notre fere, issues delamfeme 
ofticine que les Psaumes. 

Mais les Odes n’ont pas du tout le rafeme caractfere que les 
Psaumes. 1« Ues passages assez nombreux paraissent sup- 
poser une counaissance dela tradition fevangelique; d’autres 
ont paru a .M. Ilariiack marquer comme un acheminemenl 
vers la llieologie mystique de saint Jean. ±> S’il n’y a pas de 
contact certain avec les Irois Synoptiques, on relfevedes ana- 
logies trfes precises avec les Evangiles apocryphes. 3” Quel- 
ques passages semblent impliquer que le Temple est encore 
debout: il n’\ a pas d’allusiou d la catastrophe de 70. 
4« L’auleur ignore la Loi ou ne s’en preoccupe a aucun 
degre; il ne dogmatise point; il ne meulionne ni le pfeche, 
ni la penitence. C’est, dil M. Harnack, un dfevol « libferal » ; 

Ij Le iiiaiiUboi-'t iJe .M. I!. I (ami. eluat lautile du debut, uu u'eu cunuait 
pas le litre exact. 
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c’esl un « impressioniste », hasarde II. Gunkel (p. 315). 

Pour r(5pondre aux donn6es essentielles de la question, les 
theories suivanles out emises (je ne pretends pas les con- 
nailre toutes) : 

1® D’apres M. Rendel Harris, quelques-unes des Odes sont 
juives; mais la pluparl soul I’leuvre d’un judeo-chredien, vers 
la fin du i®' siecle de noire ere. 

2®D’apresM. Harnack,ces Or/rA sonl pureinenl juives, uiais 
ellesouteleinlerpoleesparunredacleurclir6lien vers I’an 100. 

3® D’apres M. J. II. Bernard^ ce seraient les chants des 
Baptises nouvellemenl admis dans I’Kglise, composes vers 
r^poque de saint Justin. 

i® iMM. Barnes et Gunkel ont nol6, dans les Odes, des allu- 
sions aux propheles monlanistes. 

3® 11 n’y a rien de juif dans ces Odes, disenl MM. Wellhau- 
sen, Gunkel et Preusschen; au conlraire, elles cMfehrent 
le triomphe du chrislianisme. Ce sont des pofemes gnustiques, 
ou la mention de digues contre les fiols fait songer a I'Egyple 
(Gressmann), dont le myslicisme est hell6nislique el paien, 
mais non juif (Wellhausen). C’esl d’ailleurs un gnoslicisme 
sans dualisme, non dogmatique, que nous ne connaissions 
pas encore, un proto-gnosticisme (je ne liens pas du tout au 
mot, declare M. Gunkel, p. 327).Enfin, .M. Preusschen, d’ac- 
cord sur le fond avec .11. Gunkel, promel de deraonlrer que 
ces hymnes font partie du psaulier valentinien [Zft., p. 328). 

MM. Spilla et K. II. Cliarles se placent, avec quelques 
reserves, du c6t6 de M. Ilarnack* ; M.M. J. Haussleiter et 
Sprongliug approuvenl en substance les vues de .M. Ilariis. 

Personne, a ma connaissance, n’a encore 6mis I’opinion 
que les Odes seraient purement juives et non interpolees. Ce 
serait une tem6rite bien extravagante. Sans doute, telle etait 
I’opinion de ceux qui lisaient, chanlaient, copiaient et Ira- 
duisaient ces odes pendant les premiers sibcles de TEglise; 

1) M. Spitta admet environ 50 vers chretiens en plus de M. Harnack (p. -IW}. 
11 pense que le recueil priimlif compreiidit 10 poemes, dont le dernier resume 
bnllamment les autres (p. 260 ; les n'’^ 41 et 42 sont chretiens. 
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c’^lait aussi, ^videmment, I’opinion des cercles auxquels 
s’adressaitla Pisth Sophia. Mais la critique moderne est deve- 
nue trfes orabrageuse al’egard d’6crits qui pr6figurent et pro- 
phblisent. Depuis qii’elle n’allbgue plus ou n’allbgueque trbs 
discretement les proph6ties pour confirmer I’histoire bvan- 
g6lique, elle est disposee a minimuer les propheties appa- 
rentes ou a les climiner en les qualifiant de fraudes pieuses. 
Dans le cas d’un ouvrage comme le Testament des Patriarches., 
celte altitude est la seule qui soil admissible, car les interpo- 
lations de cel 6crit juif, pen nombreuses d’ailleurs, sont evi- 
dentes et s’enlevent, pour ainsi dire, a la main. La chose est 
plus difficile quand il s’agit des Odes', il est egalement diffi- 
cile de faire a chacune un sort a part, de qualifier les unes de 
juives, les autres de chrdtiennes, tellement le style en est 
uniforme, tellement les parties christologiques liennent au 
contexle. La loyaut6 de AI. Harnack ne s’esl pas dissimul^ cet 
embarras. D’abord, a ses yeux, I’interpolateur est un homme 
trbs avis6 : « Il a partout 6vil6 le nom de J^sus, sans doute 
pour faire croire que les odes 6laient des propheties de I’A. 
T. )) (p. 107). Puis, M. Harnack n’est pas loujours shr des 
interpolations qu’il signale : « Quelques-unes de mes alh6- 
teses ne sont pas certainesa mes propres yeux » (p. iv). Citons 
des examples. Void la traduction de I’ode 19 donn6e par 
Al. Labourt; elle fournit un specimen instructif de cette 
Ires etrange litt^rature ; 

« Une coupe de lait m’a ete apportee et je I’ai hue dans la douceur et 
la suavite du Seigneur. Le Fils est cette coupe et celui qui a ete trait, 
c’est le Pere, et celui qui I’a trait, c’est I’Esprit Saint, parce que ses 
mamelles etaient pleines et it voulait que son lait fut repandu large- 
ment. L’Esprit Saint a ouvert son sein; it a mete le lait des deux 
mamelles du Pere et a donn6 le melange au monde a son insu, et ceux 
qui le refoivent dans .sa plenitude sont ceux qui sont a droite. L’Esprit 
etendit ses ailes (?) sur le sein de la Vierge et elle confut et enfanta, et 
elle devint mere vierge avec beaucoup de misericorde ; elle devint 
grosse et enfanta son fils sans douleur ; et afin qu’il n’arrivat rien d’inu- 
tile (?), elle ne demanda pas de sage-femme pour I’assister ; comme 
un homme (?) elle I’enfanta volontairement, elle I’enfanta avec joie (?), 
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elle le posseda en grande puissance et I’aima en salut ; elle le garda dans 
sa suavite et elle le montra dans sa grandeur. Alleluia ! » 

Cette ode est pr^cisement celle dont I.actance cite un pas- 
sage comme prophetique. M. llariiacK, apr^s quelque hesi- 
tation (p. 49), declare qu’elle est chr^tienne d’un boutal’au- 
tre ; mais en commentant la seconde partie, qui commence 
aux mots douteux L' Esprit etendit ses aiies‘, etc.,il6crit 
(p. 50) : « Cette seconde partie estaussi chr^tienne, car it est 
an plus haut degr6 invraisemblable que d^ja. dans la dogma- 
tique messianique du juda'isme, la conception et la naissance 
du Messie aient 6t6 aussi d6veloppees ; il est irai que cela n est 
pas absolument impossible » (p. 50 ; c’est moi qui souligne). 
M. Harnack ne manque pas de remarquer que I’accouche- 
ment sans douleur et I’absence d’une sage-femme sont des 
traits connus de la litt6rature apocryphe {Acta Petri c. 
Sim., 24 ; Protev. Jacobi, 19, 20). 

L’ode 27 est tres courte et se retrouve int^gralement dans 
I’ode 42, consid6r6e par M. Harnack comme une compila- 
tion chr6tienne. La voici : 

« J’ai 6lendu mes deux mains et lesai consacrees a mon Seigneur’, 
parce que I’extension de mes mains est son signe’ et que mon extension 
est le bois dresse*. Alleluia ! > 

M. Harnack (p. 60) : « Cela ne peut signifier que la croix. 
L’origine chr6tienne de cette petite ode parait indubitable®. 

1) Infirmatus est uterus virgints, ecrit Lactance. « Je crois que la traduction 

de Lactance devient intelligible lorsqu’on restitue le grec ou tdp'jprj, de 

ep'jrcTu gignifiant a la Ms perrumpere ei infirmare. » (S.Reinach, Revue moder- 
niste, 1910, p. 458), Le fait que le syriaque est traduit du grec a deja ete 
reconnu et M. Gunkel ecrit que « le but ultinie de notre etude doit etre la 
restitution du texte grec » (p. 292). De meme Schulthess (p. 251), qui consi- 
dere la traduction de M. Flemming comme un pas en arriere sur celle de R. 
Harris (p. 249) et insiste pour qu’on essaie de comprendre avant de commenter. 

2) Gunkel : « et me suis voue au Seigneur ». 

3) Gunkel : « est le sig-ne de la consecration ». 

4) Gunkel : >< Et I'extension du bois dresse auquel celui qui a ete eleve fut 
suspendu sur la route » (p. 302, inintelligible). 

5) Pas du lout, dll .M. Spitla (p. 2611, c’est purement juif ; il n’esl pas ques- 
tion de la croix, mais de la croissance d’un arbre (opinion I'solee). 
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Le symbolisme de la croix est Ires ancien dans le christia- 
nisme (Barnabe, Justin, etc.). Ou Men peiit-on essayer de rnon- 
trei\ arec quelque chance de sacees, que le symbolisme de la 
croix exist nit dejd quelque part dans le judaisme ? Avoir 
recours h un tres ancien symbolisme exotique de la croix me 
parait inadmissible. » Les ilaliques sont de moi ; ces lignes 
d^notent encore I’inquidtude de M. Harnack*. Peut-etre 
aurait-il pu etre plus explicite — rappeler, par exemple, que 
les auteurs chr^liens ont souvent reconnu la croix dans le 
tan mystique d’Ezechiel (9, 4, 6) et de Job (31, 35), que la 
croix ou plutot la crucilixion du Juste sont mentionnees 
assez clairement dans un Psaume davidien (22, 17). Dans le 
meme verset de ce Psaume, on lit : « Des chiens m’ont envi- 
ronne, et une assemblee de gens malins m’a entoure. » 
Ce passage 6tait present a I’esprit de I’auteur de I’ode 28. 
qui fait suite ala courle ode traduite plus haul : « Ils m’en- 
vironn^rent comme des chiens enrages, qui lournent leur 
fureur contre leur maitre », on M. Harnack renvoie naturel- 
lement en note a Ps. 22, 17. .Mais M. Harnack ne pense pas 
que cette ode soil cbr6tienne. On y trouve le passage suivant 
(c’est le Juste perst5cut6 qui parle) : 

« Je tenais I’eau dans ma main dioile et j’en snpportais I'amertume 
par ma douceur. Et je ne peris pas, parce que je n’etais pas leur frere, 
car mon origine n’est pas la leur. Et ils chercherent ma mort et ne la 
trouverent pas, car j’etais plus ancien qu’i's ne pouvaient penser. ». 

M. Harnack remarque (p. 51) : « On voit qu’il ne peul etre 
question ici du Christ ». 

((Comment, demande-t-il (p. 107), a precede I’interpolateur? II a 
introduit dans les odes Christ le fils de Dieu... En general, il I’a intro- 
duit de telle fjgon qu’il I’a distingue du moi du poete ; mais dans cinq 
passages il a identifie au Christ le moi du poete juif, qui dit de 

1) .M. Gunkel, qui n’admet aucune part de judaisme dans les Odes fsauf 
I’intliience (I’tsaie et des Psaumes davidiens) n’en declare pas moins, a propos 
de cette ode 27 : « Le signe de la croix, cela est implique ici, est anterieur a 
la crucifixion de .Jesus; fait interessant pour I’histoire religieuse », Assurement. 
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lui-meme des choses sublimes, et par la il a cree de grandes difficultds 
qui ne I’ont pas trouble lui-meme ». 

Ce pofete inspir6 qui ose s’idenliflcr au Chrisl rappelle a 
M. Gunkel les prophfeles moiilanisles (p. 300). 

Un des passages chrislologiques les plus remarquables ost 
dans I’ode 31 : 

« Ils me declarerent coupable, quand je me presentai, alors que je ne 
I’avais jamais ete, et ils partagerent mon avoir, alors qu’on ne leur 
devait rien. Mais moi je souffrais en silence et j etais tranquille, comme 
si rien de leur part ne m’avait toucbd; je restais immobile comme un 
rocber battu par les flots. » 

Harnack, p. 04 ; « Toute cetfe section est trfes probable- 
ment chretienne, car I’analogie avec Isaie 53 ne suffit pas a 
I’expliquer*. » Je ne sais pourquoi le savant editeur n’a pas 
rapproch6 les mots sur le partage [sie verteHten memo Beute) 
de Ps. 22, 19 et celui qui concerne I’insensibilile physique 
du Juste dV-saitgoO, 7 (ou il est question d’un roc) et ^'Erancj. 
Petr. § 4. L’inlerpolateur chrelien vers I’an 150 a ete vrai- 
ment d’une rare prudence ; non seulement il n’a pas men- 
tionn6 Jl>sus, mais alors meme qii’il a parl6 de lui ou I’a fait 
parler, il s’est tenu trfes prbs des documents juifs, sans jamais 
citer une ligne textuelle du N. T. 

J’en ai dit assez pour montrer que SI. Harnack, avec 
rhonnetet6 qui complete le vrai savant, ne cache pas son 
embarras la ou il admet des interpolations chrOtiennes. 
Mais une fois qu’il croyait les odes juives, il fallait bien 
recourir a cetle hypothese. « Les gens du metier savent, 
^crit-il (p. lA"), que je ne me decide pas facilement a 
admettre des interpolations. » Pourtant, ici, la nOcessitO 
semblait pressante, et M. Harnack, sans ambages, nous a dit 
pourquoi : 

1) Pour M. Gunkel, qui traduit cette ode (p. .312), eile est entierement chre- 
tienne. Avec M. R. Harris, il croit y discerner I’lnfluence de la philosophie 
grecque; Marc Aurele (Med., IV, 41<) parle aussi d'un cap immobile, battu par 
les flots. Mais cet indice parait bien insuffisant. 
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« Si ces odes de Salomon avaient deja ete connues lorsque recem- 
ment, une fois de plus, un dilettante non autorise a inquiete la Chre- 
tien te avec la these de I’inexistencede Jesus elles auraient sans doute 
ete alleguees dans le debat. Si on les prend, dans I’elat oii elles sont 
devant nous, comme un recueil un et original, il est possible de 
montrer, avec beaucoup d’apparence, que I’auteur de la decouverte et 
de la publication (R. Harris) a eu tort de designer ces chants comme 
Chretiens ou judeo-chretiens, mais qu’ils sont bien plutot juifs et pre- 
chr^tiens. Mai-;, des qu’on admet cela, « le Jesus prechretien » * est 
trouve, car ces odes donnent par avance tant de choses chreiiennes que 
rhistoruite de Jesus paratt uienacee au plus haul point » (p. in). 

Le sentiment net de ce peril, de cette consequence pos- 
sible (ou impossible) de sa these sur I’origine juive des Odes, 
acontraint .M. Harnack, malgre sa repugnance, arhypolbbse 
des habiles interpolations chreiiennes dont nous avons cite 
quelques specimens. 

Suivanl M. Harnack; un seul passage suffit a prouver que 
les odes non inlerpolees sont juives : c’esl celui ou, d’accord 
avec .M.M. R. Harris, Spitta, Charles, etc, , il trouve une men- 
tion du Temple. Ode 6 (trad. Labour!) : 

« Un ruisseau est sorti et il est devenu un torrent grand et large. II 
a inonde et brise I’univers et I'a emporte vers le Temple et les obstacles 
des homines n’ont pu I’arreter, pas meme les artifices de ceux qui endi- 
guent I’eau. » 

Harnack, p. 32 ; « Ccci prouve le jiidaisme de I’auteur ; 
toule connaissance divine alteint son but par le fait que les 
hommes viennenl au Temple ». 

.M. F. Spitta {Zeitschrift /'. Neutesl. W'm., 1910, p. 194) 
rapproche de cette image de la source devenue torrent Eze- 
chiel, 47^ ; ,/oe/, 4, 18; Zurharie, 14, 18; Henoch, 26, 2 : 

« Les indications geographiijues sont siexactes qu’il est impo.'^sible de 

1) .Ulusion a M. Drews, prol'csseur a Garlsruhe, auteur de I’ouvrage a 
sensitiun Die Chnsliismiitlif, cf. /l/7/i. t. LXI, jj. :i77. 

t) Allusion a .\I. Berij. 6inith, proi’esseur dmeiicain, auteur de I’ouvrage 
Der V(/rchri.stluhc Jibus 

?>) Dejaiiole par .M U. Harris (p. 90). 
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s’y tromper. La montagne sainte est Sioa, la source qui en decoule a Test 
est le Gihon, aujourd’hui source de Marie, qui ne descend pas vers le 
Cedron entre Sion et le Mont des Oliviers, mais est derivee artificielle- 
ment vers le sud a travers la ville sainte... II n’est pas douleux que 
dans I’ode 6 se retrouve I’image prophetique appliquee au Gihon et 
signifiant le Saint qui vientde Jerusalem. » 

En revanche, M. Haussleiter n’admel pas que le Temple 
d6signe, dans ce passage, celui de Jerusalem; il s’agirait de 
I’esprit de Dieu qui a Irouve sa demeure dans son vrai 
temple, le coeur de la communaule de J6sus. « Que dans 
cette puissante image soienl indiqu6es la marche viclorieuse 
de la mission chr^tieune, la poussee de la eommunaul6 chre- 
lienne vers lous les peoples, c’esl ce que personne ne pent 
contester serieusemeot. » A quoi M. Spilta r6pond: « C’est 
ce que personne ne pent serieusement prelendre ». On voit 
que I’accord est loin d’etre fait entre les doctes. Pourtant, 
M. Gunkel a soutenu la mfeme Ihfese que M. Haussleiter. 
Avec M. Gressmann, il comprend que les eaux out emporte le 
Temple \ ces eaux sent celles du Fleuve de Vie, qui coule du 
Paradis. « Cette description du cours vainqueur du torrent 
divin ne peut se rapporter qu’a la victoire du christianisme. 
C’esl Texpression du sentiment Iriomphal de la commu- 
naul6 » (p. 296). Celle communaule, avouons-le, ale Iriumphe 
bien modesle, puisqu’on n’ose memc pas y nommer J6sus 
viclorieux. 

Le Temple serait encore mentionn^, suivanl M. llarnack, 
dans I’ode 4 : 

« Nul ne transferera ton lieu saint, 6 Dieu, nul ne le placera dans 
un autre lieu, car il n’en a pas le pouvoir. Ton sanctuaire, tu I’avais 
designeavant de creer les autres. Le ptu.s ancien ne sera pas transforme 
par ceux qui sont plusrecenis. » 

.M.M. R. Harris el Harnack soul d’accord pour reconnailre 
dans ce passage une allusion au Temple de Jerusalem et au 
lemple rival de L6onlopolis; co dernier, qui ne disparut qu’en 
73, devait subsister du temps de I’auteur. L’idee que I’empla- 



288 REvrE DE l’hfstoire des religions 

comentdu Temple de Jerusalem serait plus ancien qiie tous 
les autres lieiix du monde etait,ajoute M. Harnack,trfes repan- 
due parmi les rabbins. Ici encore M. Haussleiter ne vent pas 
entendre parler du Temple : il s’agit de la communaute chri^- 
tienne. M. Spitta vient au secours de M. Harnack; il admet, 
aveclui,que I’ode est anlerieure a 70 et qu’elle est juive,?m- 
pensahle dans la bouche d’un chretien qui aurait connu la 
prediction de J6sus sur la destruction du Temple {Math., 24). 
Mais M. Gunkel n’entend pas de cette oreille ; le lieu saint est 
le Paradis etle sanctuaire est la citd celeste. On hdsitera, je 
crois, a lui donner raison sur ce point. 

En somme, la ou MM. Harris el Harnack voient du ju- 
da'isme, M. Gunkel trouve la mention tresnelte du triomphe 
du cbristianisme sur le judai'sme (p. 290). Bien plus : aux 
yeux du pobte, la mission parmi les patens est deja un fait 
du passd. Mais la secte mystcrieuse pour laquelle il dcrit ne 
se nourrit pas des ^vangiles ; elle n’appartient pas a la grande 
Eglise; elle se complait au syncretisme, a I’allegorie ; elle 
prepare les h^rbsies gnosliques par son pneumatisme, nourri 
des Psaumes davidiens, mais ignorant ou insouciant de la Loi 
(p. 320). Tout cela est singulier; qu’on suive M. Harnack ou 
M. Gunkel, on decouvre avec surprise, daus le domaine de 
TEglisc naissante, une province encore tout a fait inexplorde. 

11 me reste a parler de la tb^orie originale qui a ete prd- 
sentee par .M. J. H. Bernard ' et qui se fonde sur les analogies 
du langage des Odes avec la phrasdologie symbolique du 
bapteme chretien. 

« Que ces Odes aient efe composees pour elre chantees dans le culte 
public ou qu’elles aient ete, d’abord, les meditations d’un isole sur la 
vie spirituelle, I’idee qui les domine parait etre la joie et le privilege du 
nouveau chretien; ce sentiment se revele sous tant de formes que Ton 
pourrait y voir ni plus ni moins que les Hymnes des Baptises. En tout 
cas, la pensee du bapteme donne la clef de I’interprelation de nom- 
breux passages, dont quelques-uns n’ohf encore refu aucune interpre- 
tation * (p. II du tirage a part). 

1) Je ne crois pas qu'un seui critique allemand Tail discutee. 
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Nous possedons prccisetnenl, parmi les (cuvres d’Ephraim 
Syrien, une collection d’hymnes chantees a la fete de I’Epi- 
phanie, plac6es dans la bouche de ceux qui viennonl d’etre 
admis au bapteme et exprimant la joie de I’dme chrdtienne 
ace moment. M. Bernard a reproduit le n'’ 13, ob il trouve 
des « ressemblances frappantes » avec les Odes, « tant dans leur 
exaltation spirituelle que dans leurs allusions mystiques. » 
Mais on attend des rapprochements plus prbcis; il yen a. 

Ode 36, 3 : « Il (I’Esprit) m’a procree a la face du Seigneur et bien 
qu’homme j’ai ete appele le brillant, le fils de Dieu ». 

Allusion, dit M. Bernard, a la lutniere du bapteme, le Il 

ne s’agit pas du Christ, mais du cbrelien baptise*. 

Ode 21, 2 et 25, 7 ; « J’ai depouille les tenebres et rev^tu la lu- 
miere... Tu as place un flambeau a ma droite et a ma gauclie pour que 
rien en moi ne fut sans lumiere. » 

Allusions, dit M. Bernard, aux robes blanches, dites « robes de 
lumiere » dont on rev^tait les catechumenes et aux torches 
vjiJ-ixYoivu;, dit S. Cyrille) qu’on leur plajait dans les mains. 

Ode 25, 8 : « Je fus reconvert de la couverture de ton esprit et il 
m’arracha le vSlement de peau ». 

C’est encore la robe du bapteme, suivant ce que dit S. Jerome : 
tunicas pelliceas deposuerimus, tunc induemur veste linen. 

Ode 15, 8 : « J’ai rev^tu I’irnperissabilite par son nom et j’ai ddpouill6 
la nature perissable par sa bonte. » 

Gomparez ce que dit S. Basile du Ijapteme : Kavs-iOr; t: Ovt;tgv iv tw 
aiOapi'ac vic-j'j.xv.. 

Ode 9, 8 ; 1, 1 : « Unecouronne eternelle est la verite; benis soient 
ceux qui la mettent sur leur tetel... Le Seigneur est sur ma tele 
comme une couronne. » 

Allusion aux couronnes des baptises (coronati). 

M. Bernard examine ensuite les passages des Odes oil il 
est question de 1’ a eau vive » et du « sceau «. .M. R. tlarris 
avail 6crit it ce sujet : « Les seules mentions qu’on pourrait 
vouloir trouver du bapteme sont celles de I’eau vive et du 


1' C’est Jesus qui parle (Gunket, p. 297). 
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sceau baptisinale). » L’6diteur anglais a 6carl6 ces 

apparences, auxquelles M. Bernard attache neanmoins de la 
valeiir. II est vrai qii’il est question de boire les eaux vives et 
qu’il n’est jamais question d’une immersion ; mais M. Bernard 
se persuade que la « discipline de I’arcane » interdisait les 
allusions (rop direcles et montrefortbien quel’eau baptismale 
a quelquefois ele assimilee a celle qui 6tanche la soif. 

Ode 11, 1 : « Mon coeur fut circoncis et sa fleur apparut (?) et it en 
sortit de la bonfe, et il a porte des fruits au Seigneur, car le Tres Haut 
m’a circoncis par son esprit saint et a devoile mes reins et m’a rempli 
de son amour. » 

Ces deux idees de la circoncision du coeur et des fruits portes par le 
fidele baptise se retrouvent dans les textes chretiens relalifsau baptfeme. 
S. Cyrille parle de ceux qui « sont circoncis par I’esprit saint au 
rnoyen du bain d (i'/iw -vjup.xT’. c'.i-sti /.lo-rpju i:ep’T£p.v5p.£vo'.)- L’^pitre 
de Barnabe ecrit : « Nous descendons dans I’eau converts d’iniquit4s et 
de boue, et nous en sortons porlant des fruits {‘/.xpr.c^cpcXt'^xs^) dans 
le coeur. » Encore un rapprochement tres digne d’attention. 

Ode 4, 10 : « Distille sur nous tes gouttes et ouvre tes sources abon- 
dantes, qui font couler pour nous le lait et le miel. » 

S. Basile parle du bapteme comrae de « la rosee de Tame » ; le lait 
et le niiel, dont il est question dans d’autres passages des Odes, sont 
^galemerit assimiles aux eaux baptismales. On croit meme que la pri- 
mitive Eglise (a I’exemple de Eoiphisme?) pratiquait un rite consistant 
a donner du lait et du miel aux nouveaux baptises, pour symboliser 
leur entree dans la Terre Promise, le pays ou coulent le miel et le 
lait. Inde suscepti, dit Tertullien {L)e Cor. 3) tactis et mellis coneor- 
diam praeyustarnus. 

Ode 22, 4 : « C’est lui qui me donna le pouvoir sur les liens, pour 
que je les denoue ; c’est lui qui par moi terrassa le dragon a sept t6tes ; 
lu m’as place au-dessus de ses racines pour que je detruise sa se- 
mence. » 

S. Cyrille explique aux catfehumenes que le ilragon a sept tStes de 
Job ( 4 O, 23) est le (liable que Jesus terrassa en recevant le bapt(jme. 
PourS. Cyrille egalement. le bapteme est lebamqui delivre les captifs, 
aiyp.x/aoT:'..: i.jxzz'i- iJ’autres passages des Oc/cs mentionnent la rupture 
des liens, ralfranchissement du corps ou de I’^rne en esclavage. 
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L^Ode 24 est une des plus obscures ; je vais la citer 
int6gralement d’apres la traduction d’Ungnad* : 

« La colombe vola sur I’oint, parce qu’il etait sa tete (?) et chanla 
au dessusde lui, et sa voix fut entendue. Les habitants eurent peur et 
tremblerent. L’oiseau laissa tomber ses ailes et tons les vers perirent 
dans leurs trous, et les abimes s’ouvrirent et furent converts ; et ils 
chercherent le Seigneur comme des femmes en travail. Et on ne leur 
donna pasdenourriture,car iln’yenavait pas pour eux. Etles abimess’en- 
foncerent dans I’engloutissement du Seigneur, et par cette pensee furent 
aneantis ceux qui existaient depuis longtemps, car ils etaientcorrompus 
des I’origine et la fin de leur corruption etait la vie. Et parmi eux pdrit 
tout ce qui etait mauvais, parce qu’il n’y avail pas de parole pour les 
sauver. Et le Seigneur detruisit les ames (?) de tous ceux chez qui la 
verite n’etait pas. Car ils manquaient de sagesse, ceux qui s’etaient 
eleves dans leur coeur, et ils furent rejetes parce que la Verite n’etait 
pas en eux, car le Seigneur a revele sa voie et a 6tendu au loin sa bonte, 
et ceux qui I’ont reconnu connaissent sa sainlete. Alleluia ! » 

Harnack, p. 36 : 

« Cette ode est inintelligible. Le debut en est deja tout a fait obscur. 
Y a-t-il la une allusion au bapt^me de J.-C. ? Cela semble ; mais non 
seulement ce qui suit y contredit, mais I’assertion que le Messie est la 
t4te de la colombe est d^concertante... Si la voix de la colombe est 
celle du Jugement dernier, peut-on meme songer au bapteme de 
J6sus? » 

M. R. Harris avail d6ja adtnis qu’il s’agissail biendu bap- 
leme. M. Bernard observe, en outre, combien etait repandue 
en Orient l’id6e que le monde enlier a tremble d’effroi lors 
du baptfime de J6sus. Dans un rile baptismal armenienpublid 
par AI. Conybeare, une pribre au Christ contient ce passage : 


t) Gunkel (p. 314) la resume ainsi ; « Le Christ parait ; une colombe I'an- 
nonce au monde. Alors I’univers entier fremit d’effroi, hommes et animaiix.Les 
abimes s’ouvrent el engloutisseul le Seigneur (descpnle aux Eiifers) ; iiiais ils 
ne peuvenl le devorer, car il ne leur appartient pas. Ce sout les abimes qui 
succombenl d.ins la lutte, qui sont scelles et disparaissenl ■>. Ce resume est 
plus clair que le lexle. — 11 y a peut-etre des allusions a la Uescente du Christ 
aux Enters dans les odes 17 et 22 (Gunkel, p. 305). 
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« Par ton ordre redoutable tu as clos les abimes... ; tu as 
blesse la tele du dragon sur les eaux. » A rapprocher 
encore de ce passage de I’Ode 31, 1 : « Les abimes se fondi- 
rent (?) devant le Seigneur et les tenbbres furent andanties 
a son aspect ». M. Bernard conclut encore que dans Lode 
citde la mention des abimes converts on scelles esl une allu- 
sion an sceau baptismal. II reste pourtant bien des obscurites 
impen6trables dans le contexte. 

Bans rode 23, egalement Ires obscure, il est question 
d’une leitre scellde qui tombe du ciel. C’est la, suivant 
M. Bernard, une allusion a la dimpline de f arcane] elle serait 
ineiitioiinde expressemenl dans I’Ode 8 (11) : « Gardez mon 
secret, vous qui etes gard6s par lui! » 31. R. Harris a cite, a 
ce propos, le passage de Laclance : « Abucondi enbn leglque 
ningtermni (jitam ftdelishinie oportet, maxlme a nobia, qui 
nomen fidei fierimus. » Nous avons ddja vu que Laclance con- 
naissait les Odes, du moins par quelque pieuse anlhologie. 

Lii oil Ton est tout dispose a voir des allusions a la cruci- 
tixion, M. Bernard reconnait des allusions an bapl6me : 

Odes 21, 1 ; 42, 1 ; 35, 8 : « J’ai eleve mes bras en I’air, vers la 
ijrace du Seigneur, parce qu’il m’a delivre de mes liens... J’ai ecarle 
mes mains et me suis approche de mon Seigneur, parce que I’extension 
de mes mains est son signe; mon extension est le bois etendu, qui fut 
suspendu (?y sur le chemin du juste (?j... et j'ai etendu mes mains pen- 
dant I’ascension de mon ame. .. ‘ >i 

Or, nous savons qu’apresla renoiiciation a Satan, los cate- 
chuiiibiies, dtcndant cl levant leiirs mains, se lournaieiit 
vers rOrient et faisaient profession de leur alliance avec 
Jesus. 

Pourqiioi ces compositions onl-elles et6 qualifiees A’Odes 
de Saloinon'l M, Bernard a emis a ce sujet une hypolhese : 

« Le livre des Hois ( 1 , 4, 32) dil quo Salomon compose 


1) Tiaiiuctioii lie lu tiaducliun adoptee par M. Lleinaiil, les auties dill'ei'eiit 
consid-^rablement (voir plus liaut;. 
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1.003 odes. On congoit assez quo iesodes dos Biiplis6s nou- 
vellement admis dans l’Eglise,que Salomon passait pour avoir 
c6l6bree en phrases mystiques dans le Cantique des Canliques 
(z-y.a acr;ji,iTwv) , aieiit et6 inises sous le nom do ce roi des Juifs. 
Les Juifs, d’autre part, lui attribuaientungrand pouvoir surles 
demons et cette croyance subsista longteraps parmi les 
Chretiens. II est menie possible quo la vertu du sccuu 
de Salomon ail etb associee par des cbretiens nail’s avec 
la vertu du scean baptismal. » M. Bernard a beaucoup 
d’espril. 

Parmi les analogies signalees par lui, il en est dont il sera 
desormais impossible de faire abstraction. Pourtant, dans 
riiypothese on les Odes de Salomon auraient 616 adoptees 
par I’Eglise chr6tienne, ou par telle partie juJaisante de 
cette Eglise, on comprendrait que cette litteralure, dont le 
m6rite n’est pas mediocre, eiit e.xerc6 de I’intluence surle 
langage metaphorique usite pour le sacrement du bapteme. 
M. Bernard, qui attribuo les Odes an milieu du lO sifecle et 
e.xplique par la discipline de I' arcane ce qu’elles taiseut, par 
les rites baptismau.x ce qu’elles disent,y trouve comme l’6cho 
d’une po6sie baptismale plus ancienne. Serail-il permis, tout 
en acceptautles ressemblances si ing6nieusement signalees, 
de renverser ce rapport? 

.M. Harnack a declar6 que la dbcouverle des Odes de Salo- 
mon constituait la plus grande revelation dans cet ordre d’e- 
tudes depuis la publication de la Dtdarhe. 11 a beaucoup in- 
siste — et je dois renoncer a le faire apres lui — sur le ca- 
ractbre pre-johannique de cette poesie' ; d’autres onl dil ou 
diront encore qu’elle s’inspire, au conlraire, du quatrieme 
Evangile et tdcheront d’expliquer pourquoi elle ignore si 
completement les trois aulres. Il y aurait, de ma part, une 
singuliero pr6somption a vouloir trancher un debat si grave, 
alors surtout que je d6pends entibrement des traducteurs 


Ij « .\ijus avons ici ilevaiil nous la carnere dans laquelle iu= biucs 
johanniques ont ete taiiles » (Harnack, p. Hi)- 
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pour I’intelligence du lexte et que ces traducteurs s’entendent 
aussi mal que des theologiens dans un colloque. II me suffit 
d’avoir expose de mon mieux les elements du probl^me; 
quand il aura fail un pas de plus, j’y reviendrai. 

Salomon Reinach. 



JUIFS ET ROMAINS 

DANS L’HISTOIRE DU lA PASSION 

(Suite.) 


Le LiviiE nES Actes. 

II ii’y a dans le livre des Acles qiie des allusions aux condi- 
tions dans lesquelles Jesus est morl. L’auteur ecrivait pour 
un public qui connaissail I hisloire de la Passion ; les dis- 
cours qu’il rapporte s’adressent a des i^ens qui viennent 
d’etre teraoins du proces et de la crucifixion de J-lsus. 11 n’y 
a done rion de surprenant a co qu’ils nc contienneiit [las un 
r^cit complet de I’histoire de ia Passion, A’ous en sommes 
reduits, comme pour les epitres pauliniennes, a examiner 
atteulivement les allusions au proces et ii la mort de Jesus 
pour determiner dans la mesure du possible la iialure de la 
tradition qu’elles semblent supposer. 

Au point de vue qui nous inlbresse, la question de la 
valeur historique du livre des Actes n’a qu’une importance 
secondaire. Si meme onadmettait que le r^dacleur du livre a 
introduit dans la premibre parfie de son ouvroge des discours 
reellement prononces a Jerusalem dans les premieres aundes 
de I’existence de I’Eglise, il n’eu resterait pas moius qu’il a 
certainement redige lui-meme ccs discours qui no peuvent 
avoir etd prononces en grec. Dans lo travail de redaction il n’a 
certainement pas, en general, laisse subsisler des allusions 
qui supposaient un autre recit de la Passion que celui qu’il 
tenait pour historique. C’estdoncavant tout un temoignage sur 
les idees de I’auleur du livre des Actes que nous trouvonsdans 
son livre. Ce ne sera que lorsque nousconstalerons la presence 
d’une idee en contradiction aveccelles (luisonl generalement 
exprimees que nous pourrons aflirmer avec quelque certi- 


20 
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tude avoir affaire a une tradition anterieure recueillie d’une 


manifere quelque pen mecanique par le redacteur*. 

II nous faut examiner I’uiie aprfes I’autre les diff^rentes 
allusions a la Passion qu’on rencontre dans le livre des Acles. 

La premiere se trouve dans le discours prononc6 par 
Pierre le jour de la Pentec6le. On y lit ceci (2, 23) : 


CJCCV Tf, 


7.a- 


O'.a: ytipc 


avciJ.o)v zpo- 


La premiere interpretation qui vient a I’esprit consiste ci 
penser que I’auteur des Actes fait ici allusion au recit de la 
Passion tel qu’il est donne dans I’evangile de Luc on (23, 23) 
Jesus est abandonne ou livre par Pilate a la volonte des Juifs. 
Ati JSC se rattacherait dans cetle hypothese a r/Asccv 

elle sens du passageserait lesuivant : <(Ce Jesus, suivantle des- 
sein arrete par Dieu dans sa prescience, vous a ete livre par la 
main des paiens- (Herode et Pilate) el vous I’avez fait mourir 
en le mettant en croix’ ». Mais Wendt fait observer que si tel 
etait le sens de la phrase il ne faudrail pas s.i mais xapa *. En 
oulrele texte supposeraitqueJesusaete execute par les Juifs, 
ce qui ne pent avoir ete la pensee de I’auteur. II est impos- 
sible d’admettre, comine le vuudrait lloltzmann^ que la 


t) Nous ne voulons pas dire par la qu'un passage qui exprime les idees per- 
sonnelles du redacteur ne peut pas reproduire une tradition ancienne, nous 
voulons seulement dire qu’il est impossible de se prononcer avec quelque cer- 
titude sur ce point. 

2) On peut entendre par avono; deux choses, suivant que par vq[ji.o; on entend 
la loi morale en general ou seulement la legislation mosaique. Dans le premier 
cas les avogoi sont des mechants, dans le second ce sont des non-Juifs, c’est-a- 
dire des Romains. Malheureusement il est impossible pour determiner lequel 
des deux sens doit etre adopte, d’avoir recours a une consideration tiree de 
I’emploi general du mot chez I’auteur des Actes. En effet iv6(iOL ne se trouve 
pas ailleurs dans les Actes et n’est employe dans I’evangile de Luc (22, 37) 
que dans un passage qui est une citation d'Esaie (53, 12). Rien ne s’oppose 
done a ce que le deuxieme sens soit prefere. 

3) A. Seeberg, Der Tod Chrisli in seiner Bedeutung fiir die Erlosung, Leip- 
zig, 1895, p. 122 s. 

4) H.-H. Wendt, Die Apostelgeschichte (Commentaire de Meyer, RI*), Gottin- 
gen, 1899, p. 93. 

5) H.-J. Holtzmann, Hond-Commentar, I, 2‘, Tubingen et Leipzig, 1019, 
p. 35. 
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phrase fait allusion a la trahison de Judas, car il faudrait 
h6[i.z-j et non Le sens du passage est done exlremement 

obscur ; tout ce qu’on peut affirmer e’est qu’il y a a la fois 
intervention de Juifs, auxquels Pierre s'adresse et de paiens 
dont le role ne peut etre exactement ddtermin^. Peut-etre 
y a-t-il lieu d’admetlre avec Blass* que le lexte est ici 
corrompu ; la Peschitto lit en effet : Trad'uUstis in manus 
improhorinn et crunfi.rislh^ ce qui n’est pas requivub'iit du 
lexte grec. La corruption du texte et son obscurile pour- 
raient etre expliquees par le fait que le rddacleur n’avait pas 
la meme conception des ev^nemenls quel’auteur de la source 
utilisee par lui. 

Dans Actes 3, 13- 1 3 on Irouve dans le discours prononce 
par Pierre apres la guerison d’un impotent la phrase sui- 
vante : « Dieu a glorifio ce Jesus que vous avez livre el que 
vous avez renie devant Pilate qui jugeait devoir I’acquit- 
ter. Vous. vous avez renie le saint et le juste et vous avez 
demands la gr4ce d’un nieurlrier. (Juant au Prince de 
la Vie vous I’avez tue ». 11 est hors de doule que 

ce passage est une allusion tr^s directe au r4cit du troisieme 
^vangile. II suppose done la tradition que suit son redac- 
leur. On peut faire a ce propos une remarque interes- 
sante. En disant : « Vous avez tud », I’auteur ne veut 
certaineraent pas dire que les Juifs ont tue Jesus de leurs 
propres mains, car alors il se mettrait en contradiction avec 
le recit qu’il suit. Il veut seulenientdire qu'il ont la responsa- 
biliW morale de sa mort, puisque e’est a cause de leur inter- 
vention que Pilate ne I’a pas mis en liberie. Cette observation 
a son importance; ce qui est vrai ici peut I’etre dans 
d’autre passages encore, dans 2, 23 par example, et de ce que 
I’auteur dil : « Vous avez tue, vous avez fait perir », on n’est 
pas en droit de conclure ipso facto qu’il altribue aux Juifs 
I’initiative directe de la mort de Jesus. Cela peut vouloir dire 
seulement qu’il les en rend responsables. 


1) F. Blass, Xcla Aposlolorum, editio philologica, Gottingen, 1895, p. 56. 
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Cette observation doit etre appliqude au passage 4, 10-11 
qui contient un fragment de discours prononcd par Pierre 
devant le sanhedrin : «...Aunomde Jesus-Christle Nazarden 
que vous avez crucifie et que Dieu a ressuscite des morls... il 
est la pierrerejetee par vous qui batissez et quiest devenue la 
principale pierre de [’angle. » Cequi est mis surtout enavant 
ici c’esl le rejet ; il se peut que la crucifixion n’en soit, pour 
I’auteur des Acles, que la consequence et que les mots : w vous 
avez crucifib » signifient seulement : « par votre incrbdulitd 
vous avez 6le les causes de la crucifixion ». 

Dans 4, 27-28 on lit dans une priere des apotres : a En 
cette ville se sont reunis centre ton saint fils Jesus que tu 
avais oint. Herode et Ponce-Pilate avec les Paiens et le 
peuple d’lsrael pour lui faire subir ce que ta decision avail 
arrfite a I’avance ». 11 y a la une allusion au rdcit de Luc qui 
seul fait intervenir IleroJe. On voit en outre que I’auleur est 
prboccupe d’assembler centre J^sus toules les puissances du 
monde, juives et pa'iennes. Il va de soi que ce qui I’int^resse 
avant tout e’est la responsabilitd qui incombe a chacun, 
ce n’est pas, du moins pas avant lout, le role prbeis joud par 
chaque conjure. 

Dans 5, 28 Pierre comparaissant avec les autres apotres 
devant le sanhedrin, le grand pretre leur dit : |3::;X£70£ 
h’ -h x’.'i.x-.zj ivOiw-sj « Vous voulez faire venir sur 

nous le sang de cet homme ». Le sens de cette parole parait 
etre ; « Vous voulez faire en sorte d’amener sur nous la ven- 
geance r(5clamee par la mort de cet homme, sans doute, en 
excitant centre nous le peuple par les recits que vous faites 
de sa mort, rdcitsdans lesquels vous nous faites jouer un role 
preponderant ». 

Avec cette interpretation deux explications sont possibles : 
ou bien le grand-prelre reproche aux apotres d’altribuer aiix 
auiorites juives une responsabilil6 qu’elles n’ont pas eue en 
realite, ou bienil leur reproche seulement devouloir se venger 
d’un acle qu’elles ont reellement accompli'. 

I) On pourrait etre tenle de penser a une autre interpretation. Le grand- 
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L’explication la plus naturelle consiste a admettre que les 
Juils craignent la vengeance du peuple parce qu’ils ont peur 
que I’enthousiasme populaire pourJesus, un moment dissipd, 
ne renaisseparl’elfetde lapredicationaposlolique demanifere 
a atlirer sur eux rinimiti6 du peuple. L’hisloire de la Pas- 
sion que suppose ce passage est done exactement cede que 
raconte Luc. 

Dans Actes 5,30, Pierre dit au sanhedrin ; « Le Dieu de 
nosperes a ressuscit^ ce J6sus que vous, vousavezfaitmourir 
enle pendant a une croix ». 

11 serait illt^gitimede presserle sens de cesmols de inaniere 
a reconstituer une tradition d’apres laquelle les Juifs auraient 
fait p6rir J^susde leurs propres mains. L’auleur pense seule- 
ment a leur responsabilild morale. 

Dans le mfime d^veloppement on trouve un discours de 
Gamaliel au sanhedrin (5, 35 s.) a propos duqiiel une remar- 
que importante s’impose : ce que Gamaliel demande au 
sanhedrin e’est de ne pas inlervenir et de kisser a Dieu le 
soin de montrer par le sucebs ou Ikchec de I’enlreprise si 
lesapotres sont approuv^s par lui. Orceci suppose qu’aucune 
decision n’a encore 6te prise, que, jusqua ce moment-la, le 
sanhedrin est reste neutre. Cela ne peul s’accorder avec la 
tradition d’aprbs laquelle le sanhedrin aurait porte une con- 
damnation centre J6sus. Nous sommesdonc en droit de sup- 
poser quelerddacteur du discours de Gamaliel au sanhedrin 
connaissait une tradition d’apres laquelle le tribunal juif 
n’inlervenait pas dans I’histoire de la Passion. 

A la lin du discours d’Elienne dans un passage qu’il y a de 
bonnes raisons de consid6rer commeremanie', on trouve I’af- 
firmalion suivante : « ... Jesus que vous avez livre... et dont 
vous etesdevenusles meurtriers..)> (7, 52). A examinerde pres 
les choses il y a dans cette phrase une contradiction si on la 
prendaupied de laletlre. Si les Juifs ont livre Jesus auxmains 

pretre peul craindre que les frequentes accusations lies Juifs u’amenent Jesus 
a exercer sur lui el sur les autres autorites juives une vengeance posthume. 

1) Maurice Goguel, L'Apotre Paul et Je.-,ui-Christ. Pans, litOJ, p. 33, 
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de Pilate, c’est done qu’ils ne Pont pas fait p6rir eux-memes. 
En fait la contradiction n’existe pas pour I’auteur parce que 
ce qui importepour lui c’est la responsabilil6 desJuifs et que 
celle-cl est aussi bien engagee par le fait d’avoir livr6 
Jesus a Pilate qu’elle le serait par celui de I’avoir mis a 
mort. Tout ce qu’il est possible de tirer de notre passage, 
c’est que ce qui interesse avant tout I’auteur c’est la res- 
ponsabilite morale de la mort de J(5siis qui pfese sur les 
Juifs. 

Nous ne nous arreterons pas longtemps au passage i 0, 39: 
« Les Juifs Font fait perir en le pendant au bois. » Le pas- 
sage fait partie du discours prononce par Pierre a propos 
de la conversion de Corneille. Get episode est certainement 
un des moins historiques parmi tons ceux que raconte le livre 
des .\ctes. 11 est Eceuvre du redacteur; c’est done son opi- 
nion que nous trouvons dans les idees exposees par Pierre et 
cette opinion est que ce sont les Juifs qui sont responsables 
de la mort de J6sus. 

Dans un discours prononc6 par Paul a Antioche de Pisidie, 
on trouve ceci : « Car les habitants de Jerusalem et leurs 
magistrals, ayant m^connu ce Jesus, ont accompli par la 
meme en le jugeant les paroles des prophetes lues chaque 
sabbat; ils ne trouvaientaucun motif de le faire mourir et ils 
ont demande a Pilate de le mettre a mort. Quand ils eurent 
accompli tout ce qui avait ele 6crit sur lui, ils le descendirent 
de la croix et le mirent dans un tombeau » 13, 27 s.). 

La tradition sur la Passion ici rapportee suppose que les 
Juifs font le proefes, condamnent J6sus et font ensuite 
ex^cuter leur sentence par Pilate. La phrase akiav 


Oavatj'j ilipi'i-t: 

doit 

etre rapprochee de Luc 23, 4 : 

2UCEV cUplG’y.fO 

x'.T'.jv £v T<o avOpi 

10770 7 

:zj7(j), de Luc 23, 11: z-jf)h zZsz'i v, 

' TO avOpOTTO 

(pjv 

y.'x-Tf- 

;zp€i-.= y-ax’ auxoCl, de LuC 23, 15 

* Z'jzv) a^'ov 

OavzTij izv.-i r. 

ir.yx'i 

';a£v;v ajTtT), et de Luc 23, 22 

.* o’jokv atT'.TV 

f^X'/izZJ i'jZZ't £■ 

i ajT 

W. D’autre part la phrase : y-xv^xa 

VT7 Ik'.AaTOV 

TIX:Zz')fp)X'. x'jZZ'I 

doit 

etre rapprochee de Luc 23, 18, 


et de Luc 23, 

23 

: a’xcJiasv:-. ajxiv Txajpwe^/a’.. Ces 

rapproche- 
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ments nous semblent 6tablir que le redacteur do noire frag- 
naent connait soil le rdcit de Luc soil un rdcit tout proche 
apparent^ a celui-ci. 11 y aurait done eu transposition et 
attribution aux Juifs de la reconnaissance de rinnocence de 
Jesus qui est mise par Luc dans la bouche de Pilate. Cette 
proclamation y est en elTet a sa place, elle ne convient pas 
dans celle des Juifs qui, s’ils ddclarent ne rien avoir trouve de 
coupable en Jesus, ne peuvent demander a Pilate de le faire 
exdcuter. 

Nous avons done ici une transposition du rdcitde Luc. Elle 
est combinde avec un fragment d’une tradition sur la sepul- 
ture qui pourrait bien etre fort ancienne. Si on la rapproche 
des indications fournies par le qualrieme evungile' et par 
I’evangile de Pierre, on pent conjecturer que. d’apres cette 
tradition, les Juifs auraient enseveli Jesus pour dviter I’im- 
puretd rdsultant de la presence d’un cadavre sur la croix un 
jour de sabbat. 11 y a la un trait qui a des chances d’etre 
primitif, 

Ce que nous venons de voir nous montre qu’il serait tdme- 
raire de prdteudre reconstituer d’aprds les allusions que 
contient le livre des Actes une tradition relative aux auteurs 
responsables de la Passion diffdrente de celle que contient 
I’dvangile de Luc. II faut observerquece quiintdresse exclusi- 
vement I’auteur e’est demontrer lapartde responsabilitd mo- 
rale qui incombe aux Juifs dans cette affaire; I’exacti- 
tude du ddtail historique ne presente a ses yeux aucune im- 
portance. 


Le quatrieme evangile*. 

Si Ton prend le rdcit johannique de la Passion dans son en- 


t) Maurice Goguel, Les sources du recit johanniiiue de la Passion, p. 101 s. 
2) Nous nous borrierons a indiquer nos conclusions sur le recit johannique, 
renvoyant pour le detail de la demonstration a notre etude : Les sources du 
ricit johannique de la Passion. 
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semble, le laiileau qu’il trace des poursuites contre Jesus et 
de sa condamuationest,dans les grandes lignes, lememe que 
celui qu’on trouve dans les recits synoptiques. J6sus arrete et 
jug6 par les autorites juives est remis par elles entre les 
mains du procurateur qui ralifie la condainnation pronon- 
c(5e et la fait ex6cuter. La seule diffdrence qu’il faille noter 
est que le recit johannique est ddveloppd de manifere a att6- 
nuer la responsabilild des Romaiiis, autant que cela est pos- 
sible en maintenant le schema du rdcit emprunte aux synop- 
tiques. L’intentionde I’auleur est de montrer que la condam- 
nation de Jesus est arrachee par les Juifs a Pilate contre son 
sentiment personnel et contre sa volontd. Pilate est ainsi fait 
un heraut de la saintetd et de la messianite de Jesus *. Mais si 
Ion examine de pres le recit, on s’apergoit que le rddacteur 
a utilisd pour le composer des traditions diverses dont quel- 
ques-unes se representent la marche des evenements tout 
autrement que lui. 

Dejii dans le recit de I’arrestation de Jdsus(J8, 3-H) la 
mention d’une cohorte et d’un centenier prouve que, dans le 
rdcit primitif, Jesus etait arrete non par des Juifs, mais par 
des RomainsL 

L’n second detail qui paratt incompatible avec I’hypothese 
d’un proces juif est donnd par Ic verset 12 ou la cohorte 
et le centenier conduisent Jesus non pas, comme ce serait 
naturel, devant le tribunal remain, mais devant le tribunal 
juif. 

Les passages qui racoiitent le proces juif ne soulfevent 
pas moins de difficultds. Nous les avons signaldes ailleurs, il 
est inutile d’y revenir. 

On pent dire eii rdsumd que I’auteur du rdcit johannique 
de la Passion a utilisd deux traditions. L’une, celle a laquelle 
il a fail les plus larges emprunts, qui a donne a son recit son 

1) Sur ee caractere du recit johannique voir noire etude Les Chretiens et I’Em- 
pire roiiiain a rcpoijue du Souveau-Teitament, Paris, 1908, p. 24 s. 

2) Maurice Goguel, Les seurets..., p, 74 s. 
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caraclere dominant, est la tradition synoptique. L’aiiteur I’a 
encore d^veluppee et en a acceiitnele caractere. La seconde 
tradition a fourni quelques elements seuleraent. II serait im- 
prudent d’en tenter, meme par conjecture, unereconstruction 
complete. Les indices signales sonl cependanl assez nets 
pour qii’on puisse affiriner que I’auteur du r6cit johannique 
aconnu une tradition dans laquelle c’etaient les Romains 
qui prenaient I’initiativc de poursuiles contre .lesus et qui 
procedaient a son arrestulion. 


Les autres livp.es du Mouveau-Testament. 

Les allusions .a I’liistoire de la Passion que Ton Irouve dans 
les livres du Nouveau-Testament en dehors des ^vangiles, des 
Actes et des 6pitres pauliniennes sonl triis peu uombreuses et 
tres peu pr^^cises. L’Apocalypse parle a plusieurs reprises de 
« I’Agneauqui at5te immol6 », maissans rien dire des circons- 
lances el des conditions de celle immolation. 

Un seul passage dulivre contient peut-fetre une allusion ala 
crucifixion, c’est le passage 1 ,7 : « Tout ceil le verra,m6me ceux 
qui font perce et toules les tribus de la terre se heurteront 
contre lui ». Roussel pense que nous avons ici ce que Alalhieu 
(24 ,30) appelle « lesignedu FilsdefHomme » c’est-a-direl’idee 
defapparitiondu Christ sur sa croix ala tin des temps*. S’il y a 
dansnotre texle, comme celaparail vraisemblable, une rela- 
tion entre ceux qui verront le Christ et ceux qui se heurte- 
ront contre lui, il en resulte que, pour fecrivain, les auteurs 
responsables de la mort du Christ sonl loutes les tribus de 
la terre, toulefois il faut nolerqu’il y ala non pas une tra- 
dition historique mais fexpression d’une id6e dogmatique. 

L’epitre aux Hebreux (13, 12) dit seulement que Jesus « a 
soufferthors dela porte », et enfin la seconde tpitreiiTimo- 
thee parle de la confession faile par Jbsus devaul Ponce- 

1 ) Boussel, Die Offenbaruiig Johannis (commentaire de Meyer, XVI ‘), Got- 
tingen, 1896, p. 221. 
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Pilate. Tout cela ne fournit aucune indication sur les auteurs 
responsables de la Passion. 


L’J^vangile de Pierre. 

On peut hesiter sur la question de savoir si I’^vangile de 
Pierre doit elre misau rang des documents qui fournissent 
un temoignage direct sur Thistoire de la Passion ou s’il 
n’est pas un de ces romans comme les Acta Pilati on I’ima- 
gination de pieux narrateurs s’est donn6 libre cours sans 
6tre dirig^e par aucune preoccupation d’histoire et sans 
utiliserd'autres documentsquelatraditiondevenuecanonique. 
Nous ne pouvons entrer ici dans I’etude detailiee de I’evan- 
gile de Pierre. Cette etude montrerait, croyons-nous, que, 
sur la plupart des points le recit de cet apocryphe depend 
du recit canonique. Sur un point cependant il semble utiliser 
une tradition independanie* et ce seul fait nous oblige a 
examiner ce qu’il nous apprend touchant les personnages 
qui ont juge el condamne Jesus. 

Le fragment commence au moment ou la condamnation 
de Jesus va etre prononcee. Pilate vient de se laver les mains. 
Les Juifs et Herode, nefont pas de memo :j5e ti; twv -/.p’-wv aj- 
"o. Ces mots ne peuvent viser des magistrals remains auxi- 
liaires, mais doivent se rapporter aux membres du sanhedrin 
dont la presence est supposee. II est interessanl de cons- 
tater que les sanhedristes apparaissent, en presence de Pi- 
late, non comme des accusateurs mais comme des juges*. 


1) 11 s’agil rlu detail donne par le verset 5ou Herode affirme que, si personne 
n’avait reclame le corps de Jesus, les Juifs I’auraient enseveli. Cette tradition 
doit etre rapprochee de celle qu’on trouve dans Actes, 13, 39 et comme elle 
contredit le recit que donnent les evangiles, elle doit etre attribuee a quelque 
source independaiite. 

2) La fin du verset presente une diflicuite d’inler[iretation. Lo manuscrit 

donne ■/. ;-io'j>r,'i;vTt.)v v!'!/a.70ou itki-r, IhOavo; Murrav, Bruston, Har- 

nack, von Sodeii, Gebhanlt, Nestle conjecturent /■[%'•. qr.L Zahri suppose 

JIoj/ cOlvTfO'/^ Lods ■/. ai—'pi [jO-j/ f,61vT(OV. 

Avec la premiere conjecture il faut traduire : <f et les Juifs ne voulant pas se 
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Pilate se leve el, sans doute,s’eu va. 11 erode prononce alors 
la condamnation [verset 2). La suite raconte comment Joseph, 
ami de Pilate et de J6sus, demande an gouverneurle corps du 
Seigneur pour I’ensevelir. Pilate transmet la demande a Ji6- 
rode quiy r^pond favorablement (3 a il). Ce detail est int6res- 
sant ; la demande du corps est adress6e non pas a Hdrode qui a 
prononc6 la condamnation et I’a fait execuler, mais a Pilate. II 
y a cerlainement ici une transformation de la tradition synop- 
tique d’aprfes laquelle c’etait Pilate qui prononcait et ex§cutail 
la sentence. Dans le recit de I’execution, un detail doit encore 
6tre note. Deux brigands sont crucifids avec Jesus [rerset 10), 
ce qui suppose une execution faile par le pouvoir remain. 

On voit done que le recit del’^vangilede Pierre, qui suppose 
une intervention des Juifs beaucoup plus active et beaucoup 
plus decisive que cellequi estraconlee paries canoniques, ne 
doit pas etre considere comme une source independanle de 
I’histoire de la Passion; il n’est qu’une transformation ten- 
dancieuse des recits 4vang6liques. 


Sources non CHR^:TIENNES. 

La litt^rature non chretienne est trbs sobre de renseigne- 
ments pour tout ce qui louche a I’histoire du Christ. 11 faut 
pourtant citer un passage extreraement important de Tacite 
dans les Annales fXV, 44). L’authenlicite en est reconnue 
par Salomon Reinach*. Ce que ce texle nous apporte est 

laver les mains, Pilate se leva ». La deuxieme et la troisieme supposent : que 
certains Juifs on que les Juifs veulenl imiter Pilate, mais qu'ils en sont empe- 
ches par la rapidite avec laquelle le procurateur leve la stance. 

Dans la premiere hypothese les Juifs, en refusant de se laver les mains, 
acceptent la declaration .i’irresponsaliilite que fait Pilate et prennent sur eux la 
responsabilite de la condamnation qui v.i etre pronoiicee. Dans la seconde hypo- 
these les Juifs voudraient, eux aussi, decliner toute responsabilite. 11s ne le 
peuvent pas. Entre les deux interpretations on pent hesiter. En tous cas I’ln- 
tention de I'auteur est certainement de degager la responsabilite de Pilate en 
rendaiit les Juifs seuls responsables de ce qui va arriver. 

1 ) Reinach, Orpheus', Paris, 1909, p. 335. 
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malheureusement peu de chose : a propos de Fincendie de 
Rome dont Neron rend les Chretiens responsables, Tacile 
ecrit : C hristianos . . . auclornominis ei ua Chrutus Tlherio impe- 
ritante^ per pvaniratorem Pontiiim Pilatumsupplicio adfectus 
erat. Ainsi le noin de Chretien vieiitd’un certain Chrisluscon- 
damnc a mort par Ponce-Pilate sous le rbgne de Tibere. 
Etant donnee la date a laquelle fut 6crit ce texte (1 13 a 1 17), 
on ne pent affirmer avec certitude qu’il nous apporte une tra- 
dition tout a fait independante de celle que contiennent les 
evangiles. Tacite peut fort bien relater ce que disaient les 
Chretiens eux-memes s’il n’avait auciine raison de contester 
I’exactitude de leurs rdcits *, 

Mais, meme s’il etait 6tabli que le renseignemenl fourni 
par Tacile est ind^pendant de la tradition chr6lienne, il 
n’apporlerait qu’une indication tres gen6ra!e sur Fhistoire de 
la Passion. Les motsde Tacite « supplmo adfevtiis » signifient 
seulement que Pilate a envoy6 J6sus au supplice, ils n’ex- 
cluent pas plus qu’ils n’impliquent la possibility d’un procfes 
juif que Pilate n’aurait fait que ratifier. 

Le Talmud ne fouriiit pas sur le procfes de Jdsus de rensei- 
gnemenls dignes de foi L Un passage du traite Sanhedrin ra- 
conte que Jdsus fut execute la veille de la Pdque et que, pen- 
dant quaraiite jours auparavant, on avait public la sentence 
en invitant tons ceux qui auraient quelque chose a dire ala 
decharge du condamnd a le faire connaitre. 11 y a certaine- 
ment dans ce recit une pryoccupation de repondre a Faccu- 
sation d’iliygality qu’on pouvait porter conlre le procbs de 
Jesus en s’appuyant sur les donnyes du Talmud lui-meme, 
mais cette lygende n’a cerlainement pas de fondement histo- 
riqueL 

1) Reinacli, Orpheus, p. 335. 

2) Talm. Babi/l, SanhHr in (Slrack, Jesus die Hnretiker und die Christen 
nach den aellcsten judisehen Angaben, Leipzig, 1910, p, 18). 

3) II n’y a pas Leii de tenir coinple du texte slave de Joseplie, publie par Be- 
rendts (bie ZnignCse l om Christenlum im slavischen De hello judaico des Jose- 
phus, T. L. M. F. XIV, 4, 190(5). L’lnauthenlicite de ce fragment a ete demon- 
tree par Schurer, Th. Ltzg., 1906, col. 262 ss. 
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Conclusions de l’analyse litieraiue. 

L’examen que nous venons de faire des documenis nous a 
montr6 qu’on peut, a I’origine de la lilt^rature chr6tienne, 
distinguer deux traditions sur I’hisloire de la Passion : Tune, 
que, pour simplifier, nous appelleronsla tradition juive, attri- 
bue auxJuifs I’initiative des poursuites centre Jesus et fait 
reposer sur eux toute la responsabilit6 de sa condamnation. 
L’autre, que nous appellerons la tradition romaine, suppose 
que ce sont les Romains qui,d’eux-memes,onf arret6, juge et 
condamn6 Jesus. Laquelle de ces deux traditions repond le 
mieux a la reatite de I’histoire? Nous ne pouvons des a 
present rCsoudre compltitement cette question. 11 est cepen- 
dant possible de faire quelques observations. 

Nous avons essays de raontrerque. si Ton classe les recits 
evang^liques de la Passion dans leur ordre chronologique, et 
si, sans analyser les traditions qu’ils supposent et en se bor- 
nant a examiner les id^os des redacleurs, on les compare au 
point de vue particulier de la responsabilit6 des Roniains dans 
la mort du Christ, on ne peut manquer d’etre frapp6 de ce 
fait qu’a mesure qu’on avance le rdle des Romains est alte- 
nue, excus6 et presque annule. 

II 6tait necessaire en effet que. dans la manibre memo dont 
la Passion etail raconlee, on prevint robjection qui devait s’of- 
frir ii I’esprit de tout Romain auquel rbvangile ctait annoneb : 
Ce Jesus qu’on uousprechea etc regulieremenl condamnb par 
un procuraleur romain el est inortd’une inaniere infamante. 

Mathieu, dans I’episode relalif a Barabbas, developpe et 
precise i’inlervention de Pilate. Dans son recit Pilate sail que 
les Juifs n’ont livre Jesus que par envie (27, CS). .Mathieu 
introduit des episodes comme le songe de la femme de Pi- 
lafe(27, l!t), comme le lavementdes mains (27, 2t-2()), bpisode 
au cours duquel les Juifs prennent solennellement sur eux la 
responsabilitb de la raorl du Christ en s’bcriant : Que son 
sang soil sur nous et sur nos enfants ». 
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Dans le recit de Luc, Herode, c’est-a-dire un roi juif, inter- 
vient comme juge de Jesus (23, 7 et suiv.). Ce sont ses soldats 
qui font subir a Jesus les mauvais trailements que dans le 
r6cit de Marc lui iufligeaient les soldats romains. Pilate 
proclame expressement I’innocence de J6sus (23, 4). II es- 
saye de le remettre en liberte et, quand il se decide h c6der, 
il n’est pas dit qu’il le condamne, mais qu’il I’abandonne a 
la volont6 des Juifs (23, 25). 

Cette attitude de Pilate est encore accentu^e dansle r6cil 
du quatrieme ^vangile. Pilate declare expressement que 
I’affaire de Jesus n’interesse que les Juifs (18, 35) ; a trois 
reprises il proclame I’innocence de I’accuse (18, 38; 19, 
4; 19, 6). Il presente Jesus comme I’Homme (19, 5); a la 
fin, Pilate ne condamne pas lui-meme, mais livre J^sus aux 
Juifs pour etre crucifie (19, 16). 

L’ensemble de ces fails nous parait fournir une indication 
importante pour classer chronologiquement les traditions 
que nous avons reconnues. Puisque le bul apologetique 
des recits de I’evangile tendait a faire toujours plus nettement 
des Juifs les auteurs de la mort de J^sus, nous sommes 
eii droit de consid^rerla tradition juive comme posterieure 
a la tradition romaine. On comprend, en effet, trbs bien qu’a un 
moment ou le christianisme avail completement rompu avec 
le judaisme et ou, au contraire, il esp^raitconqubrirlemonde 
latin, soit apparue une tradition qui transformait la responsa- 
bilit6 morale des Juifs en une responsabilit^ directe et qui 
par la meme degageait celle des Romains et r6pondait, en 
expliquant comment Pilate avail eu la main forcee, a I’objec- 
tion que Ton pouvait lirer centre la religion nouvelle de la 
condamnation l6gale de J6sus par un tribunal remain. 

On ne comprendrait pas, au contraire, comment, a ce mo- 
ment-la, aurait pu apparaltre, pour gener sans aucune utility 
la propaganda chretienne, une tradition d’apres laquelle un 
tribunal de I’Empire se serait prononeb centre Jesus. 
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LeS conditions JERIDIQOES DU PROCtS DE jfiSUS. 

Si la procedure en usage en Palestine au temps de J^sus 
6tait parfaitement connue, elle nous fournirait uii clement 
important d’appr^ciation en nous permettant de verifier si 
les r6cits qui nous ont et6 Iransinis sonl d’accord avec les 
regies usuelles du droit; malheureusement, la procedure 
criminelle de cette i^poque ne nous est pas exactement 
connue. Le Talmud decrit avec une extreme minutie la 
marche suivie en matiere criminelle par le sanhedrin, mais il 
n’est pas certain que cette procedure ait etd encore en usage 
au temps de Jesus. Le Talmud lui-memeelablitquesiir un point 
important elle avail dii etre modili6e, quarante ans avant la 
destruction du temple le pouvoir de mettre a mort ayant 6t6 
retire aux Israelites'. Nous ne savonspas si la procedure, telle 
qu’elle existail auparavant, s’etait raaintenue ou de quelle 
manibre elle avail pu s'adapter a la situation nouvelle. 11 est 
inutile d’analyser en detail les indications que doiine le Tal- 
mud*. II suffit de les r6sumer. Le droit criminel juif etait 
penetr6 d’un esprit netlement bienveillanl a I’accuse; il 
fallait, par example, au cas oii une condamnation capitale 
6tait prononc6e, que la sentence fut portee a nouveau un 
autre jour. Les juges qui s’^laient prononc6s pour I’accus^ 
ne pouvaient pas modifier leur jugement, ceux qui avaient 
vote pour la condamnation avaient seuls le droit de changer 
d’avis. xMommsen" a soutenu que cette procedure 6tail 
encore en usage au temps de J6sus, mais que la condamna- 
tion ne pouvait etre executee qu’apres avoir 6te approuvee 

1) Talmul Jerus. Snnhtklrin, I, 1 fol. et VH 2, fol. 24t>, trad. Schwab, 
X, p. 228, XI, p. 3. 

2) Cf. Schiirer, Geschichte drs ju'Uschen Volkes im Zeitnlt'^r Jesu Christi', 
Leipzig, 1898, I, 466 s., 480-482 : 11, 208-210. 

3) Mommsen, Le droit penal romain, trad. J. Duquesne {Manuel ties anti- 
ques romaines de Mommsen, Marquardt et Kruger, t. XVII), t. I, p. 279 ss. el 
Histoire romaine, trad. Gagnat et Toutain, Paris, 1889, t. XI, p. 96. Schurer, 
Gesch., 1, p. 480 a 482. 



310 


REVUE I)E l’fIISTOIRE DEs RELIGIONS 


par le procurateiir romain. La formule du Talmud devrait 
done etre prise au pied de la lettre. Ce serait le droit de 
meltre a mort, non celui de porter des condamnalions 
capitales, qui aurait 6t6 enleve a Israel. 

Dans un ouvrage recent, Henri Regnault* a soutenu une 
th^orie differente. II objecle au systeme de Mommsen les 
difficult6s qu’aurait soulev^es la ratification romaine dans 
les cas ou la loi juive ne porlait pas les memes condamna- 
tions que la loi romaine. II considere qu’un contlit insoluble 
se serait produit si I’accus^ apres avoir dte juge d’apres le 
droit juif avait dd I’efre une seconde fois d’apres un droit 
different, et il conclut que la seule solution logique qui ait 
pu prevaloir devait fitre la suppression du sanhedrin en 
tant qu’autorite judiciaire en matiere criminelle. L’objeclion 
ne nousparait pas decisive. Elle suppose, en effet, que le con- 
trole romain n’a pu s'exercer qu’en superposant un proems 
romain regulier au proces juif. Or ce systfeme n’est ni le seul 
ni le plus simple qu’on puisse concevoir. Le procurateiir 
pourrait avoir simplement examine dans chaque cas parli- 
culier si les juges n’avaient pas 6t6 dirig^s par d’autres 
preoccupations quo des preoccupations juridiqiies. La ou il 
reconnaissait que le sanhedrin avait ob6i a un parti pris poli- 
tique ou religieux il refusait I’autorisalion d’executerla sen- 
tence. En cas contraire, il ratifiait la condamnation et la ren- 
dait execuloire. 

Regnault invoque un second argument qui parait avoir 
plus de poids. 11 s’appuie sur un passage de Josephe [A.nt. 
iO, U, I) qui dit qu’avant I’arrivee du procurateur Albinus, 
e’est-a-dire avant hi, le grand-pretre Hannan reunit le san- 
hedrin et lui defera -lacques, frbre de Jesus, et un certain 
nombre d’autres personnes qui furent condamnees et lapi- 
dees. Ouelques Juifs venus au devant d’Albinus lui firent 
remarquer que le grand-pretre avait commis une illegalite 

1) Uenn Une itrorince iiroi'ui'nlnni nne nu ilebut de I’empire ro- 

muin, te prucis de JCsus-Christ, Paris, 1909, p. 72 s. 
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en convoquant le sanh6driii sans I’autorisation du gouver- 
neur. Regnault* pense que ce texte constilue une objection 
decisive contre le systbme de Alotnmsen. C’esf, en effet, la 
convocation mSme de rassemblce et non seulement I’exbcu- 
tion immediate des sentences porl^es par elle qui est 
presentee comme illbgale, landis que, d’aprbs le sysleine de 
Alommsen, le grand-pretre aurait eu le droit de convoquer le 
sanhedrin et de faire juger des accuses; il n’aurait outre- 
pass6 ses droits qu’en faisant executor la sentence sans 
attendee la ratification du gouverneur. 

Le raisonnement de Regnault ne nous parait pas absolu- 
menl d^cisif. En effet, comment expliquer, si le sanhedrin, 
en temps que tribunal criminel n’existait plus, que le texte de 
Josbphe paraisse supposer une juridiction b^gitime du sanhe- 
drin en matiere criminelle en n’y raettanl comme condition 
que la convocation faite avec I’approbation du gouverneur? 
Une objection plus grave doit encore etre firee dc ce fait 
que le sanhedrin est reste jusqu’a la ruine de Jerusalem la 
seule juridiction criminelle competente dans les affaires de 
pen d’importance. Comment decider a I’avance si un proebs 
etait ou non de la competence du sanhedrin? La decision ne 
pouvait etre prise qu'aprbs coup; les condamnations graves 
etaient soumises au gouverneur, les autres etaient immedia- 
tement executoircs. 

Il n’est peut-etre pas legitime de presser, comme le fait 
Regnault, le sens des termes employes par Josbphe. 11 a tres 
bien pu confondre la convocation du sanhedrin et I’execution 
de la sentence prononcee par lui el considerer comme 
illegale la premibre chose, alors que seule la seconde 1 etait. 
La confusion s’explique d’autant mieux qu’en lisaut le texte 
meme, on a I’impression qu’au moment on il convoque le 
sanhedrin, Hannan a I’intention d’oulrepasser ses droits en 
n’attendant pas, pour executor les sentences qui seront 
portees, I’approbation du gouverneur romain. 


1) Regnault, Our. cii., p. 70. 


21 
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La convocation dn sanhedrin pent avoir ill6gale non 
pas en elle-mfeme, mais par I’esprit dans lequel elle 6tait faite. 

Les objections de Regnault an systeme de Mommsen ne 
paraissent done pas fondles. Cela n’a pas ipso facto pour 
consequence que le systeme de Mommsen soit justifi^. II 
repose sur deux series d'indices : les premiers sont tires de la 
politique habituelle des Remains a I'egard des institutions 
judiciaires des peoples conquis ; les seconds sont fournis 
par I’itude du proces de Jesus. La premiere serie seule 
nous paralt fournirun argument valable, mais il faut recon- 
nattre que ces indices nc peuvenl donner ala these de Momm- 
sen une certitude absolue et que tout ce qu’il est possible 
de dire, en s’appuyant sur eux, e’est qu’il paratt probable 
que la procMure criminelle juive avait subsist6 alors meme 
que la ratification romaine 6tait devenue indispensable pour 
rendre la condamnation executoire. Quant aux arguments 
que I’on tire de I’histoire du proebs de Jbsus, il^ ne sont 
pour nous d’aucune valeur parce que, comme nous avons 
essayb de le montrer, le rbcit de ce proebs n’est pas un 
tout homogbne, mais une combinaison tendancieuse d’elb- 
ments de nature et d’origine trbs diverses et qu’il n’est pas 
directement bvident que hauteur de cette combinaison ait 
btb au courant de la proebdure criminelle en vigueur en 
Palestine au moment ou Jbsus avait bte crucifie. 

Mbme si Ton admel que le sanhedrin avail conservb le 
pouvoir de juger des affaires criminelles, quilte a faire con- 
firmer sa sentence par I’autoritb romaine, il est bvident que 
le procurateur qui possedait le Jus gladii gardait toujours 
le droit de juger directement et sans appel les affaires dans 
lesquelles il croyait devoir intervenir. Il n’y aurait done 
aucune impossibilitb Ibgale, malgrb I’existence et I’autorite 
du sanhbdrin, a ce que Pilate ail fait comparaitre devant lui 
Jesus bait condamne et fail exbcuter sans que les autoritbs 
juives aient eu en rien a intervenir. 
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De QUELQUES PODRSUITES COMPARABLES A CELLES IJUI KURENT 
INTENTEES CONTRE .1|5SUS. 


Nous ne possedons malheureusement pas de documents 
precis relatant en detail la procedure suiviedans des cas iden- 
tiques a celui de J6sus. Nous avons cependant quelques 
indications sur des cas comparables au sien. II vaut la peine 
de les relever. Nous ne parlerons pas des poursuites eiiga- 
gdes par le sanhedrin contre les premiers Chretiens d’aprbs 
le livre des Actes, ces poursuites n’ayant pas eu pour sanc- 
tion des executions capitales. Le cas d’Etienne ne pent pas 
etre invoqu6 ici, car Etienne a eld lapide a la suite d’une 
emeule populaire et non apr^s un proems regulier. 

Si I’execution de Jacques, rapportee par Actes 1 2, v. 2, est 
historique, la condamnalion a 6te prononcee par Ilerode 
Agrippa I"' a un moment ou la Judee n’otait plus province 
romaine, mais etaitdevenue, par la grace de Claude, une par- 
tie du royaume juif independanT. 

Nous avons, dans le livre des Actes. trois recits de pour- 
suites inlentees par les autorites romaines contre un Chre- 
tienL Ces trois cas ne sont pas e.xactement comparables a 
celui de J6sus puisque celui qui est poursuivi, I’apdtre Paul, 
est citoyen romain et fait valoir les droits que ce titre lui 
confbre. Ils permettent cependant certains raisonnements a 
forliori, car les autorit^s romaines ont du user de bien moins 
de moderation pour un Juif que pour un Romain. 

Le livre des. \ctes (to, v. 22 a 40) raconte comment Paulet 
Silas etant x^enus a Philippes, la guerison d'une servante de- 
moniaque provoqne un raouvemenl populaire centre eux. 
Le texte dit que les preteurs, e’est-a-dire les magistrals ro- 

1 ) Schurer, Gmc/j., 1, p. 553 s. 

2) On ne doit pas lenir compte des tentatives liiites coiilre Paul a Daraas et 
dont parlent le livre des Actes (9, 23-2 i 25) et la seconde epitre aux Corin- 
tliiens (II, 32) parce que les poursuites ne sont pas faites par un raagistrat 
romain, mais par un fonctionnaire du roi nabateen Aretas. 
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mains, leur font arracher leurs vetements et les font- 
flageller, puis les jettent en prison (23 a 24). Le lende- 
main_, les magistrals ordonnent aux geoliers de relacher les 
prisonniers. Paul protesle en faisant valoir qu’il est citoyen 
remain et qu’on Fa traits sans tenir compte de ses droits; 
il obtient quo les pr6teurs lui fassent des excuses (v. 33 a 39) 
L’^pisode de Philippes est int^ressant parce qu’il nous 
montre, contrairement a certaines affirmations sur le souci 
d’6quite des magistrals roinains, avec quel sans-gene ces 
magistrals en usaient vis a vis de gens qui n’6laienl pas 
ciloyens romains. Us n’liesilent pas a les faire flageller et 
mellre en prison sans meme s’informer de leurelat civil’. 

Paul est Fobjet d’nne autre accusation devant un tribunal 
remain a Corinihe ; mais la il n’y a eu aucun trouble public 
et le proconsul Gallion refuse d’accueillir les plaintes portees 
devant lui {Acles 18. 12-17)’. 

Mais F^pisode le plus important a notre point de vue que 
raconte le livre des Actes, est celui de Farrestation de Paula 
Jerusalem el d('s poursuiles qui la suivent. Paul est aperQu 
dans le temple, des Juifsd’Asie ameutenl la fouleen accusant 
Fap6lrcdeprofancrlesatictuaire(Ar/ev21 , 27-29). On s’empare 
de Paul, on Fentraine au dehors et Fon se met en devoir de le 
lapider. Le Iribun inlervienl alors, se saisit de Paul et le con- 
duil a la forteressc (21, 30 39) Au moment d'y entrer Paul 
obtient la permission de parler au peuple. Le Iribun Fenten- 
dant s’exprimer en grec s’6lonne qu’il ne soil pas un certain 
Juif d’Egypte qui avail provoque peu de temps auparavaut un 
mouvement populaire (21, 37-40). Paul adresse aux Juifs un 
discours en langue h6braique. 11 raconte sa conversion (22, 

1) Nous ne tenons pas compte (lu fragment 25 a 3'i qui relate un miracle 
sans importance au point de vue qui nous occupe et qui nous parait avoir ete 
ajo'ite par un redacteur desireux d’etablir un parallele exact enlre la delivrance 
de I'lerre a Jerusalem (12, 6-111 et celle de Paul a Pliiliiqu's, 

2) Ce qui s’est proiluil a Plulippes a du sc reproduire d’autres fois encore 
puisque Paul dil avoir etc tlagelle trois fois (It C’or., 11, 25). 

3) Il n’y a pas lieu de s’arreter a ce qui s’est passe 4 Ephese puisqu’il est 
question d’une emeute. 
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1-21). Soil discours provoque les vocif6rations des Juifs (22, 
22-23). Le tribun fait alors enirer Paul dans la forteresse et 
commando do le baltre de verges pour savoir de quoi il est 
question. Les preparatifs du supplicesont interrompus quand 
Paul se reclame du litre de citoyen remain (22, 2i-29). Le 
narraleur donne meme ce detail inldressant que le tribun 
a peur en pensant qu’il a fait mellre aux fers un citoyen 
remain. 

Le lendemain, le tribun fait comparaitre Paul devant le 
sanhedrin (22, 30). II ne pouvait etre question de le faire 
jugcr par ce corps. Sa qualite de citoyen remain rendait la 
chose impossible et d’ailleurs la suite des e\6nements prouve 
que le tribun voulait seulemenl obtenir du sanhedrin un ele- 
ment d’information. 

La stance du sanhedrin est houleuse et n’aboutit h rien 
(23, 1-9). Le tribun. qui craint que Paul ne soil mis en pifeces 
par ses adversaires, le fait enlever par ses soldats et recon- 
duire a la forteresse (23,10). Le lendemain quarante Juifs 
ferment un comploto Leur dessein est, puisqu’ils ne peuvenl, 
a cause du droit de cite de Paul, obtenir sa condamnalion, 
de I’assassiner au moment ou il sera une seconde fois con- 
duit devant le sanhedrin (23, 12-15). Le projet vientdlacon- 
naissance du tribun qui ordonne le Iransfert du prisonnier 
aCesaree(23, 10-32). Paulestdonc remis au gouverneurFelix 
qui lui dit : « Je I’eutendrai quand tes accusaleurs seront 
arrives » (23, 33-35). 

11 y a done une accusation portee contre Paul. Cette ac- 
cusation est celle d’avoir profane le temple en y inlrodui- 
sant un paieii. 11 ne faut pas oubher que Faeces du temple 
dtait interdit sous peine de mortii un non-Juifet que les au- 
torites romaines elles-memes avaient laisse cette prescrip- 
tion en vigueur*. Les accusateurs de Paul ce sont les Juifs, le 

1) One inscription portant defense aux non-JuitV de ptinelrer dans le temple 
a ete decouverte en 1871 a Jerusalem par C.lermonl-Ganneau. La-dessus voir 
Schurer, Gesch., It, p. 272 s, On en Irouvera une reproduction chez Deissraann, 
Licht vorn Osten, Tubingen, 1908, p. 49, tig. 6. 
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tribunal appele a se prononcer est celui du procurateur. 
Nous avons done un exemple Ires net d’un cas ou un crime 
religieux juif est poursuivi devant un tribunal remain et on 
le jugement de ce tribunal est precede d’une consultation 
du sanhedrin par Tautorite romaine; cette consultation est 
accompagn^e d’une comparution de I’accus^ devant le san- 
hedrin. La suite des evenements presente, au point de vue 
qui nous occupe, peu d’interet. L’afTaire traine en longueur ; 
Felix ajourne la decision (24, 1-26) puis Festus reprend I’af- 
faire, consulte le roi Agrippa, et aurait relache Paul si celui- 
ci n’en avail appele a Cesar (24, 27-26, 32). 

L’examen des poursuites dirigees centre Paul k Philippe et 
a Jerusalem nous fournit des elements d’apprecialion trbs 
precieux pour I’etude du proces de Jesus. Deux fails sont 
parfaitement etablis. D’une part, I’extreme liberte avec 
laquelle les magistrals en usaienl a I’egard de ceux qui 
n’etaient pas citoyens remains et qui paraissaient, non pas 
les auteurs, mais seulement les occasions de mouvements 
populaires. Si Paul n’avait pas ete ciloyen remain, il est bien 
probable qu’il aurait ete mis a morl a Jerusalem. 

Le second renseignement que nous fournit I’etude de ces 
fails e’est que, quand une accusation d’ordre religieux etait 
poriee devant le tribunal remain de Jerusalem, le sanhedrin 
pouvait etre consulte par lui et que cette consultation pouvait 
comporter une comparution et un interrogatoire del’accuse. 

Le PRoefes DE Jesus. 

II nous faut mainlenant essayer,en utilisant les renseigne- 
menls recueillis au cours de noire etude, d'examinerlavaleur 
des deux traditions en presence au sujet du proebs de Jbsus. 
Et d’abord quelle etait la situation au moment oh le proebs 
commence? 

La premibre question qui se pose est celle des sentiments 
qu’avaient, a regard de Jesus, les Juifs et les Domains. 

Sur le premier point les evangiles nous renseignent et, bien 
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que la niaiiifere dont ils presentent les choses soil certaine- 
ment schematique et tendancieuse, ils paraissenl cependant 
fournir quelques indications utiles. D’apres les t^vangiles, I’ac- 
tivit6 de Jesus a Jerusalem lui a acquis la sympathie popu- 
laire, mais en meme temps, et a cause de cela meme, a excite 
contre lui I’inimiti^ des autorites juives, pretres, scribes et 
pharisiens qui craignent de voir leur influence sur le peuple 
alTaiblie par la predication du nouveau prophele. Peut-etre 
les narrateursdvangeliques ont-ils un peu forcd les choses, en 
particulieren racontant I’entree Iriomphale de J6sus a Jerusa- 
lem. Ilsemble cependant qu’onpuisseconsiderercommeetabli 
— et cela il serait presque possible de I’aflirmer a priori — 
que Jt'‘sus avail contre lui les autorites nalionales et reli- 
gieuses du judaisme et que le peuple lui etait plutot favorable. 
Pourtantla faveurpopulairene devaitpas etre trbsinarqu6e ni 
avoir des racines trbs profondes. Elle n’aurait pu sans cela 
disparaitre aussi rapidement devanl I’hostilite des chefs du 
peuple. La foule devait etre disposee a accueillir Jesus, peut- 
6tre parce qu’elle entrevoyait en lui le messie attendu; elle ne 
lui 6tait pas assez attach6e pour pouvoir supporter de sa part 
une deception de son attente messiauique. 

II est beaucoup plus difficile de se faire une idee exacte 
des sentiments que I’autorite romaine pouvait avoir a Tigard 
de Jesus. Les Romains, si Ton en croit le livredes Actes, pa- 
raisseut avoir ete assez mal renseign^s sur la vie religieuse 
du judaisme. Aous avons vu le tribun Lysias prendre Paul 
pour un agitateur juif egyptien et les procurateurs Felix 
et Festus paraitre ignorer completement ce qui concerne le 
christianisme. 11 est peu probable que Pilate ait ete mieux 
informe de ce qui touchait Jdsus. Peut-etre n’avait-il jamais 
entendu parler de lui avant sa venue ii Jerusalem. Si meme il 
le connaissait vaguement, il ne devait voiren luiqu’un de ces 
reveurs insignifiants et inditferents en eux-memes, mais qui 
peuvent devenir dangereux quand ils provoqueiit I’enthou- 
siasme populaire. Si Pilate avail entendu parler du pro- 
phete galileen avant sa venue a Jerusalem, il ne devait voir 
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eu lui qu’un individu a surveiller parce qu’il fallait se leiiir 
pret h iotervenir pour 6viter un mouvemenl populaire lou- 
jours possible avec des Juifs prompts a s’enihousiasmer pour 
tout ce qui leurparaissait susceptible de favoriser leurs espe- 
rances messianiques. 

11 serait intdressant de savoir si, pendant le temps que 
J6sus passa a Jerusalem avant la Passion, il ne s’est pas 
produit quelque incident susceptible d’appeler I’attention du 
procurateur et de provoquer son intervention. Si le recit de 
I’entrde de Jdsus a Jerusalem, devait elre pris an pied de la 
lettre, il fournirait un motif trbs suffisant a I’intervention 
romaine; mais il y a sans doule dans le rdcit de cel dpisode 
la projection des convictions christologiques de I’^ge apos- 
tolique et, m6me, si Ton admet la rdalite d’une entree mes- 
sianique de Jdsus a Jerusalem, il n’est pas certain qu'elle ait 
eu racial el la publicite que lui prfetent les rdcits synop- 
tiques. Si cette entrde avail provoqu6 I’enthousiasme popu- 
laire que raconte Marc, on ne comprendrait pas que I’auto- 
rite romaine ait attendu plusieurs jours pour intervenir. 
Attendre dans ces conditions, c’6tait donnera un mouvement 
naissant le temps de s’accroitre au point de devenir irre- 
pressible. L’entree de Jesus a Jerusalem n’a done pas dd 
constituer pour le procurateur remain une raison suffisante 
d’intervenir; mais les evenements qui ont suivi, purification 
du temple, discussions avec les scribes et les pharisiens, 
assemblant des disciples autour de Jdsus et en faisant de lui 
une autoriie nouvelle peuvent avoir attire I’attention du 
procurateur el lui avoir fait sentir la ndeessite d’intervenir 
avant que le groupe des partisans de Jdsus fdt devenu une 
puissance avec laquelle il fallait compter, comme les phari- 
siens ou les sadduedens. 

Il nous faut maintenant rechercher comment les chosesonl 
pu se passer dans les deux hypotheses principales qu’on peut 
envisager et examiner les difficult6s que souldve la Ihdorie de 
I’initiative des poursuites prise par les Juifs etla thdorie con- 
traire. 
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Supposons d’abord que, comme le diseiit les r^dacteurs 
de nos dvangiles^ les Juifs aient d’eux-memes cotnplot6 la 
perle de Jdsus, I’aienl arrfile, jug6, condamnd puis remis a 
Pilate pour que la sentence fut confirmde et execut6e. Nous 
ne reviendrons pas sur les difficulles deja signalees el qui 
liennent a I’inlervention des Remains dans I’arrestalion et a 
la manifere dont est racunte le proces devant Pilate. Une 
autre difficulte Ires grave c’est qu’en lous cas il n’y a pas 
eu procfes juif regulier. Une condananatiun a mort n’dtail 
effective que lorsqu’elle avail etc prunonc6e deux fois par 
le sanhedrin, la seconde seance devant, necessairement, 
etre lenue un autre jour que la premiere. Menie si Ton 
admet que les ^vangiles rapporlenl deux seances du san- 
hedrin, Tune aurait ete tenue dans la nuit, I’aulre au 
lever du soleil, c’est-a-dire loutes les deux dans la m6me 
journee puisque le jour juif commengail au coucher du 
soleil. Cette irrdgularite, a laquelle on pourrait en joindre 
d’autres*, aurait du necessairement altirer I’attenlion du 
procurateur dont le premier devoir etait de s’assurer que la 
procedure reguli^re avail ete scrupuleusemenl suivie’. Une 
autre objection pent etre tirde de la nature meme de I'exe- 
cution. Si Jesus avail ete etfectivemenl condauine par le 
tribunal juif, il aurait du etre lapide, brule, elrangle ou doca- 
pite*. Il n’aurait en tous cas pas ete crucifie. La crucifixion 
eiait un supplice specitiquement romain; il etait applique en 
execution d’une sentence romaine; or si, comme le dit la 
tradition, Pilate s’etait borne a rendre executoire le juge- 
ment prononce par le sanhedrin, il n’aurait pas directement 
prononce une condamnation. 11 y a lii, nous semble-t-il, une 

1) Par exemple celie-ci que la condamnation de Jesus aurait ete d'abord 
prononcee de nuit alors qu’une condamnation devait etre prononcee de jour. 

2) Les redacteurs du Talmud ont bien vu cette difficulte et ont tente d’y re- 
pondre en racontant que la condamnation de Jesus avail ete prononcee pour la 
premiere fois quarante jours avaiit la Paque. Talmud Bubijl. Sanhedi'in *3*. 
(Slrack, Jesus die Haretiker und die Christen nach den aelteslenjtidischcn.in- 
gaben, p. 18). 

3) Brandt, Die evany. Gesch., p. 149. 
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s6rie de dilficult^s qiie nous ne voyons pas comment 
r^soudre. Elies constituent une objection qui nous parait 
decisive centre le systeme supposd par la tradition. 

La theorie, d’apres laquelle les Juifs seuls auraient pris 
I’initiative des poursuites centre J6sus, presente des diffi- 
cult6s moins insurmontables. Elle en souleve cependant 
qu’on ne saurait negliger. La premiere est celle ci : on ne 
veil pas bien, si la tradition primitive avait fait du proebs de 
Jesus une affaire purement romaine, comment on aurait pu, 
aun moment donnb, transformer completementlerecitevan- 
gblique en y introduisant les Juifs qui, primitivement, n’y 
avaient aucune place. Une autre difficulte qui n’est pas 
moins serieuse, e’est que deux rbcits que des Ghrbtiens de 
I’age aposlolique auraient difficilement inventes et qui 
semblent reposer sur une tradition tres solide, le recit de la 
trahison de Judas el celui du reniement de Pierre, supposent 
nbcessairement I’intervention des Juifs. En ce qui concerne 
I’bpisode de la trahison de Judas, on pourrail a la rigueur 
concevoir que les recits actuals ne sont que la transforma- 
tion d’une tradition dans laquelle Judas se meltait au ser- 
vice non pas du sanhedrin mais de Tautorite romaine'. Ceci 
n’irait pas cependant sans quelque difficult^. II serait bien 
etrange que les rbcits aient ete si completement transformes 
qu’il ne subsistat aucune trace de leur forme antbrieure 
ou au moins qu’aucun indice ne permit de reconnaitre un 
remaniement du recit. En ce qui concerne le reniement de 
Pierre, aucune hypolhbse de transformation du recit n’est 
admissible. L’episodeest en efTettrbs nettement localise dans 
la cour du grand-prelre. 

Nous venoris de voir que les deux hypotheses simples de 
poursuites purement romaines ou bien de poursuites faites 
sur I’initiative des Juifs et ratifiees pas I’autorite romaine, ne 
sont satisfaisantes ni Tune ni I’autre. Nous sommes en droit 


1) Nous avons indique plus haul (p. 8) qu’un passage deMai'c etde Mathieu 
parait supposer une tradition de ce genre. 
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de consid^rer comme elablis les deux points suivants : 1« I’ini- 
tialive des poursuites contre Jesus n’a pas 6t6 prise par les 
Juifs, le procbs a ^tb un proces romain non pas un pro- 
chs juif ; 2® il y a Dependant eu intervention du sanhbdrin. 

L’exemple que nous donne la procedure suivie contre 
Paul a Jerusalem nous permet de resoudre I’apparente anti- 
nomie qu'il y a entre ces deux thbses. On pent, en effet, ima- 
giner que Pilate a consults le sanhedrin pour bviter un 
conflit religieux et pour s’assurer qu’en prenant des raesures 
extremes contre Jesus il ne souleverait pas une opposition 
religieuse irr^ductible de la part des auloritbs juives. La 
consultation du sanhedrin aurait done une mesure de 
precaution. Le gouverneur, peu au courant des affaires 
religieuses, a tenu a mettre sa responsabilite a convert 
en se relranchant derriere I’autorite religieuse du sanhe- 
drin. 11 n’a voulii envoyer Jesus a la mort qu’apres s’etre 
assure que le peuple juif ne se solidariserait pas avec lui : 
cette hypothbse permet de comprendre comment se sont 
formes les recits actuels. Tout ce qui a trait a I’intervention 
des Juifs n’est pas le produit pur et simple de I’iniaginalion. 
Ce n’est pas une creation ex nihilo. C’est la transformation 
d’une tradition historique, transformation qui s'est effectuee a 
un moment ou Ton n’etait plus en etat de se representer exac- 
tement comment les chosess’etaientpasseeset ou on avail un 
interet apologhtique a charger les Juifs de la responsabilite 
de la mort de Jbsus. II va de soi qu’il n’est pas possible de 
poursuivre notre hypothese dans le detail ni de dire 
comment Pilate a ete amene a s’occuper de Jesus, ni sous 
quelle forme il a consulte le sanhedrin. La marche des 
evenements a pu etre fort complexe et cela expliquerait 
qu'il soit, a I’heure actuelle, impossiblede definir le rolejoue 
par Judas alors meme qu’on a de bonnes raisons de consi- 
derer le fait meme de sa trahison comme etabli. Judas a 
peut-etre servi d’intermediaire entre Pilate et le grand- 
pretre dans les negociations otticieuses qui ont du preebder 
la consultation du sanhedrin. Il a peut-etre servi d’indica- 
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leur a Pilate d^sireux d’arreler Jesus sans allirer rattenlion. 
Ce qui est certain c’est que la trahison de Judas, pas plus que 
le reniement de Pierre et I’intervention du sanhedrin qu’il 
suppose n’esl incompatible avec I’hypolhfese que nous pro- 
posons ; c’est ce qu’il importait de noter*. 

Maurice Goguel. 


1) 11 serait interessant de rechercher dans I’ancienne litterature chretienne 
les souvenirs qui ont pu elre conserves sur la tradition primitive relative a la 
Passion. II y auralt lieu, entre autres, de se demander s’ll n'y a pas dans les 
Arta Pilati quelque reminiscence du role joue par les Romains. 11 faudrait 
aussi e.vaminer si Ton ne doit pas expliquer de la meme maniere que I’ancien 
symbole romain (dont le noyau peul elre anterieur an milieu du ii“ s.) men- 
lionne, sans parler des Juil's, que Jesus a soulTert sous Ponce-Pilale. 



DE OUELQUES RITES DE PASSAGE 


EN SAVOIE' 

[Suite.) 


Pour comprenJre la porlt'ic psiychologique et pratique cie 
la remise a la jeuiie epouse de divers objets par la belle- 
mbre, sa remplagante, dcs eufants, etc., il suflit d’en rap- 
proclier les moyeus par lesquels on ligtirail d’une manifere 
visible, au moyen age, le passage du droit de possession ou 
de propri(§te d’une main dans une autre, et mieux encore 
ceux qui exprimaient riiitronisalion ou I’inveslilure tant 
laique que clericale. Ceci s’obtenait par la remise solennelle 
de divers objets, les uns (comme le poignard, I’enseigne, le 
bdton) ayant une signification symbolique propre, d’autres 
§tant la partie pour le tout (telsqu’une clef, une motte de 
terre), d’autres rt^pondant a Tune des acliviles speciales a 
executer desormais (comme des outds de metier), d’autres 
enfin renfermant I’id^e de lien el par suite d’obligation (par 
exemple ^anneau)^ 

En Savoie, des signes d’inveslilure onl et6 en usage dbs 
le haul moyen-age, et quelques-uns d’entreeux se sont main- 
tenus jusqu’au debut du dernier sibcle ; motte de terre pour 
la tradition d’un champ, de branches d’arbre pour celle d’une 
forfet, de plumes d’ecrivain, d’un bAlon, d’un poignard, d’une 
t^p^e etc. ; pour I’hommage des vassaux et la tradition 
des serfs, on procedait de la maniere suivanle : les serfs et 
censifs, ayant quitteleurceinlure el leur chaperon, meltaient 

1) Errata : ci-dessus, p. 196, ligne 14, lire vin rouge au lieu de vinaigre, et 
p. 204, note 1 lire Ulavignac. 

2) Pour les details, cf. le glossaire de Ducange, au mot Invcstitura. 
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genou en terre et doniiaient le baiser de paix sar les pouces 
du seigneur'. 

Ainsi les rites parliculiers du manage qui comportent une 
remise d objels appartiennent a une vasle cat^gorie d’actes 
d abord nettement religieux (comme expression de la levee 
et du transfert des tabous de propri6l6) puis plus ou moins 
laicises. 

Parfois, apres la remise des objets, la marine doit montrer 
qu elle sait s’en servir. Anciennement, on mettait un balai 
par terre, transversalement, sur le seuil ; la mariee devail le 
relever et si elle ne le faisait pas, c’etait un mauvais augure 
pour 1 ordre domestique futur^ A Chamonix, on la condui- 
sait dans la cuisine, ou elle Irouvait le sol encombr6 de tous 
les ustensiles jet^s la en d^sordre ; elle devait les ramasser, 
les metlre en place, puis balayer la pibce’; par cuisine, il 
faut d’ailleurs comprendre la grande pibce on i’on se tient 
toute la journ^e et ou Ton penetre directement de Text^rieur. 
Ce sont done la des rites de passage qui indiquent I’entr^e 
de la mariee dans une cat6gorie nouvelle, celle des m^na- 
gbres et mattresses de maison, el le balai n’est plus unique- 
ment un symbole, de meme que le rite n’est pas symbolique, 
mais effectif. 

Le plus souvent, quand tous ces actes de prise de posses- 
sion et d’entr^e sont termines, tous les parents, amis, invi- 
tes et aussi les voisins accourus embrassent la mariee* et a 


1) Pour les fails Savoyards, cf. Max Bnichet, Quelques xymhoks de 
iTansmiasion de projirietf' en Savoie, XIV® congres des Societies savantes 
savoisiennes, Evian, 1897. p. 143-148; Chapperon, Ckarnbery d la fin du 
XIV' siecle, p. 291 ; sur 1 anneau de saint Maurice comme signe d’investiture 
des princes de la maison de Savoie, cl. les Ckvoniijues de Paradin; etc. Enfin 
sur le signe de I'investiture du maire en Faucigny, cf. mon article du Mercure, 
16 sept. 1910, p. 290 ; ce signe est un grand mat, reste peut-etre des mats 
de inai anciens; cette coutume du mat du maire se retrouve dans le Jura et 
la Bresse ; cf. D. Monnier, Traditions populaires eomparies, 1854, p. 307 et 
suiv. 

2) Verneilh, Mont Blanc, p. 294. 

3) Perrin, Chamonix, p. 242. 

4) Cf. ci-dessus, puis Morand, Bauyes, 323. 
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Thonon elle devait les embrasser lous sur le seuil de sa nou- 
velle demeure*. C’est la un rite manifeste d’agr^gation a la 
nouvelle societe locale. 

II y a lieu de rcmarquer que jusqu’au rite qu’on peut appe- 
ler Youverture des portes, les participants au cortege ont 
conserve de la tenue, du decorum, uiie sorte de gravite 
d’altente qui cesse dbs que les signes d’adoption par la nou- 
velle famille ont et6 d6livres a la mariee: aussitdt on crie, on 
chante, on dit des galanteries aux femmes, comme si c’^tail 
la le rite central, qui rend le manage d^finitif et qui donne a 
la cert^monie entiere sa porti^e vraie. Le fait est a noter, 
parce que c’est lii en effet le vrai rite primilif, pr(5chr6tien, 
d’agr^gation, une sorte de Irami/io ni sacra. 

11 ne reste plus qu’ii etendre a la collectivite participante 
le benefice de cette alliance nouvelle, et c’est a quoi serf le 
repas de noces. A Cliamouix, avant qu’ou puisse se mettre a 
table, il y a un rite do rapt ; les jeuues gens du village de la 
fiancee aident la jeune femme a essay or de so sauver; mais 
le mari et ses gargons d’honnour lulleiit coutre eux et rat- 
trapent la fugitive L En admettant que la place de ce rite 
n’ait pas et6 intorvertie par I’informatour, il couvient d’y voir 
la derniere 6tape des oscillations pr61iminaires au nouvel 
6tat d’equilibre. Il en est de meme du rile particulier au 
Grand Bornand d’aprbs lequel, apres le bal, les filles d’hon- 
neur accompagnaient I’epouse dans sa chambre et I’y gar- 
daieut jusqu’au lendemain% rite ou je vois la dernibre ma- 
nifestation d’une solidarite sexuelle restreinle. 

Le repas de noces comprenait autrefois un si grand 
nombre de convives et la fete entrainaita de telles dbpenses, 
qu’Amedbe VIII fit inserer, en 1430, dans sa revision des.S'/a- 
tuta Sabaudiac une ordonnance restrictive. Les grands sei- 
gneurs lie devaient plus inviter aux repas de noces de leur (ille 
que deux vassaux et deux dames de leur parenlb, autant de 

1) Dantand, Olympe, p. 73. 

2) Perrin, Chamonix, p. 242; Anc. cout., p. 214. 

3) Documents Serveltaz. 
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celle de leur gendre; le nombre des convives fut fix6, eii 
pareille occasion, a 24 pour les nobles, a 16 pour les gradu^s 
et a 8 pour les marchands el les artisans. Un autre regle- 
ment prescrivait de ne servir que deux plats. Pour Sluder ces 
prescriptions, on fit faire parlout de grands plats d’argent 
ou de laiton, que Ton voyait encore dans plusieurs 6glises 
avant 1793, sur lesquels on entassait des viandes de toute 
espbce ; chaque service pr6senlait deux pyramides de vo- 
laille et de venaison assaisonnees de sauces servies a part. 
Les parents et amis que le nombre determine par la loi 
excluait de la table nuptiale remplissaient les fonctions de 
serviteurs officieux ; un second festin elailla recompense de 
leurs bons offices, pendant lequel les convives du premier 
les servaient a leur tour‘. 

Tout ceci est depuis longtemps oublie; mais il est remar- 
quable combien I’idee primitive que le repas de noces doit 
etrc un rite d’alliance cntre des collectivites s’est an con- 
traire maintenue avec tonacite en Savoie, la rbgle eiant qu’on 
invite la parente jusqu’au 4' degre, J’ai assiste a des repas 
de noces dans la vallee de Chambery ob le nombre des con- 
vives oscillait entre 60 et 80’ ; an Grand-Bornand le mini- 
mum connu est 20 et fon d6passail ais6ment il y a quelques 
annf-es la centaiiie en \ comprenant les cnmarades manges, 
c’est-a-dire les homines maries dont on n’invite pas la femme 
a moins que fepoux ou I’bpouse n’ait assists a la noce de 
celle-ci’. Il est vrai que dans cetle localile le repas alien 
d’ordinaire a I’auberge el a forfait a taut par personne el par 
heure, le tarif normal btanl de I fr. par heure et par tele, la 
table devant etre toujours abondamment garnie et le temps 
comptaul il parlir du moment precis ou les convives p6ne- 
traient dans la salle; aussi ne perdait-on pas un coup de 
dents; chacun en outre emporlait ensuite une bouteille dans 

1) uriliet, hiclionniuT:: historique, 1. I, p. 142-143; Vidor de Sainl-Genis, 
ilht'iire di; S'ai'oit’, t. I, p. 424. 

2) Cf. au surplus, Perrin, Anc. cout., p. 215. 

3) Documents Servettaz. 
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sa poche, qu’oa buvait lors du souper, le soir, dans la mai- 
son de I’^poux*. 

Le caractfere de communion se marquait mieux encore 
aux Gets oil chaque chef de famille devait contribuer au 
rcpas en apportant soil un jambon, soit du beurre, soil 
autre chose % bien que la pauvrete de celte commune situ6e 
a une altitude 6levee puisse aussi avoir d*t6 la cause effi- 
ciente de cette coutuine. Je crois cependant plutot a son 
caractbre rifuel, parce que c’est la seulement que je trouve 
en usage un autre rite de caraclere archaique: le diner com- 
prenait deux services s6par6s par des tirs au pistolet et une 
danse particulifere. Une jeune fille enirait tou(-a-coup dans 
la chambre en dansant, les mains aux hanches, et un grand 
gateau sur la tete ; aprfes quelqiies lours, le gdteau passait 
surlat§te d’autres filles, jusqu’a ce qu’il commengat a s'en 
aller en morceaux ; alors la cuisiniere s’en emparait, le par- 
tageait en plusieurs lols qu’elle deposait devanl la marine 
qui prenait le plus gros morceau pourelle, el dislribuait le 
reste entre les jeunes filles; celles-ci posaient leur morceau 
a leur place et on se rasseyait pour le second service: mais 
chaque lille emportait sa portion chez elle U II se pent que ce 
soit la un rite de fi^condation plus ou moins d6form6, mais 
peut-etre vaut-il mieux le rapprocher des rites d’oblenlion 
d’un mari dont il sera parl6 plus loin. 

Le repas a lieu chez les parents du fianc^ parfouf, sauf 
dans les Bauges ’ oil il y a d’abord un diner chez les parents 
de la fille ; le soir, le pfere et la mere embrassenl leur fille en 
pleurant, le cortege se reforme et on s’en va diner une 
deuxibme fois chez I’epoux 

La place a table des jeunes epoux varie avec les localitds 
et ne semble pas presenter une importance rituelle particu- 
lihre, du moins de nos jours. A Chamonix les epoux sont a 

1) Documents Servettaz ; Gay, Thune/t, p. 44-15. 

■-’) Constantin, Uiaiw:, p. 183. 

3) Ibidem, p. 183-184, 

4) Morand, Bauges, p. 322. 
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la place d’honneur ‘ ; au Girand-Bornand la marine 6tait 
assise a cot^ de son beau-pere et le mari6 a cote de sa belle- 
mbre^ ; a Thonesl’epouse s’asseyait d’abord entre ses beaux- 
parents, puis I’epoux lui olail son beau linge, lui ceignait un 
tablier et lui mettait une serviette sur le bras ; elle devait 
servir toutle temps du premier repas’; dans les localit^s 6tu- 
di4es par Verneilh, les nouveaux maries etaient assis a cote 
de leurs parrain et marraine 

Dans la vall4e de Thones^ et peut-etre dans d’autres com- 
munes avaiit de se mettre a table on enfermait les epoux 
dans une chambre pour y manger la s,oupe an poirre. Sur une 
petite table, il y avail une assielte remplie de soupe bien 
salee et archi-poivree ; ils devaient la manger avec la meme 
cuiller (rite d’union), et ne pas en laisser une goutte ; une 
garde de jeunes gens 6tait placee derribre la porte pour 
empbcher toute tricherie et faire rire I’assislance par des 
remarques saugrenues sur ce qu’ils voyaient. Quand enfin 
le jeune couple reparaissait, portant triomphalement I’un 
rassielte vide et I’autre la cuiller, on lui faisait une ovation, 
on s’asseyait et le repas commengait. De ce moment on pou- 
vait parler de tout, sauf de la soupe au poivre ; si quelqu’un 
enfreignait la defense, la jeune femme prbsentait une assietle 
vide en disant ; « Pour mes bpices, s’il vous plait » ; on ne 
pouvait donner moins qu’on ne donne au sacristain apres un 
bapteme, soil deux sous les femmes et quatre sous les 
hommes... Ce dernier detail donne, je crois, la clef du rite : 
ilest nettement sexuel el fbcondaleur, et le tabou esl destine 
a empecher la deperdition de son action. 

II n’y a gubre lieu d’insister sur le repas meme et sur 
les rbjouissances consbculives, larges rasades, danses, jeux 

1) Perrin, Chamonix, p. 242; Anc. cout., p. 214. 

2) Documents Servetiaz. 

3) Gay, Thunes, p. 43. 

4) Verneilh, Munt Blanc, p. 294. 

5) Constantin, Thones. p. 94. 

6) Perrin, Anc. cout., p. 214. 
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innocents, plaisanteries grivoises. Quelques rites cependant 
s’y intercalent. Celui de I’enlevement de la jarretiere ne 
semble pas ancien en Savoie ; la seule region pour laquelle 
je le trouve note, c’est pour quelques communes* du Bas Cha- 
blais, et je I’y crois par suite d’importation t’ranQaise. 11 en 
est de meme du rite qui consiste a p6ndtrer de force au 
matin dans la chambre des 6poux et a leur servir le vin 
chaud, rite signale pour Cussy seulement sans autres de- 
tails’, mais Ires rdpandu dans toute la France, surtout du 
Centre. A Tignes, on porte le vin chaud aux marids le soir 
meme, dbs qu’il sont couches’. 

Par contre les rites de prbsage sont indigenes et anciens. 
Comme rite de presage, nous avons vu d6ja qu’aux Gets 
chaque fille emportait un morceau de gateau ; le nom gend- 
rique de ce morceau est cvochon, terme qui designe ogalement 
le morceau de pain benit qui se Iransmetlait a celui dont le 
tour de distribution arrivait Fan d’apres ou le dimaiiche sui- 
vant ; de mfeme, quand une classe vient de tirer au sort, elle 
envoie aux jeunes gens de la classe suivante un gdleau ega- 
lement appeld crochon qui les avertit que leur tour va venir*. 
Le mfeme mot a done die etendu a tout objet que la maride 
donne comme prdsaged’un mariage rapprochd, doncauxGets 
a un fragment de gateau, a Thonon et a Tbones a la lleur 
d’oranger que la maride distrait de sa coiffure', ancienne- 
ment peut-etre aussi au bouquet plante dans un gateau que 
remettaient a un gargon el a une fille chacun des epoux 
comme presage de mariage'. 

Les quetes au profit de la maride sont d’uii usage ancien ; 
au xviif' sidcle on mettait une pomme sur une assietle, entre 
quelques pidees de monnaie ; un jeune enfant vetu de blanc 

1) Documents Servettaz ; Dantand, Olynipe, p. 73 

2) Documents Servettaz. 

3) Documents Kellier. 

4) Jacquot, Rev, Trad. Pop. 1905, p. 314-315. 

5) Jacquot, loc. cit., p. 315; Gay, Thunes, p. 13. 

6) Verneilh, Mont Blanc, p. 294. 



330 


REVUE RE L’hiSTOIRE DES RELIGIONS 


et precede du menetrier faisait le tour de la table et presen- 
tait I’assiette a chacun des convives, qui y deposait son 
offrande ; souvent la mariee portait simplement an cote une 
bourse dans laquclle chacun deposait son cadeau ; d’ordi- 
naire d’ailleurs la mariee dislribuait cet argent aux pauvres 
A Manigod, dans la vallde de Tbones, la presentation de 
Tassiette aux convives subsiste et rars^ent recueilli est coiisi- 
d^re comine un don dejoyeux avenement^ Ce don en argent 
se place a Chamonix aprfes la distribution aux pauvres du 
pain et du fromage donnes a la maride par sa belle-mere 
comme rite d’entrdeC Enfin en Chablais, dans la valiee du 
Biot, I’dponse va au devant de tons les pauvres qui se pre- 
sentenl et leur apporte sur une assielte une abondante 
portion de tons les elements du menu 11 est difficile de 
decider dans quelle mesure ces dons a la mariee el de la 
marine aux pauvres ont un sens riluel : ils n’onl pas le sens 
d’un rite do compensation ou de rachat, mais peul-&tre celui 
d’un rite d’agregation, les pauvres ayant pris sans doute en 
Savoie, comme dans les riles funeraires russes, et sous I’in- 
fluence du chrislianisme, la place de tons les membres de la 
collectivity locale, commune ou hameau ; il convienl en lout 
cas de rapprocher ces quetes et dons de ceux donl il sera 
parle plus loin, apropos des riles funeraires. 

Dans un grand nombre de communes les maries allaient 
le lendemain entendre la messe en compagnie de quelques 
parents % rile qui peut-etre avail pour objet, soil deresserrer 
le lien de famille, puisque parfois celte messe yiail, on I’a 
vii, suivie d’une visile aux tombes, soil d’assurer la fecondild 
de I’union. 

Autrefois, et e’est une coutume sur laquelle j’allire I’at- 
tention, car e’est un rite d'etape bien caracterise®, le dimanche 

1) Verneilh, Slant Blana, 294-295. 

2) Constanlin, Thanes, p. 94. 

3) Perrin, Chamonix, 242. 

4) Documents Serveltaz. 

5) Perrin, Chamonix, p. 243. 

6) Cf. mes Rites de Passage, a I'index au mot (tapes. 
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qui suivait les noces il y avail une r6pelilioii exacle de loule 
la ceremonie du manage ; on I’appelail repetailles ou reqim' ; 
la coutume existait encore an Grand Bornand en 1893 * et il 
est dommage qu’ella lende a disparaitre, car elle a un grand 
interet theorique. Ce jour-la on va a I’eglise, mais c’est la 
belle-mere qui conduit sa bru, habillee, ainsi que tous les 
assistants, exactement comme le jour des noces, meme avec 
sur la tele la couronne et les (leurs et rubans qu’on regarde, 
d’apres I’opinion commune, comme des preuves de virginite. 
Cette interpretation est si ancree que I’un des informaleurs 
de M. Servettaz pensait qu’en effet la marine reste vierge 
jusqu’apres les r6p6tailles, an lieu que ces objets ne sont 
que la representation du lien d’appartenance au mari6. La 
marine prend place au banc de sa nouvelle famille, puis on 
se rend en cortege a la maison des jeunes epoux ; on pend 
de nouveau la cremaillere, etc. ; seuls sont tomb6s les rites 
de premiere entr6e dans la maison. Le rcyuw a done pour 
objet de consolider I’union de la jeune femme avec sa nou- 
velle famille et celle des deux families auparavant 6trang^res 
Tune a I’autre. 

On a vu que parmi les obstacles opposes au passage du 
cortege il s’en trouvait (billot de bois, etc.) qu’on altribuait 
aux amoureux evinces. Sans doute, lo fait d’ecarter cet ob- 
stacle devait avoir pour eflet magique d’annuler le ressenti- 
ment connu ou inconnu de cet ennemi possible. 11 semble 
que le rite suivant ait eu le meme but magique : a Bissy, prbs 
de Chambery, on planlait la veille du mariage, pendant la 
null, de grands branchages de saule a la porte des preten- 
dants refuses et des pretendanles d6laissees* ; ailleurs, on 
appelait bouquet de sauge une grande branche de saule garnie 
d’oignons, de rubans et de rioules (sorte de gateaux secs) 

1) Documents Serveltaz; Constantin, Dntnse, p. 18i; Perrin, Chamonix, 
p. 24;i; Gay, Thones, p. 44. 

2) Documents Servettaz. 

•3) Perrin, Saint-Valentin, p. 31. 
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qu’une bande joyeuse portait a I’amoureux dviacd, parfois 
sur un chartraind par des boeufs et ornd de verdure; Famou- 
reux devail faire bonne contenance et prendre part a la rdga- 
lade*. 

A Thonon, « si I’epouse avait une soeur plus agee et non 
maride, son frere ou un cousin lui amenait comme cadeau 
une chdvre dont elle le remerciait en lui donnant un soufflet ; 
par la elle se purgeait de sa mauvaise hunaeur et le soufflet 
s’appelait ilonner I’amilie. Puis elle caressajt la chevre et 
pendant qu’elle lui donnait a manger dans sa main, le jeune 
homme se glissait sous la table et enlevait la jarretifere de la 
mariee pour en former un bandeau a fermer les yeux de la 
chdvre; la soeur en faisait le noeud et tons applaudissaient. 
Le moment on la soeur emmenait la chevre terminait le fes- 
tin et les violoneux accordaient leurs instruments pour la 
danse ^ ». Cette chdvre dtait done une sorte de « bouc emis- 
saire » auquel on Iransfdrait d’abord la rancune de la soeur 
ainee due a la violation de son droit coutumier a 6tre maride 
la premiere. De mdme a Val d’Isdre, si le marie est le cadet, 
il doit une chevre a chacun de ses freres aines L 

Voici pour finir quelques rites de detail d’un usage localise. 
Anciennement, dans quelques endroits, lors de Farrivde de 
la maride a la maison de ses beaux-parenls, un jeune garqon 
promenait une quenouille garnied’dtoupessuivi de camarades 
qui y mettaient le feu a coups de pistolet, « ce qui devait signi- 
fier que la maison etait suffisamment pourvue de linge » \ 

Dans le Chablais, on glisse parfois une dpingle dans la 
robe de la mariee pour lui porter bonheur% e’est-a-dire pour 
ddtournerles influences mauvaises ; tel est sans doute aussi 
le sens de la distribution de grosses epingles par la maride 
a toutes les personnes qu’elle rencontre (Haut Chablais)®. 

1) Perrin, Anc. omi., p. 215. 

2) Daiitainl, Uhjinpe, p. 73. 

3) Documents Kellier. 

4) Verneilh, Mont Rhine, p- 294. 

5) Documents Servettaz. 

6j Constantin, Dranse, p. 187. 
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Autrefois a Thonon, si une fille s’etait laiss6 s6duire, le 
s^ducteur payait une amende et se retrouvait libre de re- 
chercher une autre fiancee ; le dimanche, aprfes la grand’- 
messe, les gargons du quartier agilaient devant la fenetre de 
la fille un mannequin suspendu a une perche portant un 
6criteau outrageant et ils chantaient : 

Te bailla tre vite, Tu t’es donnee trop yite, 

Tre rite te bailla, Trop vite tu t’es donnee. 

Miaou, miaou ! Miaou, miaou ! 

Cette coutume ful abolie sous la Revolution, reparut avec 
la restauration sarde de 1817, et disparut en 1837 sous les 
foudres du missionnaire Guyon*. 

A Tignes, pour ne pas passer pour moussela (beletle),le 
mari doit battre sa femme au moins une fois dans sa vie ; 
cette coutume tend a disparailre; mais autrefois on n’aurait 
pas rencontre un mari n’ayant pas battu sa femme, tant etait 
grande la peur d’etre traite de moussela ^ On serait tente de 
voir dans cette coutume la survivance d’un ancien rite d’ap- 
propriation individuelle. 

Le charivari au veuf ou a la veuve qui se remariait etait 
d’un usage general’, comme rile de protestation de la part 
des collectivites sexuelles constiluees paries adolescents. On 
y chantait : 

Dis done, vieille carcasse, 

Tu veux te marier, 

Au lieu d’laisser la place, 

Aux enfants du quartier ! 

Nous sommes de bons droles {hh) 

Des enfants sans souci. 

It nous faut des pistoles {bis) 

Ou bien charivari^. 


1) Dantand, Olympe, p. 75-76. 

2) Documents Kellier. 

3) Verneilh, Mont Bianc, p. 295 el la plupart des ouvrages cites. 

4) On trouvera la musique dans Ritz, CAansons populaires de la Haute- 
Savoie, 3’ ed., Annecy, 1910, p. 60. 
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On a vu qua Tignes (et peiil-etre a Val d’Isere) ce sont les 
deux garcous d’hoiineur qui conduisent la maride a I’eglise, 
puis la remettent au marl : ces deux personnages doivent sur- 
veiller el garden la mariee toule la journee; si elle quitle la 
noce pour uii besoin quelconque, on si elle se trouve seule 
pour une raison ou une autre, Tun des jeunes gens dtrangers 
a la noce et qui se tiennenl a I’affiit aux environs I’enleve 
aussitot et la conduit dans une aiiberge on viennent les 
rejoindre d’autres jeunes gens; celui qui vient cbercher la 
maride pour la ramener a la noce doit payer a boire aux 
jeunes gens*. C’est la comme on voit un rite d’enlbvement 
qui esl int^gre dans la cdrdmonie totale au petit bonheur et 
suivant les hasards de la journee. De meme les autres riles 
de cel ordre deja signal6s ne sont pas intercales dans le sce- 
nario complet a une place fixe, partoul identique. Ce qui 
signifie que I’idee fondamentale — a savoir la resistance 
opposee par les divers milieux reslreints qu’atteint soil le 
depart materiel du territoire, soil le changement de cate- 
gorie sociale de deux de leurs membres — restant la m6me, 
I’expression de cette opposition se manifeste d’une manifere 
identique parlout, mais que la variation ne porte que surle 
detail de la forme et que sur la dale du rite special dans un 
ensemble defini. 

Si mainteiiant on degage les dominantes communes aux 
diverses ceremonies locales du mariage en Savoie, on cons- 
tate que la marche et i’enchainement des rites de pas- 
sage proprement dits soul reguliers el que partoul les scena- 
rios sont comme lailies sur un meme modble. Les variations 
de place n’atfeclent que : Ties rites de rapt ou d’enleve- 
ment simules, lesquels sont, selon les communes et regions, 
executes soil au debut, soil au milieu, soil vers la fin de la 
ceremonie totale; 2“ les rites de fecondalion ; 3“ les rites 
de protection centre les puissances mauvaises ou les ressen- 
timents humains; 4° les rites de prbsage interessant d’autres 
personnes que les 6poux ou leurs families. De sorte que Ton 
pent appliquer a la Savoie ce que je disais nagubre des 
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ceremonies du manage en general : « Les riles de protec- 
tion clde fecondation [ceux-la mcmes qui ontseulsattird jus- 
qu’ici rallenliori des savants] semblent s’intercaler parmi les 
rites de passage propretnent dils comme an petit bonheur; 
en comparant des descriptions des cdrdmonies du mariage 
chez une mfeme population mais dues a plusieurs obser- 
valeurs, on voit la sequence des riles de passage se presenter 
avec une Constance parfaite, et le dosaccord ne surgit que 
sur la date, la place et le detail des riles de protection et de 
fecondation )>*. Je crois bien que cbaque fois qu’on eliidiera 
monographiquement les ceremonies du mariage chez une 
population quelconque de France, d’Europe ou d’aillcurs, 
on arrivera a la mfeme constalation, qui a pour moi cette 
importance, de prouver ce caracihre de ndcessite des rites 
de passage dont j’ai parld a plusieurs reprises. 


VI 

RELEVAILLES. 


Peu de coutumes ont joui au moyen Age d’une vogue et 
d’une diffusion aussi 6tendues, el peu out aulant disparu, 
presque partout, que la cdrdmoiiie des relevaUles. On Irou- 
vera dans le grand ouvrage de Ploss et Bartels’ des details 
comparatifs nombreux, iconographiques aussi, qui feront 
comprendre qu'Amedee VIII n’ait pas dddaignc de consacrer 
un article special de ses Statuta Sabanrlise de 1430 a refrener 
ce qu’il regardail comme an exces sompluaire. On apporlait 
a I’accouch^e des volailles, du laitage; on tuait un veau gras; 
et toute lajournee se passait a banqueter et a danser. En 

1) Rites de Passage, p. 168. 

2) PIoss-Bartels, Das Wcib, 8“ ed. 1905, passim, Sur la theorie des rele- 
vailles, voir nies Rites de Passage, p. 65 sqq. 
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somme ces arbaillex ou comparailles ‘ pr6sentaient exacte- 
menl le caracl^re d’une c6r6inonie destin^e a feler le retour 
a la vie d’un convalescent ou le retour de voyage d’un parent. 
Le due cependant interdit d’apporter a I’accouch^e autre 
chose que du pain, du vin et des Iruits, mais aucuns autres 
plats {cibaria). 

La ceremonie nieme, pourtant, ne fut pas iuterdite comme 
telle. Elle avail lieu, au xviii" siecle, le huitifeme jour apres 
la naissance et r^unissait a la maison les parents, les parrain 
et marraine, el les amis’ ce qui, etanl donnees les moeurs 
sociables et joyeuses des Savoyards, devait faire une assez 
jolie compagnie. A Chamonix, le repas des relevailles a lieu 
deux ou trois semaines apres le baplemeL Constantin place 
le « banquet simple mais copioux le dimanche qui suit les 
relevailles »*, ce qui est incomprehensible, a moins de sup- 
poser que ce nom de relemilleH s'applique en Chablais a la 
cer6monie, autrefois r6pandue\ de la reception sp^ciale 
r^serv^e a I’accouch^e par le cure la premihre fois qu’elle 
retourne a I’eglise ; elle doit rester a la porte du sanctuaire, 
couverte d’un voile, jusqu’a ce que le cur6 soil venu la b6nir, 
aulrement dit ; la purifier,. 

A Tignes et a Vat d’lsere, quand la mere est retablie, elle 
donue un repas au parrain, a la marraine et a I’accou- 
cheuse ; puis, la premiere fois qu’elle retourne a I’^glise, elle 
s’arrfite dans le tambour portant un voile blanc et accom- 
pagn^e d'un enfant tenant un flambeau ; le cure vient a elle, 
la « benir » ou la « purifier », ce qui cobte 0 fr. 30 si la be- 
nediction est simple et 0 fr. 60 si on chante le tantum ergo \ 

1) Grillel, Dictionnaire /lislorirjue, etc. I I, p. 143. 

2) Verneilh, Mont Blanc, p. 293, 

3) Perrin, Chamonix, p. 244. 

4) Constantin, Drame -, p. 179. 

5) Verneilh, loc. cit\ Documents Servettaz. 

6) Documents Kelher. 
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VII 

FUNERAILLES. 

Pour une 6tude complete et d6taillee des rites fundraires 
en Savoie, il conviendrait de rappeler le role joud jusque 
vers le milieu du siecle dernier par les nombreuses confre- 
ries locales de penitents, et surtout par celle du Saint- 
Esprit^ qui avail des ramifications pour ainsi dire dans 
chaque commune. Mais ce serait augmenter outre mesure un 
article ddja bien long. II suffit done d’indiquer que des restes 
de leur influence se discernent encore par endroits dans cer- 
tains details du costume* portd pendant les cdrdptionies de 
I’ensevelissement, du retour de I’dglise et des anniversaires. 

Les croyances eschatologiques et les rites funeraires sont, 
de tous, ceux qui ont la vie la plus dure ; la plus qu’ailleurs il 
y a plutdt des superpositions que des remplacements et, a 
fortiori^ que des suppressions. En voici une preuve pour nos 
rdgions. k Chamonix, mdme encore a la fin du xix* siecle, 
dfes qu’une personne (5tait decodee, on ouvrait la fenfetre de 
la chambre « pour permeltre a Tame de s’echapper » rite 
manifesteraent contradictoire avec le systbme eschatolo- 
gique chr6lien. Bien mieux, dans plusieurs villages de Ta- 
rentaise et notamnaent a Saint-Jean de Belleville (ou, soil 
dit en passant, on a decouvert une vaste necropole bur- 
gonde), on croyait au debut du xix® siecle que « des qu’un 
individu etait mort et jusqu’a ce que son corps fut enlerre, 
son dme allait se reposer dans le champ le plus voisin ; e'est 
pourquoi on portait aussitdt apres le deebs un peu de paille 
sur le lieu ou Ton pr6sumail que cette ame irait se re- 
poser » % coutume encore eii vigueur en Tarentaise*. 

1) Far exemple pour les parents, a Chamonix, le voile blanc pile en triangle 
et couvrant la tete, au lieu du crepe noircouvrant le visage. 

2) Perrin, Chamoni-r, p. 244. 

3) Verneilh, Mont Blanc, p. 296. 

4) E. L. Borrel, Les Ceutrons, Moutiers, 1905, p. 70. 
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En general, les parents restent a c6t6 de I’agonisant. En 
Chautagne cependant, on I’abandonnait dbs qu’on voyait la 
tin approcher, et souls le couseur on la couseuse de linceul 
reslaient la avec uue lampe funeraire, de I’eau benite et 
autres objets necessaires a la dernibre toilette; il parait que 
ces individus allaient souvent trop vile en besogne, et que, 
par exemple, en 1803, une jeune fille de dix-huit ans, de la 
commune de Motz, survecut plusieurs jours a la precipitation 
de sa coiisei/se', le principal devoir des coiiseurs 6lait de 
« bien arranger et tendre les pieds du mort, sinon il y 
aurail ou une autre mort dans la famille » ', idees et riles ega- 
lement non-chreliens. A Tignes, on ne laisse au dbfunt que sa 
chemise et on le coud enfierement dans son linceul comme 
dans un sac ; mais a Val d’lsere on I’habille ; on croit a Tignes 
qu’au dernier soupir Tame s’envole au ciel el parait aussilOt 
devant Dieu pour btre jugbe’. 

Dans le Haul Chablais on rencontre une autre serie de 
riles, d’origine peut-blre romaine, mais plul6t hbrblique : 
quelque eloignee quesoil lamaison du mort, tous les parents, 
amis el voisins se rendenl (la description se rapporte au 
milieu du sibcle dernier) a la maison morluaire; le plus 
proche parent, le fils aine par exemple, conduit le deuil; si 
c’esl une femme qui a perdu son mari ou son enfant, il faut 
qu’elle dispute leur dbpouille a ceux qui viennent I’enlever, 
puis qu’elle fasse mine de vouloir les suivre dans la tombe ; 
les parents el amis versenl des pleurs abondants, poussent 
(les hurlements assourdissanls ; ces scenes bruyautes avaient 
lieu dans la dcmeure du dcfunt au moment ou on transpor- 
tail le corps au dehors, puis, avec plus de force encore, dans 
IV'glise, au moment oii linissait le service funbbre’. 

Ouant aux pleureurs, mon ami le D' Am6d6e Guy me dit 
avoir entendu raconter a son pere comment autrefois ceux 


1) Verneilh,i(,(dcm, p 295 el 296 demarque par A. Dessaix, Savoie, p. 174-175. 

2) Documenls Kellier. 

3! Constantin, Dranse, p. 187-188. 



DE QUELQUES RITES DE PASSAGE EN SAVOIE 339 

de Bonneville pleuraienl et hurlaienl tout de bon. De nos 
jours les pleureurs ont disparu parloul. Mais leslainentalions 
collectives ont encore lieu en Tarentaise*. 

Le lien avecle mortdeconxqui portaient le cercueil et creu- 
saient la fosse clail en cerlaines communes defini stricte- 
ment, el sans doute tel a du elre le cas general avant que ces 
activit^s ne fusseiit devolues, surtoul dans les villes etlesgros 
bourgs, a des associations spociales, d’abord religieuses 
(confreries), piiis laiques et inunicipales. (TtUail aux deux 
plus proches voisins a creuser la fosse el a quatre aulres a 
porter le cercueil% marque de solidarite localemenl limit6e, 
qui ailleurs s’exprimait sous une autre forme. Ainsi a Cha- 
monix, la fosse doit etre creusee par les hommes du mfeme 
hameau que le morl*. A Thonon, cotie rbgle se trouve deja 
alt(5nu6e en ce que les porteurs sont souvenl volontaires, 
sans restriction de voisinage on de parents, et que c’est aim 
fossoyeur de metier a creuser la lombe; mais la solidarity 
locale s'exprime par ceci que Ton doit former les volets de 
tous les magasins de la rue habilee par le morl‘. 

Cette coutumc so rencontre aussi a Bonneville, el, je crois, 
dans lout le Chablais et dans tout le Faucigny. .\ Bonneville, 
j’ai noty qu’on baisse en outre les petiles persiennes des 
fenelres dans la rue oii passe le cortege; et .\medye Guy 
m’informe que, il y a une vingtaine d’annyes, dfes que quel- 
qu’un voyait de loin s’avancer dans la rue on il se trouvait 
un corlbge funyraire, il se halait de se cacher dans une allye 
de maison, en lirant sur lui la poiie d’entree. Cette derniere 
coutume elait si genyrale a Bonneville, et si ancree, qu’une 
municipality radicale jugea necessaire d’en interdire la con- 
tinuation — sans se douler, comme de juste, qu’elleytait non 
pas conforme, mais conlraire au chrislianisme. (Ju’on adopte 

1) E. L. Borrel, loc. cit., p. 260. 

2) Verneilh, Munt Blanc, p. 295; L. Morand, Les Baiiges, t. Itl, Ghambery, 
IbOl, p. 323. 

3) Perrin, Chamonix, p. 214. 

4) L. Jacquot, in Revue des Tradilions Popiilaires, 1905, p. 315. 
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a son propos Texplication contagionnisle ou rexplicalion ani- 
miste, il n’en reste pas moinsque cet acte de fermersamaison 
et de se cacher manifesle une terreur profonde du mort, soil 
qu’on craigne I’intrusion de son ame (et dans ce cas ce rite est 
a rapprocher de ceux enumdres ci-dessus), soitqu’on redoute 
Taction des emanations de cettesorte de qiialitd positive qu’est 
la mort comme 6tat particulier des etres apres leur ddcfes. 

II faut en rapprocher les rites fundraires suivants quej’ai 
observes a Bonneville : les porteurs ont tons au bras un 
crepe noir s’il s’agit d’une personne marine, et blanc si c’est 
un enfant* et aux mains des gants blancs; arrives au cime- 
tibre et le cercueil descendu dans la fosse, les porteurs 
jettent dessus brassards et gants. On pent voir dans ce rite 
une survivance d’un ancien sacrifice^ ou, de preference, un 
rite destine a debarrasser les porteurs de tout objet repre- 
sentatif de la mort ou conlagionn6 par elle. 

La mbme idee se trouve aussi a la base d’une coutume 
autrefois generate et obligatoire en Savoie, qui disparut ala 
suite d’accords particuliers ou collectifs et de mesures 
legislatives, et donl on ne retrouve plus que des survivances 
sporadiques. Actuellement, dans la Faucigny, le drap qui 
recouvre immediatement le cercueil, au-dessous de Tetoffe 
brodee que prete Teglise, appartienl de droit au curd. Ce 
drap doit etre neuf ou du moins tres peu usage et du plus 
grand modble; le cure peul s’en servir, mais non le vendre; 
c’est ainsi que le curd d’une grosse commune de Tarrondis- 
sement de Saint-Julien en Genevois ayant etd deplacd, dut, 
avec Taide du fossoyeur, du bedeau et de sa servante, creu- 
ser dans un cbamp appurtenant au presbytbre, une grande 
fosse ou enfouir quarante-deux paires de drap neufs ou 
n’ayant gubre servi, provenant d’enterrements. Dans beau- 
coup de communes il y a eu entente, et dans ce cas la famille 
donne au curd une somme de dix a quinze francs au lieu du 


1) De meme dans la region de Messery ; cf. Vuarnet, loc. cH., p. 100. 

2) Voir plus loin des survivances probables de sacrifices au mort. 
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drap; tout le monde y gagne. Mais amesure qu’on remonte 
le cours des sifecles, on trouve ce droit du cur6, parfois des 
ordres moiiastiques et meme du clergd local lout entier, plus 
6tendu et plus vexatoire. C’est ainsi qu’a Chambdry ce droit, 
appele droit de spolie^ fut au cours des xiv® et xv^' sibcles 
matibre a nombreuscs discussions qui furent a peu prbs 
rdgl^es par une convention de 1430*. A la Roche il y fallut 
une emeute populaire : une vieille dame se trouvant en ago- 
nie, ses h6ritiers d6m6nagferent sachambre avant qu’elle ne 
rendil le dernier soupir, de manibre a sauver du droit fde 
spolie les objets de cette chambre qui revenaient tous, en 
vertu de ce droit, au clerge de la ville. Le peuple rendil res- 
ponsable de cet acte revoltant les moines et les curbs, faillit 
les massacrer et briiler leurs demeures. II y eut des interven- 
tions, etle droit de spolie fut, par convention de 1530, deli- 
mitb plus raisonnablement’. Des contestations du mbme 
ordre eurent lieu dans un grand nombre de localites de la 
Savoie, et le dernier reste du droit en question, je le vois 
dans le don du drap mortuaire au curb. 

II ne taut pas confondre ce don avec les distributions de 
vivres, de vetement, etc. aux pauvres, duns qui btaient d’un 
usage tres rbpandu etsouveiit dbterminbs exactement et en 
dbtail dans les testaments de personnes riches, tant bour- 
geois que nobles. Dans certaiues localites, surtout a x4Iou- 
tiers et a Saint-Jean de Maurienne ces dons primitivement 
fixes par un mourant genbreux prirent au moyen-age une 
forme coutumiere trbs curieuse. L’historique des vicissi- 
tudes par lesquelles elle passa, sous le nom ^aumone, en 
Tarentaise et en Maurienne est intbressant, en ce qu’il 
montre comment les collectivitbs plulot pauvres de ces 
vallbes trouvbrent un moyen pratique de rbeuperer par- 
tiellement les sommes et vivres que les impots cibricaux les 
obligeaient k verser au trbsor et aux greniers episcopaux. 

1) Cf. Chapperon, Chambgry a. la fin du xiv' siede, p. 69. 

2) Pour les details, voir Grille!, Histoire de la Roche, 2' ed., p. 50-51, 
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L’aumone de Lanslebourg fut instituee par le testament de 
Jacques Scibill6 en I’an 1300. Ce testament commengait 
ainsi : « Testator vult et praecipit quod perpetiio fiat ilia dona 
quae fieri consuevit die mortis proximo post festum Paschae. » 
Scibille voulaitdonc qu’on continuat de faire I’aumone [dona) 
le premier mardi apres Paques. Or quelques annees plus 
tard, ses ex^cuteurs testamentaires s’arrangerent pour ne 
pas faire le don annuel ; les gens du pays r6clambrent ; il y 
eut enquete el dans I’acle d’arrangement de 1387 on lit : 
« Huit fois vingt annees se sont ecoul^es depuis qu’une noble 
dame du royaume de France aujourd’hui communement 
appelee la Donna et qui allait en pblerinage a Rome, mou- 
rait a Lanslebourg ; et voulant iRablir ces deux aumones et 
oeuvres pies, chargea Scibille, en lui donnant de grandes 
sommes d’argent, d’y affecter des propri6tes... » qui sont 
deux prtls encore appel^sde nos jours pres dela /)onna*.C’est 
la Fun des cas les plus nets que je connaisse de formation 
d'une legende sur base verbale. 11 esl clair que les deux pr6s 
affectes par Scibill6 requrent d’abord le nom de pres de la 
c’esl-a-dire de I’aumdne, que le peuple comprit /jm de 
la Donna, mot qui dans le pays designait les dames nobles et 
en ilalien moderne signifie femme, et qu’ensuite il inventa 
une I6gende dans laquelle le charitable Scibille tombait au 
simple role d’execuleur leslamentaire d’une dame qui serail 
morte 60 ans avant le testament de 1300. 

Les testaments ordinaires cependant ne slipulaient qu’une 
distribution de vivres unique apres la c^rbmonie fun6raire’. 
Cette distribution ne doit pas etre regard^e comme un 
simple acte de charitrr ou de repentir, mais plutot comme 
une forme systomalisee et chr6tiennement r6gularis6e des 
anciens repas funbbres. Ces repas’ existent de nos jours 


1) Cf. P. A. Noz, Notice... sur I'aumone de Paques, Mem. Doc. Chambery, 
t. X ; FI. Truchet, Essai sur I’aumone du careme, etc. Moutiers, 1869; etc. 

e) Cf. Lavorel, Cluses el le Fauchjny, usages, etc.; Gave, Monoijrajihie de la 
paroisse de Keiqnkr, et en ;;eneral les monographies de paroisses savoyardes. 
3) Verneiih, p, 295; Constantin, Dranse, p. 188; Borrel, Ceutrons, p. 72. 
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encore, bien que rnoins copieux qu’autrefois. A Hautecour 
en Tarentaise, on ntilisait encore il y a qnelques anniles la 
« marmite des morls », conserv6e dans I’^glise, qui servait a 
la cuisson des grandes aumones, avec distributions de pain et 
de sel, obligatoires a la mort de chaque chef de famille 
dans la vallee de Chamonix, on etablissait sur la place du 
village ou devant le four banal de grandes chaudibres pour 
distribuer la soupe aux « pauvres », qui en emportaient 
chacun un pot ; celte distrilnilion se renouvelail au com- 
mencement et a la tin des anuiversaires, et Ton distrilmait 
encore du sel, du pain, du riz dans le courant de I’annee du 
d(5ces C En Haul Ghablais et dans la vallbe de Tbbnes, ces 
distributions s’appelaient la f’rle ou la danmi. Les pauvres et 
non pauvres de la commune et des environs s'asseyaient sur 
deux lignes paralleles, leur touina a la main: le maire et 
deux notables donnaient a cbacun I’un la moiti6 d’un grand 
pain, I’autre un gros morceau de fromage et le troisieme lui 
remplissail son pot de soupe ; meme distribution le jour 
anniversaire de la mort, mais ceux qui y assistaient devaient 
prier pour Tame du mort Si maintenant on rapproche ces 
rites de ceux des Slaves et de nombreux demi-civilises, il 
devient Evident que ces distributions rbpondent a une cou- 
tume anterieure on un repas de communion rbunissait 
parents etvoisins pour que la solidarity locale se trouvAt res- 
serree et que la desagregation provisoire causee par la mort 
d’un membre fut attbnuee, puis guerie 

Desnycessityslocalos moditient partbis les rites funeraires. 
Ainsi en certains villages de haute montagne lorsqu’une 
mort se produit pendant I biver, on attache le cadavre sur 
une sorte de claie en brancliages en le liant bien pour qu’il ne 

1) Despine, Promenade eriTarentnisc, Moutiers, 1865, p. 96. 

2) Perrin, Chamonix, p. 215. 

3) Constantin, Dranse, p. 189-190. 

4) .le rappelle que le mot de ■< pauvre » n’avait pas un sens precis, et que 
les contestations a propos de ces diverses sortes de distributions ont porte 
sur ceci que des gens nullement " pauvres » y venaient assister. 
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puisse rien rejeter, et on I’envoie sur la pente, seul ou 
accompagne, glisser jusqu’a Tendroit ou attendent ceux qui 
conduiront la d^pouille a I’^glise et an cimeti^re *. 

Dans les villages de la paroisse des Clefs, cependant, on 
conduisait le mort en iraineau an chef-lieu par n’importe 
quel temps ; seuls les voisins menaient le mort, et raeme le 
cheval etait celui d’un voisin mais non celui du mort ; il y 
avail plusieurs repas en common aux frais desquels les 
aulres families participaient si celle du mort n’etait pas 
assez riche ^ A Messery la solidarite de classe d’age se 
marque en ceci que le cerceuil est porte par des jeunes 
gens si le defunt 6tait celibataire, sinon par des hommes 
mari6s y 

Quant a I’usage de Xhonmur, note a Thonon‘ el a Mes- 
sery* et qui consiste en un d6fil6 par devant la famille de 
tous ceux qui out eu affaire au mort a quelque occasion que 
ce soil, il semble d’importation genevoise. 

Void, semhle-t-il, des survivances de sacrifices fune- 
raires, ensuite rattach6s a I’inslitution des aumones ri- 
tuelles : en Chautagno, pendaid une ann^e, la famille du 
mort faisait d6poser sur sa tombe, chaque dimanche, un 
pain de quatre livres et parfois une pinle de vin, offrandes 
qui profitaient au cure; dans le canton de Saint-Michel de 
Maurienne, nutamment a Saint-Marlin de la Porte, le cer- 
cueild’un chef de famille etait suivi par une chevre que la 
faim faisait beler et qu’on abandonuait au curd ^ Les sacri- 
fices primitifs semblenl avoir ete remplaces dans les Bauges 
par une ceremonie chretienne, puisque chaque dimanche 
pendant une annde les membres de la famille se rdunissaient 


1) Fr. Wey, La Haute Savoie, ed. in-18, p. 303 ; Gay, Thones, p. 55. 

2) Gay, Thunes, p- 56. 

3) Vuarnet, Messery, 190. 

4) Jacquot, loc. cit., p. 315. 

5) Viiarriet, lur, , it 

6) Verneilli, .Mont Blanc, p. 296. 
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sur la tombe avaiit la grand’inese et le curb y venait, en 
habits sacerdotaux, reciter I’absoule 

Peut-etre faut-il rapprocher de certains riles romains le 
suivaut sur lequel on m’a renseigne a Bouuoville et qui 
autrefois btait de rigueur dans toute la vallee moyenne de 
I’Arve. On n’y deposait pas, comme aujourd'hui , des 
bouquets ou des couronnes de fleurs naturelles ou artitlcielles 
sur la tombe, mais on confecliouuait, avec des fleurs de 
couleur, menues et fines, des bouquets qu’on mettait sur le 
cercueil, qu’on remportait du cimetifere et qu’on conservait 
chez soi, sous verre, dans un cadre; une notice indiquait le 
nom, le sexe, Page du defunl, que representait materielle- 
nient ce bouquet, devant lequel on priaif pour le repos de 
Tame du defunt^ Le conlre-coup de cette coutume btait 
que les anciennes tombes savoyardes etaient dbnubes de 
lous ces souvenirs qui sont si caracteristiques des cimetieres 
parisiens. 

Dans la region ou il y avait un mort dans une maison, on 
retirait les clochettes du cou des vacbes pendani un 


1) L. Morand, Les Bauges, t. Ill, p. 323. 

2) M"”’ V“ Nicollet de Bonneville m’a prele pour les photographier ses 
bouquets fuiieraires de tamille, d'un inodele ancien et a fleurs de couleur 
d’un joli travail. Void I’inscriptiou collee sur le cadre . « Nicollet Jean 
Frederic fut cet enfant chdri qui vit iiaitre I'aurore du 18 judlet 1874 ne en 
Afrique. De meme que cette fleur que le matin voit eclore et que deja le soir 
voit se tlelrir et tomber defaillante. Tu etait a nos yeux cette aimable tleur qui 
nous fut ravie au printeinps de sa vie le 23 avril 18/0. Au celeste sejour tu as 
pns place dans la region des anges el del’Eternel luriaant la couronne nieublee 
par un pere et une mere qui le conserve un eternel souvenir ». 

Dans les endroits restes blancs el les angles dn papier ; « Souvenir de mes 
trois enfanls eheris de Nicollet Jeremie Tellel iie 1890 decode 1892 a I’age de 
deux ans ». 

« Nicollet Henri 23 oct. 1883 ddc. 21 dec. 1902 ». 

« 1879 dec. 1884 ». 

En France d’ordinaire, de nos jours, le souvenir familial est constitue par 
un objel ayant appartenu au mort on uarsa photographie ; a Pans, la tendance 
se marque a tout centraliser (objets et sentiments) sur la tombe mdne; sans 
doule a cause de la frequence des demenagements. 
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certain temps, et ceux qui avaient ua rucher d’abeilles 
plagaient un crepe a chaque ruche*. 

Si un decbs avait lieu uu vendredi, c’^tait le presage d’uue 
autre mort pour la famille ; de meme une pie ou une 
chouette percht^es sur le toil de la maison*. 

Tous les rites enum^res se rapportent aux funerailles 
des hommes adultes, les seuls dont se soient pr^occupes 
les ohservateurs, alors que celles des femmes et des 
enfants comprennent peut-etre des rites inti^ressants. C^est 
ainsi que dans la vallee de Chamonix, lors des funerailles 
d’un enfant, les cloches sonnent en carillon, la bifere est 
couverte de fleurs et porlee par des enfants du meme age 
(solidarity de classe d’dge} el les parents suivent en habits 
de fetes rite peut-etre chretien, parce qu’il faut se rejouir de 
ce que I’enfant est alle vivre avec les anges. 

11 conviendrait aussi de s’enquerir en dytail des rites etde 
la date des anniversaires, qui ont, comme je I’ai monlry 
dans mes Rites de Passage, un sens d'elapes. Dans la vall6e 
de Chamonix, ils ont lieu le 7® et le 30° jours aprfes le 
d6cbs et au bout de Fan * ; ils sont en somme I’equivalent des 
repetailles du mariage. 


COMPLEMENTS 


Un certain nombre de documents inedits me sont parvenus pendant 
I’inipression du prtisent memoire. Je n’en donne ci-dessous que les ele- 
ments qui sont de nature a connpleter ou a rectifier ce qui a ete dit. 
Us proviennent ; pour plusieurs communes du Ghablais, de mon excel- 
lent ami Cl. Servettaz ; pour les Hautes-Bauges, de M“' Simond, d’Al- 
leves, et pour diverses communes de la Haute-Savoie comme Gruffy, 

1) Gay, ThOncs, p. 56. 

2) Verneilh. Mont Bianc, p. 296. 

3) Perrin, Chamonix, p. 245. 

4) Ibidem. 
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Chainaz. etc., d’un instituteur qui desire garder I'anonymat; pour les 
Avanchers et Sainte-Foy-Tarentaise, de M.Kellier; pour le Petit Bu^-ey, 
de M. Letanche, d'Yenne. Enfin j’ai recueilli en octobre dernier des 
renseignements dans la vallee des Arves, au-dessus de Saint-Jean de 
Maurienne. En somme, il n’y encore d’etudiees, en ce qui concerne les 
rites de passage, qu’une centaine de communes, sur plus de sept cents 
que comprennent les deux departements. 


Le bapteme. 

A Bellevaux, c’est la marraine accompagnee du parrain qui presente 
I’enfant au bapteme ; elle le porte sur sa tete le jour meme de la nais- 
sance dans un berceau oine de rubans de couleur. Pour les filles, on 
place un bouquet juste au milieu et en tele du berceau, et sur le cote 
droit pour les garpons. II en etait de merne a Habere-Lullin et Habere 
Poche autrefois, mais le bouquet servait en outie a retenir le voile 
blanc avec transpaient rose qui rtcouviait le berceau; si le parrain 
pouvait justifier d'une conduite irreprochable, iieiail autorisea poiter lui 
aussi un bouquet, distinction tres recbercliee. Dans ces deux localites 
on sonnait toutes les cloches pour un garcon, mais pas la plus grosse 
pour une fille. Le parrain et la marraine y faisaient un cadeau a la 
mere de I’enfant, et celle-ci ofl'rait un tablier a la marraine. De nos 
jours, par eontre, c’est la sage-femme qui porte I'enfant a I’eglise, 
recouvert d’un chale ou d’un voile, eton a supprime toule marque dis- 
tinctivedu sexe. Meme transformation a Novel, oiien outre on employait, 
el emploie encore dans quelques families, pour la ceremonie a I'eglise, 
une nappe a fleurs de 2 metres carres que chaque famille conservait 
avec soin; celle de I’informateur a pres de deux siecles d'existence. En 
general, on utilise la nappe qui sert a la premiere communion. 

A Montriond, Marcellaz, Etercy, la sage-femme a aussi remplace la 
marraine, mais le berceau et les signes distinctifs du sexe subsistent. 
C’est un bouquet place a la tele pour les gargons, et sur le cote du ber- 
ceau pour les filles, mais sans distinction de couleurs ^rouge, blanc, 
etc.). Chaque mere fait son premier bouquet a son goiit et le meme sert 
pour tous les enfants indistinctement. Pour les gan-ons, on sonne la 
premiere et la troisieme cloches, et pour les filles la deuxieme et ia 
quatrieme, selon la generosite du parrain etde la marraine. Autretois 
I’enfant gardait son bonnet blanc les neuf premiers jours, peut-etre. 
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ajoute I’informateur, pour imiter la robe blanche ies catechumenes le 
premier jour du bapt^me et les huit jours suivants... et ce serait la une 
survivance de I’ancien rituel destine aux adultes ; cf. aussi la periode 
in alhis de la semaine de Paques. 

A Sixt, c’est la marraine qui portel’enfant a I’eglise. accompagnee du 
parrain ; les filles se dlstinguent par une couronne sur la tete ; I’enfant 
est porte dans un berceau. 

A Grulfy et aux environs d’Alby, le nouveau-ne etait porte dans son 
berceau recouvert d’un voile de tulle ou de dentelle ; on fixait un ncBud 
de rubans et de fleurs artificielles au milieu de I’arceau pour les gargons 
et sur le cote gauche pour les filles. De nos jours, c’est la sage-femme 
qui porte I’enfant a I'eglise dans une robe de bapteme et recouvert du 
voile de manage de sa mere. Le parrain du premier-ne est le grand- 
pere paternel et la marraine, la grand’mere inaternelle ; et pour le 
second enfant, le grand-pere maternel et la grand’mere paternelle .Le 
parrain paie le carillon et la marraine la sage-fenme. II n’y a pas de 
carillon pour les enfanfs de fille-mere. A Seyssel, il semble qu’on dis- 
tribue des dragees a tons les voisins de la rue. Dans la region ci-dessus 
citee un repas de famille suit le bapWme A la vogue, le parrain ache- 
tait a chacun de ses filleuls et filleules un biscuit de forme speciale, 
allonge et bitide a cheque extremite ; ces gateaux ne se fabriquent plus 
depuis une dizaine d’annees. 

Dans le Petit TIugey (region d’Yenne), I’enfant est d’ordinaire porte a 
I’eglise par la sage-femme; il n’y a pas de signes du sexe; on fait son- 
ner les cloches longtemps, car « plus elles sonnent, mieux i’enfant chan- 
tera » ; la distribution des dragees est recente, mais de tout temps le 
cortege tut au retour precede d’un flambeau allume qui est presente, a 
la maison, a la mere qui I’eteint elle-meme; cette coutume tend a dispa- 
raitre. 

Aux Avanchers, c’est la sage- femme qui porte I’enfant a I’eglise ; 
autrefois il n’y avait pas de marques dislinctives du sexe, mais de nos 
jours on met des rubans aux gargons et les filles sont tout en blanc. 

Je signale en passant la curieuse localisation dans la Suisse Romande * 
de deux des rites de bapteme que nous avons trouves en usage a peu 
pres partout en Savoie : 1“ L’ enfant n’elait porte autrefois a I’eglise dans 
un berceau que dans les Alpes vaudoises et ne Test encore que dans le 

0 Cf. L. Gauchat, La Trihgie de la Vie, Bull, rlu Glossaire des Patois de 
la Suisse Romande, t. IX, 1910, p. 12. 
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Valais; 2° le sexe de I’enfant etait signale sur le berceau par une fleur 
artificielle ou un bouquet pour un gargon, une couronne de fleurs 
(chapelet) pour une fdle dans le val de Bagnes en Valais. Partout ail- 
leurs les coutumes different (on porte I’enfant sur un coussin, on le 
couvre d’un voile, d’un tapis, de carres d’etoHe quadrillee, etc. et on ne 
distingue pas les sexes, en tout cas on n’emploie pas de bouquet, etc.). 
Et ceci conduit a penser que les coutumes vaudoise et valaisane signa- 
lees sont d’importalion savoyarde. Cependant quelque etendues qu’aient 
ete les enquetes de M. Gauchat, il se peut que de petits fails de ce 
genre lui aient echappe, et il vaudrait la peine de s’informer quelles 
sont, ou etaient, les coutumes speciales du val d’llliers et de Salvan- 
Finshaut, vallees qui sont directement en relation avec des vallees de 
Savoie; la meme question se pose pour le val d’Aoste et le val de 
Suse. 


Les tian^ailles et le mariage. 


Je ne noterai ici que les variantes du scenario general decrit ci-dessus. 

A Sixt, c'est le gar^on qui fait la demande aux parents de la fille. Il 
est remarquable que les documents nouveaux insistent sur ce fait que 
d’ordinaire le garcon et la fille commencent par s’entendre en dehors des 
parents. Ainsia Bellevaux ils se frequentent en cachette avant que le 
garfon fasse sa demande ; a Sixtil invite la fille seule a une petite soiree 
et lui fait des presents (robe, bouquet, etc.). 

Les arrhes ne me sont signalees (c’est une piece d’or de 40, 50 ou 
100 francs) que pour la region des Hautes Bauges (cela s’appelle enga- 
ger sa fiancee), pour les Avanchers (50 a 200 francs) et pour Montriond 
(20 a 50 francs). Ces arrhes ne sont pas a considerer comme des 
cadeaux. Ceux-ci commencent a etre stipulfe dans la region de Tignes 
des les veillees, comme le prouve la curieuse chanson que void, qui est 
inedite et que m’a communiquee M. Kellier. Les jeunes garpons la 
chantent avant d’entrer dans la maison ou se fait la veillee, et les tilles 
repondent du dedans ; 


1. Bona sera, veiiloze 

Tchanca de mi bona sera 
Corpa de mi, bona sera 
Bona sera, veiiloze. 
tl. Keli kela de foure 

Tchanca de mi, kdi kela, 


Bonsoir veilleuses 
Tchanca de mi, bonsoir, 
Corpa de mi, bonsoir, 
Bonsoir, veilleuses. 

Qui est l.i, dehors? 

Tchanca de mi, qui est la ? 
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Corpa de mi, keli kl-la, 

Keli kela de foure 

III. C’ou mi Marti, ma dona 

IV. W’e tu sta, Marti (ne) 

V. A la fera, ma dona 

VI. Qe m’as-tu cronspa, Marti (ne) 

VII. Oun capeli, ma dona 

VIII. Vare I’as-tu paga, Marti (ne) 

IX. Dw^/ dine, ma dona 

X. A cwi I’ves-tu de, Marti (ne) 

XI. A I’espousa, ma dona 

XII. Intra dide, Marti (ne) 


Corpa de mi, qui esl la? 

Qui est la, dehors ? 

C’est moi, Martin. 

On as-tu ete, Martin ? 

la foire, ma dame. 

One m'as-tu achete, Martin ? 

Un chapeau, ma dame. 

Combien I’as-lu pave, Martin? 
Deux (francs) et demi, ma dame. 
A qui le veux-tu donner, Martin? 
A la fiancee, ma dame. 

Entre dedans, Martin. 


Tchancn de mi et Corpa de mi sont des jurons piemontais bien con- 
nus, et toute la chanson pourrait bien elre d’importation pidmontaise. 

Autrefois les fianjailles etaient benies a I’eglise aux Habere, a Mont- 
riond; I’informateur retnarque que malgre une circulaire du Pape, la 
coutume meurt sans espoir de retour, et que la defense de cohabiter 
sous le meme toil vient de I’Eglise. Cette defense m'est signalee aussi 
pour Sixt, les Avanchers et Novel, oil Ton donne pour raison « I’exi- 
guitd du logis ». Les fian^ailles benies a I’eglise et suivies d’un repas des 
deux families existent encore dans la plupart des communes des Hautes 
Bauges ainsi que dans le Petit Bugey. Dans cette deraiere region 
les fianfailles sont considerees comme definitives des apres le don des 
cadeaux a la fille et I’echange de prome-rses a I’eglise; et a partir de ce 
moment les fiances ne doivent pas coucher sous le meme toit ; ils offrent 
des dragees a leurs parents et amis. 

Le repas d’ adieu du garqon (enterrement de la vie degarqon) existait 
a Montriond, Etercy, Marcellaz et avait lieu le soir des fianqailles. II est 
en usage actuellement aux Habere et dans le Petit Bugey; son existence 
ancienne et actuelle est niee pour Bellevaux et Novel ; elle n’est pas 
signalee dans les Hautes Bauges, ni dans la region d’Alby, Gruffy, etc. 

Le systeme des cadeaux tend a se simplifier. Aux Habere le gargon ne 
donne m6me une bague de fiangailles que s’il est de bonne famille. 
Mais ailleufs les cadeaux sont encore reglementes. Ainsi a Novel la fian- 
cee achete la chemise de nocesde son futur et celui-ci achete le tour de 
cou, avec le coeur ; les amies de la fille lui offraient autrefois un chale- 
tapis et elle leur distribuait, ainsi qu’aux femmes de la noce, des mou- 
choirs et des fichus. Dans les Hautes Bauges, le role des parrains et 
marraines est remarquable : la marraine de I’epouse lui achete sa che- 
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mise et la fille offre une robe a sa marraine, I’epoux achete une cravate 
a son [larrain et a celui de I’epouseet les deux maries habillent de neuf 
tous leurs filleuls et filleules. A Sales, la mariee achete une robe a sa 
belle-mere et des tabliers a ses tarries; a Evires, I’epoux donnait un 
mouchoir de couleur au maire et au secretaire, et a Viuz la mai-iee un 
mouchoir bianc au cure. A Entrevernes, les invites apportent chacun 
une petite motte de beurre aux inaries. Enfin, dans la region d’llery et 
dans la plupart des communes des Bauges, les fiances vont ensemble a 
la grand’ville voisine acheter les bijoux : eela s’appelle du terme deja 
signale de « s’farra, se ferrer >>. 

Les costumes de mariage anciens et actuels m’ont ete deceits assez 
en detail, mais ces descriptions ne sont pour I'objet du present memoire 
que d’un interet secondaire. En ce qui concerne le /ian {fir dans les 
Baugesj j’ai appris depuis que le mol vient regulierement de cinctun/.. 

A Etercy, MarcelLtz, il est blinc et porte aussi bien par les veuves 
qui se remarientque paries filles, ce qui montreque e’est bienun signe 
d’appropriation independanl de la virginite. Par contre le voile et la 
fleur d’oranger sont dans les Bauges el ailleurs defendus aux tilles- 
meres, aux fiancees enceintes et aux veuves. 

A signaler qu’aux Habere la dot de la mariee se reconnaissait aux 
plis de sa robe, un pli par mille francs, et que le voile n’y est en usage 
que depuis peu. Le voile de mariage est d’ailleurs dans toute la Savoie 
d’introduction recenle. 

D’un court sejour dans la vallee des Arves je n’ai pu rapporter que 
des echantillons des costumes quotidiens et de mariage : ceux-ci sont 
ornes de broderies eclatantes, rouge-cerise, violet-eveque, etc., et les 
gens de la noce portent des bouquets multicolores de fleurs artificielles 
qui sont conserves ; le bouquet de la mariee est parfois enorme et son 
bonnet de dentelle coute a lui seul une cinquantaine de francs. Les cou- 
leurs sont autres si on est en deuil. 

Gomrne rite de depart de la maison de la lille, on me signale a Cbai- 
naz la chanson suivante que chante la mere ; 

Ma tille cherie, 

Pour te benir, je me mels a genoui, 

Tu vas done quitter la fainille, 

Et le toil paternel pour suivre un epoux ! 

Va pourtaiU, sois heureuse, 

Suis I’epoux auijuel je funis ! 

Enfant sois benie ! 
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Tout rile d’enlevement est nic pour Novel et Bellevaux; il n’en est 
pas fait mention pour Les Avanchers ni pour les communes des Bauges, 
excepte pour Cusy ou quelques jeunes gens essaient parfois de prendre 
le bras de I’epouse au sortir de la mairie ou d’ordinaire au sortir de 
I'eglise. Un rite d’enlevement m’est signale pour Etercy commese pla- 
pant au moment de I’entree de la mariee dans sa nouvelle demeure, et 
pour Sixt sans specification de moment : on essaie d'enlever la mariee 
au garpon d’honneur qui doit la garder jusqu’a la fm de la noce. 

En ce qui eoncerne les rites de barrage, mes nouveaux documents en 
accusent la presque generalite ancienne ou actuelle, et prouvent bien 
que ces rites s’adressent a celui des jeunes epoux qui change de com- 
mune. Sauf pour Sixt, oii il est dit exnressement qu’aucun barrage n’a 
lieu (mais I’informateur ne semble pas avoir cornpris Tutilite des 
enquetes detaillees et je m’atlends a des corrections de la part d’autres 
chercheurs) ; le barrage est affirmesous sa forme brutale pour Bellevaux 
(buissons d’epines places en traversdu chemin) ; sous une forme attenuee 
(ruban que la mariee coupe ou fait semblant de cooper, avec embras- 
sades, collation, don en argent, etc.) pour Les Avanchers (si les maries 
refusent decompenser lesfrais, les garpons leur organisent un charivari 
qui dure plusieurs soir.s). Novel et Sainl-Gingolph (avec table et don en 
argent), les Habere (ce sont des enfants qui tiennent le ruban, mais 
autrefois le barrage se faisait avec des tagots i et les communes des Hautes 
Bauges de ruban, qui doit etre blanc, est place a Tentree de la com- 
mune de I’epoux et ce sont les jeunes lilies de cette localite qui le 
tiennent; au lieu d’etre un rite de sortie, le rite est done ici un rite 
d'entree sur un territoire nouveau). Peut-etre faut-il considerer comme 
la forme la plus attenuee du rite de barrage, a moins que ce ne soil un 
rite banal de Irenediction, la coutume generale dans les Hautes-Bauges 
qui vent que toute personne rencontrant le cortege des le depart de la 
maison de la fille doive elr^nripr les epoux, e’est-a-dire les embrasser et 
remettre quelque sous {I’ohole) a I’epouse. On ne me signale aucun rite 
de barrage pour le Petit Biigey. 

La pluie de bonbons sur les epoux que j’ai interpretee comme un rite 
de fecondation ne m’est signalee que pour Hery, Ghainaz, Gruffy et 
Chapeiry; ce sont les invites qui les jettent a la sortie de I’eglise. 

Le rite d’entree du cortege dans la maison de I’epoux 6tait egalement 
dramatise a Etercy, Marcellaz, Montriond : des parents et invites se 
deguisaient en mendiants, en brigands et un dialogue humoristique 
s’engageait; la coutume de presenter a la belle-tille, au lieu d’une robe 
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et d’articles de lingerie, comme autrefois, la clef de la maison ou d’un 
grenier et sur une asslette, daterait dans ces communes, suivant I’infor- 
mateur, d’une vingtaine d’annees. Dans les Hautes Bauges ce rite 
d’entree est accompagne d’un dialogue chante; la belle-mere attend 
sur le seuil de sa porte; elle embrasse I’epouse, lui passe un tablier 
blanc, lui remet une poche et la fait asseoir sur une chaise au coin du 
feu. Et elle chante ; 

Entrez, entrez, mes chers enfants, 

Entrez dans la maison paternelle ; 

Vous serez mes deux enfants, 

Et moi je serai votre mere. 

Emotion generate; I’epouse pleure; la noce repond pour elle ; 

0 quel bonheur d'appartenir, 

A une famille si honorable ! 

Je prierai Dieu toute ma vie 
De benir notre mariage. 

Dans le Petit Bugey (coutume assez repandue dans toute la Savoie- 
Propre) la mariee doit ramasser un h.dai place a dessein parterre, der- 
riere la porte d’entree. 

Sur les rites d’agregation de I’epousee a sa nouvelle famille, je n’ai 
guere re^u de renseigneinents nouveaux : deux correspondants me font 
remarquer que la visite de la mariee sur les tombes de sa nouvelle 
famille a du disparaitre a mesure que les cimetieres autour des eglises 
ont ete desaffectes. Par centre, les embrassades generates ont subsiste 
partout. 

A Chainaz-les-Frasses la noce terminee, les filles du village de la 
mariee s’introduisent en cachette I’un des jours suivants chez les 
concurrents evinces et deposent un bouquet sur leur cheminee. 

Le charivari au.x veufs etait general, mais se perd de plusen plus. 
D’ordinaire, le mari n’a qu’a payer a hoire pour se racheter. Pourtant 
on me cite un eas recent a Faverges oil le mari dut payer 70 fr. aux 
jeunes gens de I’endroit. Les manes uu president Favre doivent etre 
satisfaites de I’abolition de cette coutume centre laquelle il edicta des 
ordonnances severes. Dans le Petit Bugey, le charivari a un veuf ou a 
une veuve .se remariant existe encore; dans le second cas ; il est fait par 
les fdles; charivari se dit dans cette region tracassin. 

Le lit des maries etait beni par le cure a Novel apres un repas de 
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famille, et a Etercy, etc. il etait fait la veille par la demoiselle d’hon- 
neur. 

Le soir de la noce on apporte aux maries dans leur lit une soupe a 
I’oignon bien assaisonnee a Sixt, le vinchaud aux Avanchers. La soupe 
au poivre, ainsi que les farces dialoguees dont parlent les documents 
anciens, semblent avoir disparu partout. II convient de ne pas confondre 
ce rite ancien avec cetui plus moderne, courant par exemple dans le 
Petit Bugey, suivant lequel on porte un « reconfortant » aux epoux le 
matin a leur lever. 

Le voyage de noces, coutume importee des villes, tend a se repandre 
meme en haute montagne. 


Les Itelevailles. 

La ceremonie catholigue de purification est encore en usage a Belle- 
vaux, Marcellaz, Etercy, les Habere, Novel, Les Avanchers, etc., mai 
dans aucune de ces localites il n’y a de repas de famille a cette occa- 
sion. Ceci prouve (j’ai prie mes correspondants de me communiquer 
aussi les reponses negatives) que la ceremonie en question, qui tend a 
se perdre rapidement, n’a jamais ete adoptee comme une coutume pro- 
prement populaire, rnais qu’elle est restee comme un epiphenomene 
rituel. 

Le repas des cornparadles signale au debut uu xix® siecleet les visiles 
a I’accouchee si courantes au moyen-age et m^me plus tard se ren- 
contreiil encore sporadiquement en Savoie. Ainsi aux Avanchers, dans 
la quinzaine qui suit I'accouchement, les jeunes parents donnent un 
repas auquel sont convies la sage-femme, les parrain et marraine, et 
les principaux parents. Dans la region d’Alby en Albanais, apres I’accou- 
chernent. les voisines portent a I’accouohee chacune un panier conte- 
nant du pain blanc, dii sucre, du rizou des petites pates; cela s’appelle 
la pnnrria, la rulie (la rotie), la corhaglia (la corbeille) ou le rafot (terme 
que le Dirt. Sav. traduit par four-a-chaux mais qui doit avoir ici le sen.s 
de visite?). Dans le Petit Bugey, la mere accompagnee de la sage-femme 
se presente a I’egli^e oil elle fait one offrande en argent ou en nature, 
puis il y a un banquet a la maison el I’usage exige dans les villages de 
la campagnc (jue I’accouchee, pour bien marquer son complet retablis- 
semenl, saute par-dessus un panier plein d'oeufs sans en casser aucun. 
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Les Funei’ail!es. 

Des renseignements complementaires que j’ai recus il ressort que 
I’ancienne coutume d’envelopper le mort dans un linceul est en voie de 
disparition rapide. 

Gomme rites funeraires speciaux, j’ai a signaler qn’ii Bellevaux, on 
revSt le mort de ses habits du dimanche et on lui attaulie les janihes a 
la hauteur du jarret; aux Hahi-re, chaeuu des assislants tail dans 
I’eglise le tour du cercueil et depose une piece de iiionnaie dans une 
assiette « pour faire prier » et a Sixt on met dans la hiere des objets 
de piete tels que crucifix, paroissien, chapelet, etc. 

Quant au repas des funerailles, si important autrefois, il semble avoir 
disparu dans la plupart des communes. 


A. VAN Ge.nnep. 
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ANALYSES ET COMPTES RENDLS 


L. Lev\-Bruhl. — Les fonctions mentales dans les 

societ6s inferieures [Travaux de I'Anniie sociolof)iijue,lll). — 

Paris, Alcan, 1910, 461 p. in-8“. 

M. Levy-Pjfuhl s'est propose, dans cet imporlant ouvrage, de deter- 
miner les caracteres dominants et les principes direct eurs de la menta- 
lite des primitifs. L’interfet de cette recherche n'echappera a aucun de 
ceux qui s’occupent des religions inferieures, de quelque point de vue 
que ce soil. II est impossible, en eft’et, d’interpreter un phenomene 
religieux, ou mSme simplement de le deerire, sans s’etre prealablement 
demands comment pensent les primitifs, a quelles lois obeit leur activite 
mentals et sans s'dtre forme sur ce sujet une opinion au moins provi- 
soire. Mais le specialiste, presse par la multitude des fails et preoccupe 
de problemes particuliers, n’a generalement ni le temps ni la culture 
qu’il faut pour resoudre methodiquenient des questions de cet ordre ; il 
se contents souvent de notions psychologiques courantes, qui paraissent 
evidentes parce qu’elles sont familieres, mais qui sont denudes de valeur 
scientifique. 

II est heureux pour nos etudes que ce problems preliminaire ait ete 
aborde de front et par un des homines les mieux armes pour une telle 
recherche. L’historien de la philosophie qu’est M. Levy-Bruhl apportait 
a la tache une intelligence lucide et penetrunte, rompue a I’analyse des 
concepts, initiee aux methodes et aux tendances de la logique et de la 
psycliologie contemporaines, habile a decouvrir le inecanisme cache 
des operations mentales. Mais ces qualiles precieuses ne sutfisaient pas. 
Les oeuvres des philosophes n’exercent, en general, qu'une faible 
influence sur les recherches des specialisfes p irce qu’elles se com- 
plaisent trop aux idees generales, aux discussions dialectiques et 



ANALYSES ET COMPTES-RENDUS 


357 


qu’elles restent trop eloignees des faits. Celivre n’est pas a cet egard uii 
livre de philosophe. M. Levy-Bruhl a tenu a montrer par I’exemple 
qu’une etude positive des tbnctions menlales est possible et, pour y 
parvenir, il n’a pas hesite a acquerir une erudition ethnographique 
etendue et sure. G’est I’efude direcfe des documents qui I’a conduit aux 
vues qu'il soutient dans cet ouvrage et la preuve qu’il en fournit con- 
siste toujours, non en raisons abstraites, mais en faits : faits du meilleur 
aloi, judicieusement choisis, presentes tout ensemble avec art et fidelite. 
Ce rare alliage de qualites diverses a permis a M. Levy-Bruhl de pro- 
duire une oeuvre originale et feconde, dont I’hiatoire des religions doit 
faire son profit. 

La plupart des etiinographes et des anthropologistes, surfout en 
Angleterre, ont pris pour accorde que I’esprit humain est toujours et 
partout .sernblable a lui-meme. La mentalite primitive est constituee et 
opere de la meme maniere que la noire ; elle ne s’en distingue que par 
le moindre degre de sou developpement. De tous temps, les hommes 
ont dispose des monies instruments de pensee ; mais, dans les societbs 
peu avancees en civilisation, ils en font un usage enfantin et grossier. 
La tSche du savant qui veut rendre compte des institutions des k sau- 
vages >' consiste precisenient a montrer comment des croyances et des 
pratiques, en apparence etranges et absurdes. obeissent au.x lois ordi- 
naires de notre vie mentale, Ainsi Tylor decouvre dans I’aniinisme une 
application naive mais colierente du principede causalite; ainsi Frazer 
explique les differentes especes de la magie par un appe! aux lois de 
I’association des idees. 

M. Levy-Bruhl contesle la legitimite de ce postulat et de la methode 
qui en decoule. Sans doute il est toujours possible de faire entrer dans 
les cadres de notre logique les productions mentales qui y I’epugnent le 
plus : mais qui nous dit que cette tr.insposition, qu’on nous donne pour 
une explication, n’altere pas la pensee des primitifs en ce qu’elle a d’es- 
sentiel ? Rien ne nous autorise a affirmer d’avance qu'il n'y a qu’une 
seule maniere de penser et de raisonner, la notre, Au contraire, du 
moment ou I’on a aperfu que les lonctions mentales supbrieures de- 
pendent etroitement de la vie en societe, on doit s’attendre a les voir 
varier en function des conditions sociales et a rencontrer divers types 
de rnentalite, de m^me qu’il laut distinguer plusieurs types de techni- 
ques, de langues. d’institutions juridique^;, et, en un mot, de civilisa- 
tions. De fait, fetude impartiale des representations collectives que 
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presentent les societfe inferieures permet de constituer, pour ces 
societfo, un type mental netlement tranche, dont void les principaux 
caracteres. 

En premier lieu, la mentalite primitive est essentielleinent 7nysti9ue. 
M. Levy-Bruhl a soin dedefinir ce motqui prete a des malenlendus. II 
ne s’agit pas d’attribuer aux societes inferieures le penchant a la specu- 
lation abstruse et le desir de s'evader du reel qui caracterisent plutot 
les societes vieillies et saturees de culture. Pour les primitifs, c’est la 
realite ou ils se meuvent qui est elle-rneme mystique. Tons les etres, 
tous les ohjets sont, pour eux, impregnes d’une sorte de tluide invisible 
qui fait pai tie inteerante de leur essence et qui leur communique des 
vertus occultes. Ces vertus, qui exercent une influence souveraine rur 
la vie et le destin des hommes, les preoccupent par dessus tout; les 
choses sensibles, les formes et les couleurs, les sons, les odeurs ne sont 
que les signes ou les vehicules des forces mysterieuses, partout pre- 
sentes dans le monde. 

Ce mysticisme, qui domine la conscience des primitifs, se fait sentir 
dans toutes leurs operations mentales et d’abord dans leur fagon de 
percevoir les objets exterieurs. Toute image, chez eux, se presente 
enveloppee dans un complexus de representations qu 'impose ou suggfere 
la tradition sociale el ou predominent les elements emotionnels, espoir 
ou crainte, horreur ou adoration. Leur perception est orientee autre- 
ment que la notre ; elle ne s’attache pas de preference aux caracteres 
objectifs, visibles ou tangibles, des choses ; elle s’elance d’un bond vers 
les pouvoirs redoutables, vers les esprits. De la vienl I’importance atta- 
chee a des details de forme et de couleur, qui nous paraissent acciden- 
tels ou insignifiants. De la aussi la valeur qu’on attribue aux songes, 
aux visions extatiques ; loin d’btre suspectes, ces representations jouis- 
sent d’un prestige singulier. Pour les primitifs, contrairement a la for- 
mule celebre de Taine, c’est Ic reve, c’est I’hallucination qui sont des 
perceptions vraies. Une telle mentalite ne craint pas le dementi des 
fails ; car pour elle le fait, au sens ou nous entendons le mot, existe 
a peine ; il ne controle pas la croyance commune, il la verifie d’avance 
puisqu’il regoit d’elle sa signification. La pensee primitive est « imper- 
meable a I’experience ». 

Ce qui est vrai de la perception Test egalement de la memoire, de la 
generalisation, de I’abstraction dans les societes inferieures. Mais plus 
caracteristique encore est la fagon dont les primitifs associent et com- 
binent leurs representations. Nos jugernents et nos raisonnements 
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doivent, sous peine dabsurdife et de nullite, se confornier strictemeut 
au piincipe de non-contradiction, clef de voiite de notre logique. Ce 
principe, on ne peut dire que la pensee mystique le viole de parti pris ; 
mais elle 1 ignore, elle ne s’en soucie pas ; en ce sens, elle est prelogique. 
Les ames des defunts habitent au pays des morts, ce qui ne les 
empeche pas de banter le tombeau et de revenir chez les vivants ; les 
membres du clan de 1 ours sent des hornnies et pourtant ce sont des 
ours. Ces affirmations, qui nous deconcertent, n’ont rien de choquant 
ni d’anorrr.al pour les pi imitifs ; elles decoulent necessairement de 
1 orientation propre a leur mentalile. En effet, c’est le propre des 
qualites mystiques de ne point rester confinees dans les limites d’un 
objet ou d’un individu ; elles se repandent, elles circulent entre les 
gens et les cboses, elles etablissent entre i ux des actions et des reactions 
subtiles el fondent en une seule essence indivise des etres qui de notre 
point de vue sont separes et beterogenes. Chez nous-memes, les 
membres d’une Eglise participenl d’une meme essence sacree en 
laquelle ils communient, au sens plein du tenne, et qui leur confers 
une sorte d'identite substantielle ; de meine, chez les primitifs ; mais, 
pour eux, ce type de relation ne vaut pas seulement a I’interieur d’un 
milieu particulier, il a une portee universelle et comprend en lui tous 
les autres rapports: liens de parente, rapports des parties au tout, du 
nom a la personae, de I’individu a I’espece, de possession, de causa- 
lite, etc. On peut done parler d’une loi de pai'licipalion qui tiendrait, 
dans la mentalile mystique et prelogique, la place des principes direc- 
teurs de notre intelligence. Encore ne faudrait-il pas pousser trop loin 
I’analogie et concevoir les participations des primitifs sur le modele des 
rapports que nous instituons entre les cboses ; les syntheses dont il 
s’agit nesont pas I’oeuvre du raisonnement ; elles sont senties et vecues 
plutot qu’elles ne sont atteintes par la pensee rellecbie. Entre le groupe 
humain et I’espece animate qui lui sert de totem, par e.xemple, il y a 
une veritable communion, une « symbiose mystique », qui tend natu- 
rellement a s’achever en mouvements, en ceremonies dramatiques 
comme Vinlichiuma des Aruntas. 

Tels sont les principaux caracteres de la mentalite primitive, tels que 
les revele I’analyse des representations collectives. Mais M. Levy-Bruhl 
a tenu a contrdler ces resultats par une sorte de contre-epreuve objective 
qui porte, d’une part, sur les moyens d’expression dont disposent le.s 
primitifs, d’autre part, sur (jueb[ues-unes de leurs institutions et de 
leurs pratiques. Je regrette ile ne pouvoir ici analyser tout au long les 
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chapitres consacres au langage et a la numeration des socieles infe- 
rieures, qui forment une des parties les plus neuves et les plus 
fecondes de I’ouvrage ; je me borne a signaler les pages oil M. Levy- 
Bruhl trade de la puissance mystique des mots et des nombres (p. 196 
sqq. ; p. 233 sqq.). — Quant a la troisieme partie, non seulement elle 
confirme d’une maniere peremptoire et presque surabondante les 
conclusions obtenues par une autre voie, mais de plus elle abonde en 
vues de detail originales et interessantes (en particulier sur la couvade, 
sur la propriete, sur I’infanticide). Bien entendu, M. Levy-Bruhl ne 
pretend pas apporter une theorie exhaustive sur chacune des institu- 
tions qu’il passe en revue; il les examine du point de vue formel et 
demontre que loujonrs, qu’il s’agisse de la cbasse ou de la guerre, de 
la maladie, de la mort ou de la naissance, les preoccupations mystiques, 
le souci de participations occiiltes a etablir ou a detruire dominent I’ac- 
tivite collective des primitifs. L’etude des rites et des observances 
revele meme ce fait, en apparence paradoxal, qu’il n’y a point place 
dans les societes inferieures pour nos concepts de vie, de naissance, de 
mnrt. Les phenomenes physiologiques, que ces mots designent pour 
nous, n’ont qu’un interet secondaire aux yeux des primitifs, ou plutot 
ils ne sont pas aper^us comme tels. Les morls « vivent », quelquefois 
d’une fa^on plus intense que les vivants ; par centre, il y a des vivants 
qui sont en etatde « mort » ; ilne suffit pas d’etre (physiquement) venu 
au monde pour etre « ne », pas plus qu’il n’y a synchionisme entre 
1 extinction de la vie organique et la « mort » ; enfin, I’inifialion des 
jeunes gens est une veritable « naissance », qui fait suite a une « mort ». 
En realite, ces mots denotent des changements d’etat mystique, des 
deplacemenfs de lindividu dans le monde invisible, des participations 
en train de se nouer ou de se rompre. 

S il est vrai que les croyances et les pratiques des primitifs impliquent 
une mentalife orientee autrement que la notre et regie par une autre 
logique, il s ensuit un certain nombre de consequences imporlantes qui 
inferessent directement I’histoire des religions. En premier lieu, il 
parait d&idement vain de chercher a dissiper les confusions et les 
contradictions qui sont un element necessaire de I’atmosphere mentale 
dans les societes inferieures. Toute theorie, qui pretend nous rendre 
« intelligible ■> un phenomeiie religieux des primitifs en le rcduisant 
aux lois familieres de noire psychologie et de notre logique, est par l.'i 
meme suspecte ; car il y a bien des chances pour qn’elle n’alteigne son 
but qu’en faisant evanouir I’objet meme de la recherche. L’animisme 
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de Tylor^ par exemple, qui reussit a deconvrir chez les primitifs une 
philosophie de la nature coherente et raisonnahle, est comJatnne [>ar 
son propre succfes. Supposer que les dmes et ies esprits ont pour raison 
d’etre d’offrir une explication satisfaisante des phenomenes que la 
nature presente aux primitifs, c’est prefer grafuitement a ceux-ci nne 
attitude mentale qui leur est etrangere, c’est oublier que le fait et la 
croyance, le naturel et le surnaturel forment encore chez eux un tout 
indecomposable. Bon nombre de problemes traditionnels ou ne se 
posent plus, ou doivent etre retournes, ,«i Ton se decide a prendre 
pour point de depart de toute interpretation en ce.s matieres I'exi.stence 
dans les societes inferieures d’une mentalitii speciale, essentielleuient 
mystique et prelogique. Certaines conceptions encore courantes, meme 
dans le public scientifique, sur revolution mentale et rcligieuse de 
I’humanite doivent aussi etre abandonnees ; cette evolution ne nous 
apparait plus comma un progres du sinnple an complexe. comme un 
passage d’une existence toute materielle et livree a la pure sensation a 
une vie de plus en plus spiritnelle. Jamais rhomme n’a attache autant 
d’importance et de prix aux forces invi.sibles, jamais il n'a vecu d’une 
vie mystique aussi pleine et aussi absorbante que dans les societes les 
plus basses que nous connaissions. En sorte (ju'on estsouvent tente de 
voir dans les rites et les mythes des societes plus elevees de.s produits 
de differenciation, des auxiliaires destines a renoiiveler et a justifier 
apies coup d^s sentiments tout puissanis a I’origine, mais deja en 
voie de decomposition. 

Ce livre touche par sa nature meme a un grand nombre de problemes 
fondamentaux et complexes ; M. Levy-Bruhl le salt bien et ii n’a pas la 
pretention de les resoudre tons. Peut-elre meme quelques-uns lui 
reprocheront-ils d’avoir fait preuve dune prudence excessive. Maint 
sociologue, par exemple, se demandera si ce monde mystique ou vivent 
les primitifs est une pure fant.ismagorie, uu rove seculaire dont rtiurna- 
nite ne serait pas encore compietement delivrce ou si. au contraire, ce 
systeme de representations a quelque fondement dans la realite, II ne 
manquera pas d’etre frappe du fait que la description donrce par 
M. Levy-Bruhl de la mentalite primitive s’appiique trait pour trait a la 
vie meme des hommes en societe. II est litteralement vrai. dans la 
societe, qu’a I'individu, elre visible et tangible, s’ajoutent des quahtes 
et des pouvoirs que les sens ne perpoivent pas ; surtout, tous les 
membres d’une comrnunaute participent leellement a quelque chose qui 
les depasse et par la meme ils commuuieut eutre eux ; cetle notion de 
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participation, dont M. Levy-Bruhl a si bien montre la signification et 
I’importance, parait bien etre d’origine soeiale. La pensee primitive, ce 
serait alors la societe prenant conscience d’elle-mdme sous des formes 
encore enveloppees, mais vives et saisissantes, elant bien entendu que 
les choses et les elres exterieurs font alors partie iutegrante du corps 
social et y sont comme encadres. Mais, si les caracteres distinctifs de la 
mentalite primitive reproduisent fidelement la constitution et le mode 
d’existence de la societe, il faut s’attendre a ce que ces memes carac- 
teres se retrouvent, — non a titre de simples survivances mais de plein 
droit, quoique a des degres divers, — dans toute mentalite religieuse 
ou simplement collective. Et ainsi, I’opposition du « prelogique » et du 
logique que M. Levy-Bruhl a mise en evidence correspondrait non a 
deux moments extremes du developpement mental, mais a deux ma- 
nieres irreductibles de penser, I’une collective, surtout emotionnelle et 
pragmatique, I’autre (relativemeni) individuelle et reflechie. — M. Le- 
vy-Bruhl n’ignore ni cette hypothese explicative ni ces consequences : il 
y fait allusion en plusieurs endroits, notamment a propos des classifi- 
cations primitives, mais il ne s’engage pas a fond dans cette voie; de 
parti pris, il se borne determiner, dans la mesure oil les fails le per- 
meltent, les lois au.xquelles obeit I’activite mentale des primitifs. Get 
objet limite mais deja suffisamment vasle, nul doute que M. Levy- 
Bruhl ne I’aitalleint aussi completenient que cela elait possible. 

Tout au plus pounait-on regrelter que I'auteur n’ail pas insiste da- 
vantage sur I’aspect negatif de la mentalite primitive, celui qui s’ex- 
prime dans I’ordre religieux par les interdictions rituelles. M. Levy- 
Brubl nous dit a plusieurs reprises que tout ce qui existe est doue, aux 
yeux de.« primitifs, — au moins virtuellement, — de pouvoirs mysti- 
ques ; la distinction du naturel et du surnalurel, du profane et du 
sicrt serait secondaire et ulterieuie (p. 30 sqq., p. 52, p. 145, p. 441 
sq.). Il parait pourlant incontestable que, dans les societes inferieures, 
les objets et les etres doues de mana s’opposent nettement a ceux (jui 
en sont destltues soil temporairement, soil pour toujours. C’est meme 
cette opposition a tout ce qui n’est pas lui, cette separation qui carac- 
tdrisent essentiellement lesacre. M. Levy Bi uhl lui-meme cite quelque 
part un passage de Spencer el Gillen qui est bien significatif a cet 
egard . on y \oit qu il exisle chez les Austruliens centraux une coupure 
radicale entre le moude temporel oil vivent les femmes, les enfants et 
mcuie les homines adultes dans le cours ordinaire de leur vie el le 
monde superieur ou se deroule I’existence sacree de la trihu. La dis- 
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tinction du sacre et du profane est done bien essentielle et « primitive ». 
En outre, le monde mystique lui-meme ne se presente pas a nous 
comme un consensus de forces homogenes et travaillant toutes dans le 
meme sens ; il est dechire par des antagonismes violents et gravite 
vers deux poles opposes, le sacre et I’impur, la vie et la mort, etc. Si 
les primitifs ne sont guere sensibles a la contradiction logique, concep- 
tuelle, par centre le moindre rapprochement de qualites mystiques 
contraires provoque eneux des emol ions d’horreur et d’indignalion dont 
I’lntensite foudroyante a souveni elonne les observateurs europeens. 
M. Levy-Bruhl connait aussi bien que nous les fails de ce genre; il y 
fait plusieurs fois allusion et note, en parliculier, que pour la mentalite 
primitive une non-participation est autre chose qu’une pure negation 
(p. 429 ; cf. p.l37, p. 360, p. 416), Mais peut-elreeiit-il convenu demettre 
plus en relief, a cote de la loi de participation, cette loi d'exclusion mu- 
tuelleou de polarite quijoue un si grand r61e dans les croyances et les 
pratiques des societes inferieures. 

Ces remarques n’enfament en rien la description, donnee dans ce 
livre, de la mentalite primitive; elles montrent, au contraire, avec 
quelle aisance des determinations complementaires peuvent venir 
prendre place dans le cadre general trace par M. Levy-Bruhl. C’est 
pr^cisement I’un des principaux merites de ce bel ouvrage qu’il prepare 
et qu’il amorce des etudes nouvelles, variees et fecondes, et qu’il offre a 
un grand nombre de specialistes, — historiens des religions et de la phi- 
losophie, linguistes, etc., — un fil conducteur qui leur evitera bien des 
detours et des faux pas. 

Robert Hertz. 


Rudolf Kittel. — Studien zur hebraeischen Archaeolo- 
gie und Religionsgeschichte zur Wissmsi lin/'t 

vorn Alim Testament Iterausgeg. von Rudolf /(ittvl, Heft /). — Leip- 
zig, Hinrichs, 1108, xi 1-242 pages, 44 illustrations. 

Dans ce volume, qui forme le premier numero d’une collection nou- 
velle, M. Kittel a reuni quatre etudes d’archeologie hebra'ique sans lien 
bien etroit enlre elles, mais ayant cepeudant une parente indeniable, 
parce que dans sesdi verses enquetes I’auteur applique la mSme methode 
prudente et precise, apportant au debat un ensemble remarquablement 
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abondant d’informations dont plusieurs ont dte recueillies par lui sur 
les lieux memes, et dans I’interpretation de ces fails s’astreignant a 
envisager et a discuter toutes les possibility. 

Le premier memoire est consacre au rocker sacre du Moriya, d son 
hisloire et d ses autels. On sail que le centre dela « Mosquee d’Omar », 
a Jerusalem, est occupe par une grande roche nue que les Musulmans 
entourent d’une extraordinaire veneration : n’y montre-t-on pas, entre 
autres merveilles, I’empreinte des pas de Mahomet, celle des doigts de 
I’archange Gabriel lorsqu'il relint le rochar qui voulait suivre le pro- 
phete dans son ascension g’orieuse ? Ce bijou d’architecture qu’est la 
« Mosquee d’Omar », ou pour I’appeler de son nom arabela Kouhhet es- 
Sakhra, la « coupole du rocher », est un dais merveilleux que I’islam a 
dresse pour proteger cette pierre tres sainte. 

M. Kittel, par une patiente enquete regressive, s’est efforce de 
reconstituer les destinees de ce roc fameux a travers les siecles. Et Ton 
voit defiler I’epoque des Croises, qui le couvrirent de marbre el y edifie- 
renlun autel surmontdd’un tempiello; les temps anterieurs a la conquete 
arabe oil les chretiens se garderent de modifier I’aspect desole de ces 
lieux, temoins de la colere divine centre les Juifs; la periode des 
empereurs paiens de Titus a Constantin ; puis celle, plus ancienne 
encore, des temples juifs (Herode, Zorobabel, Salomon) ; et enfin 
I’epoque primitive oil ce rocher constituait I’aire du jebusite Oman, 
que David acheta pour y edifier un autel a Yahveh. 

De son enquete M, Kittel croit pouvoir conclure que cette pointe 
rocheuse etait, a I’epoque Israelite et juive, Templacemenl de Tautel du 
Temple et non du « saint des saints », comme le veut une tradition 
plus recente; — que, en depit des outrages et des embellissements que 
lui infligerent paiens et chretiens, le relief de la pierre n’a pas subi de 
modification profonde, de sorle que Ton peut encore, en etudiant les 
details du roc actuel, se rendre compte de ce qu’etait le sanctuaire 
cananeen qui a, sans doute, sur ce point culminant de la montagne 
Jerusalemite, precede I’autelde David. 

Malheureusement, le relief exact de cette pierre, devant laquelle 
defilent chaque annee des centaines de tourisles, est encore try insuf- 
fisamment connu. Elle est, eii ellet, entouree d’un grillage qui empeche 
de la bien voir, et les gardiens du sanctuaire ne permettent pas d’en 
reproduire l iniage. -M. Kittel, outre quelques croquis approximatifs, n’a 
pu se procurer que deux photographies prises l unedu Nord, I’autre du 
Sud. Si quelque voyageur en possedait un autre cliche ou reussissait a 
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en prendre un a la derobee, il rendrait service a I’archeologie biblique 
en le faisant connaitre, 

M. Kittel, en se fondant sur ces donnees et sur les tfimoignages des 
textes, essaie de determiner I’emplacement exact et les dimensions res- 
pectives des autels juifs, de plus en plus considerables, qui se succe- 
derent a travers les ages sur ce rocher ; celui de David, ceux de Salomon 
et d’Achaz, I’autel de fortune que les Juifs restes dans le pays edifie- 
rent sans doute apres la destruction du Temple par les Babyloniens, celui 
de Zorobabel, celui de Judas Maccabee qui remplafa le precedent apres 
qu’il eul ete profane par Antiochus Epiphane, enfin celui d’Herode. 

II y a naturellement une large part d’hypothese dans cette reconsti- 
tution de ITiistoire du rocher de Moriya. II n’est pas evident que la 
pierre ait ete conservee aussi intacte que le veut M. Kittel. Plus d’un 
detail pourra etre modifie par une connaissance plus exacte de son 
relief, ainsi que de la caverne qui se ereuse au-dessous. Mais il y a, 
croyons-nous, des demonstrations qui resteront, par example les pages 
oil I’auteur etablit que I’autel de Salomon a du ;etre de dimensions 
tres modestes, el celles oii il prouve que les Croises se sont gardes 
d’endommager la pierre sacree. 

La seconde 6tude a une portee plus generale. L’auteur y etudie le 
rocher-autel et sa diviniti\ Il prend pour point de depart I’histoire de 
la vocation de Gedeon (Juges 6, 11-21', ou il croit trouver le recit de la 
substitution d’un nouveau mode d’ofl'rande, specifiquement yahviste, — 
la cremation de la victime — , a un rituel anlerieur, qui consistait sim- 
plement a deposer la viande cuite et a repandre le jus sur un rocher'. 
(I, Ce rituel anterieur ne peut 6tre ici que celui des Gananeens ou 
d’autres habitants preisraelites du pays ». 

Apres une analyse tres penetrante des faits que font connaitre soit 
les textes bibliques, soit les fouilles operees recemment en Palestine, en 
Babylonie, dans I’aire de la civilisat on « mycenienne », M. Kittel abou- 
fit a concevoir de la fa?on suivante le developpement de la pratique du 
sacrifice et des idees sur la divinite en Palestine. 

l''e periode (2500-2000 ou 30( HJ-2o00i ; le sang ou les autres liquides 
ofl'erts a Dieu sont repandus sur des roches nalurelles creusees de 
cupu'es, et souvent de rigoles et de Irons conduisant a une caverne 
menageesous la pierre ; tel le rocher de Moriya. Les dieux etaient alors 
census comme des esprits souterrains. Les habitants devaient etre ces 


1) M. Loisy, III Ri'liijion 'Vlsrin'l, 2c ed , p. 96, emet une idee analogue. 
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troglodytes (IJorini, Emim, Zamzoummim, Refaim) dont la tradition 
israelife a conserve le souvenir. 

2' etape (environ 25C0 1500). Lors de I’installation en Palestine des 
Semites cananeens, Baal, dispensateur de la fecondite, done dieu ter- 
restre, non souterrain, se substitue aux anciennes divinites. II repoit 
d’abord des libations de sang, d’huile, de vin (Juges 6) ; et pour son 
culte les anciens rochers a cupules continuent a 6tre utilises on sont 
surmontes d’un autel a libation. 

3® etape (depuis 1500 environ). Les Cananeens commencent a bruler 
les victimes et a eriger des autels-foyers. Cette modification du rituel 
repond a une transformation de I’idee de Dieu : sous I’influence peut- 
etre du Zeus cretois, Baal est conpu, non plus seulement comme un 
dieu de la terre, mais comme un dieu solaire; pour que les offrandes lui 
parviennent, il fautqu’elles s’elevent, sous forme de fumee, de parfum, 
dans I'air, son domaine. 

4' periode. Les Israelites, lors de leur entree en Palestine, avaient 
assurement bien des riles analogues a ceux des Arabes (sang frotte 
aux portes, etc...); mais leur Dieu avail pour element le feu (buisson 
ardent, colonne de feu et de fumee^ scene du Sinai) ; il demeurait dans 
I’air. « S’il voulaitde la nourriture, il la voulait dans I’element du feu », 
sous forme de fumee montant vers le ciel. Il ne voulait le sang que 
comme symbole de la vie. Plus voisin du dieu solaire que des anciennes 
divinites precananeennes ou arabes, il put facilement etre confondu 
avec Baal en lant que dieu solaire. Que Yabveh ait ou non regu 
des sacrifice.^ brules des lesejour au desert, il est certain, en tout cas, 
que, sitot que la pratique de la cremation des victimes s’est introduite 
en Israel, elle a die indiquee pour le culte de ce Dieu. Lartout, en 
Canaan, les Israelites ont etabli des autels-foyers, qui leur rappelaient 
la nature spirituelle de leur Dieu national. 

Cet essai, le premier peut-etre qui ait ete tente pour coordonner 
I’ensemble des fails connus a ce jour sur I’autel palestinien, appellerait 
bien des discussions. 

M. Kittel nous parait absolument dans le vrai lorsqu’il soutient que 
le roeber a cupules a du primitivement §tre destine au culte de divi- 
nites souterraines : il a certainement raison contre des savants, comme 
M. Gressmann, qui veulent que ce fut originairement la table de 
quelque dieu solaire ou celeste '. 

1; Die Ausijrahungen in Pulnstina und das Alte Testament, Tubingue, 
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M. Kitlel ne semble, au conlraire, pas appuye par les fails lorsqu’il 
etablit une distinction tranchee entre les dieux souterrains et Baal, le 
dieu de la fecondite. Rien n’est plus frequent que de voir des divinites 
ou esprits chthoniens consideres comme les auteurs de la prosperite 
des moissons ou des vergers : tels Demeter et Persephone chez les 
Grecs, Tammouz ou Nergal chez les Babyloniens les esprits des 
morts chez beaucoup de peoples Baal n’etait, du reste, pas le nom 
d’une divinite unique, mais un litre general (Seigneur) que portait 
une multitude de dieux ou de genies locaux, conpus de fagons fort 
diverses ; beaucoup de ces baals etaient, a coup sur, regardes comme 
resident dans les profondeurs du sol: tels Baal Lebanon, Baal Hermon, 
les dieux dont on montrait le tombeau,etc. 

Le point le plus interessant peut-etre de la question traitee par 
M. Kittel serail de savoir quand et pourquoi les Israelites ont adoptd la 
pratique de la cremation des victimes. Cela pourrait, "n efiet, nous 
fournir un indice sur I’epoque oil Yahveh a comnt.ence a elre regarde 
comme un dieu celeste ou tout au moins aerien. Est-ce des I’origine ? 
ou seulement apres I’entree en Palestine? Encore dans ce dernier cas 
faudrait-il se demander s’il n’y a pas eu imitation irraisonnee des Ca- 
naneens. 

A ce problems, M. Kittel — on a pu s’en rendre compte par notre 
analyse — u’est pas arrivd a donner une solution nette et assuree, et 
I’expression de sa pensee sur ce point manque m6me de clarte. 

A maintes reprises il parait presenter tres categoriquement le sacri- 
fice par le feu et I’autel-foyer comme des elements distinctifs de la 
religion de Yahveh, ainsi pages 99, 103, 103. Dans ses conclusions, au 
contraire, il admet que la cremation des victimes etait deja pratiqude 
par les Cananeens avant I’arrivee des Israelites, et n’ose pas affirmer 
que ces derniers aientconnu cet usage avant leur entree en Palestine. 

Ces deux ordres d’assertions se contredisent. 

De fait, e’est la note donnde dans la conclusion qui parait la plus 
juste. Aux indices signales par M. Kittel on peut ajouter celui que 

Mohr, 1903, p. 23-24 ; Palnstinas Enigeruch in der israelii ischen Religvm 
Berlin, Curtius, 1909, p. 25. 

1) On lit, par exemple, dans un byinne cite par M. Jastrow, lUe Reli'/mn 
Babyloniens und Assyriens, p. 472 : 0 En-me-charra i^= Nergal ?)... Seigneur 
de r Aralou (I’Hades).. . sans lequel Nin-girsu dans les chanaps et les canaux 
ne fait rien germer, ne fait prosperer aucune plante. » 

2) Par exemple Frazer, Rameau d'or, I, p. 1C6. 
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M. Petrie a releve au couis de tes fouilles a Serabit el Khadem dans la 
presqu’ile du Sinai : dans un antique sanctuaire mi-semitique, mi- 
^gyptien qui florissait probableraent des I’epoque de la 12° dynastie, et 
tn tout cas au temps de la 20°, ce savant a trouve une quantile enorme 
de cendres : I’usage de bruler les victimes efait done connu des une 
haute antiquite dans le monde semitique en dehors du culte de 
Yahveh*. 

L’interpretation de I’histoire de Gedeon, sur laquelle I’auteur s’ap- 
puie pour presenter le rile de la cremation corame specifiquement 
yahviste, nous parait certainement inexacte. Ce recit, sous sa forme 
primitive, ne pretendait pas expliquer comment un certain rituel de 
sacrifice avail ete subslitue a un autre, mais racontait naivement com- 
ment Yahveh, deguise sous les traits d’un voyageur, avait merveil- 
leusement transforme en sacrifice le simple repas que lui offrait Gedeon 
et avait ainsi manifeste sa nature divine. Le heros dans la ddtresse 
n’auraiteu que taire de la revelation d’une nouvelle pratique cultuelle; 
tandis qu’il lui importait extremement de savoir que e’etait un dieu qui 
lui avait parle et I’avait encourage a altaquer I’ennerni. Et il importait 
beaucoup aussi aux premiers auditeurs de ce recit, aux pelerins israe- 
lites qui visitaient le sanctuaire d’Ophra, de savoir que I’arbre et le 
rocher sacres qu’on venerail en ce lieu tenaient leur sainlete d’une 
apparition du dieu national et que e’etait lui-meme qui avait inaugure 
et par consequent legitime la celebration du culte sacrificiel en cet 
endroit. La cremation par un feudivin des premieres victimes offertes 
dans un nouveau sanctuaire etait un tlieioe courant dans le monde juif 
comme dans I’antiquite classique; 1 Chron. 21, 26 (autel de David sur 
I’aire d'Ornan); 2 Chron. 7, 1 (Temple de Salomon'; Lev. 9, 24 (Taber- 
nacle); 1 Rois 18, 38 (autel restaure du Carmel) ; Serv. adAen.\% 
200; Solin 5, 23; Paus. 5, 27, 3; Suetone, Tih., 14 ; Amm. Marc. 23, 
6, 34. 

Sur la question du mode de I’offrande, tout ce qu’il y a a conclure 
de ce recit, e’est que, au temps oil cette tradition se forma, le feu etait 
considere en Isratd cornme le vehicule normal du sacrifice : une simple 
presentation d’aliments, comme celle qu’avait faite Gedeon, ne consti- 
tuait pas un sacrifice, du moins pas un sacrifice du type courant. 

Les deux dernieres etudes trailent de questions beaucoup plus spe- 

1) Voy. Stanley A. Cook, The Religion of ancient Palestine, Londres, 
Constable, 1908. p, 41, 6'.i, 70. 
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ciales. Dans la troisieme^ M. Kittel cherche a prouver que la Pierre 
dn Serpent, qui, d’apres 1 Rois, 1, 9, se trouvait a cole de la source- 
sacree de Roguel, non loin de Jerusalem, doit etre identifiee avec un 
gros bloc de pierre brute, que Ton voit encore aupres du Puils de 
Job, dans la vallee d.u CeJron, a nn quart d’heure au Sud de la ville 
sainte. 

Dans le quatrieme travail, I’auteur propose une reconstitution tres 
interessante des « bases », c’est-a-dire des supports mobiles, que Salo- 
mon fit construire pour soutenir les grands bassins d’airain du Temple. 
L’originalite de la solution soutenue par M. Kittel vient de ce qu’il a 
utilise pour celte restauration, non seulement les modeles d’objets ana- 
logues trouves en Cypre, mais aussi des fragments de bronze decou- 
verts recemment en Crete et qui, — M. Karo I’a montre — proviennent 
d’un appareil similaire. 

Ces quatre memoires originaux, personnels, marqueront dans I’ar- 
cheologie biblique. 

Adolphe Lous. 


Wilhelm Engelkemper. — Heiligtum und Opferstaetten in 
den Gesetzen des Pentateuch. Exeget/sche Stadie. -— Pader- 
born, Schoningh, 1908, vi-115 pages, 2 m. 60. 

M. Engelkemper s’est attaque resolument a Tune des colonnes mai- 
tresses sur lesquelles repose la conception de I’histoire de la religion 
d’Israel, aujourd'hui dominante dans le monde savant. 

On salt que Pun des principaux arguments de M. Wellhausen pour 
fixer comme il le fait Page des ditferents codes fondus dans le Penta- 
teuque est en gros celui-ci. Dans Phistoire du lieu de culte israelite, 
telle que les livres historiques et prophetiques permeltent de la recons- 
tituer, on distingue trois etapes : 1“ avant Josias, aussi loin que des 
documents surs nous autorisent a remonter, on sacrifiait librement dans 
des sanctuaires multiples ; — 2“ Josias ordonne la concentration du culte 
dans le Temple de Jerusalem etdetruit tons les hauts-lieux; O” a partir 
de Pexil, la legitimite exclusive du sanctuaire de Jerusalem est admise 
sans conteste, du rnoins cbez les Juifs exiles en Babylonie ou ayant 
pabs6 par la deportation babylonienne. Or ces trois points de vue se 
retrouvent dans les dilTerents codes du Pentateuque : le Livre de 1 Al- 
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liance (Ex. 21-23) sanctionne la mulfiplicite des lieux de culte; le Deu- 
leronome, au contraire, ordonne la centralisation des sacrifices en nn 
lieu unique; le Code Sacerdotal, enfiD, suppose, en general, cette con- 
centration accomplie et incontestee. On en conclut fort naturellement 
que chacun de ces differenls codes a ete redig6 a I’epoque dont il reflele 
I’attitude sur ce point special. 

M. Engelkemper entreprend de demonirer ; 1“ que sur cette question 
les diverses legislations du Pentateuque sont d’accord, ou ne sont 
separees que par des nuances, et 2“ qu’elles remontent toutes a Moise 
quant a leur contenu essenliet, sinon quant a leur teneur meme. 

Le theologien catholique concilie les differentes lois du Pentateuque 
sur le lieu du culte au moyen d’un systeme d’interpr^lation inspire 
de celui qu’a defendu M. van Hoonacker [Le lieu du culte dans la 
legislation des Hebreux, Gand, 1894), et qui consists essentiellement a 
distinguer entre sacrifices offieiels et saci ifices prives : les premiers 
auraient ete obligatoireraent, d'apres toutes les legislations du Penta- 
teuque, ofTerls au sanctuaire central, au Tabernacle; pour les seconds, 
au contraire, on aurail ete libre, d’apres le Livre de TAlliance et le Code 
Sacerdotal (sauf Lev. 17, 1-7), d’avoir de multiples aulels prives. 
Quant au Deuleronome, M. Engelkemper croit pouvoir elablir, en 
ecartant un certain nombre de versets comme additions ulterieures 
(Dt. 12, 8-12. 20-28), que, sous sa forme primitive, il ne prescrivait 
pas la centralisation du culte, mais, comme les autres codes, la supposait 
realisee. 

Generalement d’accord avec M. van Hoonacker sur I’interpretation 
des lois, M. Engelkemper se separe de lui sur la determination de leur 
age. Tandis que le professeur de Louvain se rapprochait des solutions 
de la critique moderne en admetlant que les lois divergentes. Lev. 17, 
1-7 et Deut. 12, etaient nees des aspirations reformatrices qui, au viR' 
siecle, aboutirentaux tentatives d'Ezechiaset de.Iosias, M. Engelkemper 
mainlient resolument la position ancienne et croit pouvoir rapporter a 
•Moise lui-raeme toutes les lois relatives au lieu du culte : il suffit, pense- 
t-il, de les bien situer dans la vie du legislateur d’lsrael. 

Au debut celui-ci exigea I’unile de lieu de culte seulement pour les 
sacrifices ofliciels (Ex. 23, 14-19; Lev. 17, 8-9) et autorisa chaque 
Israelite a se construire un autel de terre ou de pierre brute pour ses 
sacrifices prives (Ex. 20, 24 20; Lev. 3, 16''-17 ; 7, 22-27). Mais des 
abus se greflerent sur ces cultes domestiques : les Israelites sacrifiaient 
aux « boucs ", c’est-a-dire aux demons du desert (Lev. 17, 7); tout le 
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peuple abatiilonna Moise, saut la tribu lie Levi (Dent. 153, 8) et adora 
Moloch et Raiphan (Amos 5, 25 20; Acles 7, 42-43). 

Aussi Moise, dans la 39'' annee apres la sortie d’Egypte, prononpa-t-il 
I’inferdiction ab'oiue des sacrifices prives, on ordonnant que nul boeuf, 
agneau ou chevre ne pourrait etre egorge ailleurs que devant le Taber- 
nacle, sous forme de sacrifice CLev. 17, 1-7). 

A la fm de la 40'' annee, le legislateur fut amend a tnodilier de nou- 
veau cette loi : en prevision de I’installation du p mple en Canaan, il 
autorisa ceux des Israelites qiii habiteraient hors dii lieu choi.si par 
A’ahveh, c’est-a-dire de la residence du Tabernacle, a egorger des bes- 
tiaux comme on egorge le gibier, en se bornant a en repandre le sang 
a terre (abattage profane). Et c’est la loi du Deuteronome (12, 1-7. 13- 
19). 

La pratique des sacrifices prives restait done interdite. Elle s’intro- 
duisit cependant a nouveau grace a I'anarchie du temps des Juges, et 
sous son convert toutes sortes d’infidelites. Aussi un legislateur du 
temps de Samuel prescrivit-il d’observer rigoureusement Tunite de lieu 
de cultedes que I’ordre et la paix seraient retablis (Deut. 12, 8-12. 20- 
28), condition qui fut realisde lors de la construction du Temple par 
Salomon. 

Cette seconde partie du travail de M. Engelkemper, oil il revendique 
pour Moise la paternite des lois sur le lieu du cube est la plus faible de 
Touvrage. On ne saurait partager la conliance avec laquelle I’auteur 
prend hour base les donnees confuses et contradictoiies de la tradition 
hebraique sur la vie du foudateur de la nation, y compris les indications 
chronologiques. 

Il prMe de plus au legislateur une versatilite qui ne serail guere a 
Son honneur et qui est bien peu vraiseinblable ; Moise aurait tour a tour 
approuve, puis interdit, puis autorise de nouveau les immolations pri- 
vees, d’abord en leur reconnaissant, puis en leur denianl le caractere 
d’actes religieux : « ordre, contre-ordre, desordre. » Et si Moise avait 
ainsi promulgue des lois contradictoires, n’aurait-il pas eu soin au 
moins de faire disparaitre les dispositions abrogees ? 

11 y a une autre difficulte, plus grave encore, au systeme denotre 
auteur. La loi qui, d’apres lui, a regi la matiere depuis Tentree en 
Canaan, c’est Deut. 12, 1-7. 1:!-19 : tons les sacrifices offerts au sanc- 
tuaire central, abaltages prof.ines fibres. Or, presqiie tons le.s aides de 
culte attestes par les textes auciens jusqu’a la reforme de Josias cons- 
tituent — il est oblige de le reconnaitre — des infractions a ce soi- 
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disant statut normal. Les plus pieux personnages sacrifiaient dans 
toutes sortes de sanctuaires. Le narrateur du livre de Samuel fait grand 
honneur a Saul d'avoir empeche ses soldats de se livrer a un abattage 
profane et de les avoir obliges a sacrifier leurs animaux de boucherie 
sur un autel de fortune (1 Sam. 14, 31-35). M. Engelkemper est oblige 
de supposer qiie les Israelites deces epoques. grace a des d’une 

subtilite qu'envierait le casuiste le plus retors, conciliaient I’inconci- 
liable : la libre frequentation des hauls-lieux multiples avec la loi pres- 
crivant I’unite de sancfuaire. II remarque, par exemple, que la loi du 
Deuteronome, dans les parties anciennes, ne condamnait que les hauls- 
lieux cannneens, non les hauls-lieux israel/tes ; que, dans la partie 
recente, elle ne proscrivait que les sanctuaiies choisis arhilrairement \ 
et, quant aux abatlages profanes, que les Israeliles poiivaient penser 
faire une oeuvre suierogatoire en ne profitant pas de la liberte que la 
loi leur accordait a cet egard et en s’astreignant a sacrifier leurs bes- 
tiaux sur des autels prives. Toutcela est bien etranger au sensnaturel 
des textes. 

La conciliation que M. Engelkemper tente, a la suite de M. van Hoonac- 
ker, entre les differentes legislations du Pentateuque est plus intdres- 
sanle, mais ne resists pas non plus, a notre avis, a un examen attentif. 

Qu'il y ait eu en Israel, aux temps primitifs de la liberte des lieux 
de culte, des autels domestiques oil les simples particuliers pouvaient 
offrir leurs sacrifices personnels, cela est probable*. Que dans ces sanc- 
uaires prives le rite plus archaique d’apies lequel on se contentait 
de repandre le sang de la victime sur le roc nu, sans en rien bruler, 
se soit maintenu avec plus de per.-^istance que dans les hauts-lieux 
publics, cela est plausible. 

Mais nen, dans aucun 'exte, n’autorise a penser qu’il ait ete fait une 
distinction Irancbee, legale, entre les deux genres de sanctuaires, 
quant aux rites qui y etaient observes, quant au nombre des lieux saints 
ou quant au precede de construction des autels. 

Quant aux rites, M. Engelkemper parait admettre que la ou ilest ques- 
tion d’holocausteset de sacrifices avecrepas(ce6fl/n w), ils’agit de sacrifices 
officiels (et il raie, en consequence, d’une facon assez arbitraire du 
reste, les mots « tes holocausles et tes sacrifices » dans Ex. 20, 24). 
Mais des histoires comme celles de Manoah ou des patriarches donnent 

1) Serait-ce sur utj iiule) de ce genre qu'Abrali.im, (jeJeon et la necrouian- 
cienne d’Lndor dou’ent avoir iminole I’animal qu'ils i'unt preparer pour leuis 
viaiteurs (Gen. 18, 7 ; Juges 6, 19 ; 1 S.am. 28, 2a) 2 
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a penser quon ollrait des holocausles et dos zeliuliim sur des autels 
prives ; et inversement, parmi les rares exemples d'immolalions sacrees 
sans cremation que nous rapportent les textes, on rencontre des actes 
publics (1 Sam. 14, 34-35; Deut. 21, 1-9; Jer, 34, 18?) a cote de 
ceremonies privees (Gen. 15?). 

Quant au nombre des sanctuaires, la loi du Livre de I’Alliance 
(Ex. 20, 24-20), sanetionnant la multiplicite des lieux de culte, est 
conpue en termes tout a fait generaux. II est arbitraire d’en reslreindre 
I’application aux sanctuaires prives. Yahveh, dans ce texte, promet de 
venir etde benir I’Israelite en tout lieu oil il honorera (d’apres la cor- 
rection, inutile a mon sens, de M. Engelkemper) son nom. Le sanc- 
tuaire officiel n’etait il done pas, d’apres notre critique, un lieu oil 
I’Israelite invoquait le nom de Yahveh ? Ajoutons que, non seulement 
dans les siecles qui suivirent le retour de I’exil (I Macc. 4, 44'47 i, mais 
des I’epoque deuteronomiste (Deut. 27, 5-6 ; Jos. 8, 30-31) cette loi 
etait consideree comme s’appliquant aux sanctuaires publics, tout au 
moins a ceux du temps de Moi'se et de Josue. 

Quant au mode de construction des autels, il n’est guere vraisem- 
blable que, comme le veut notre auteur, le meme legislateur ail dans le 
meme temps prescrit pour les sanctuaires prives des autels de terre ou 
de pierre brute, et pour le tabernacle officiel fait construire un autel 
luxueux en bois reconvert d'airain ; ces deux sortes d’autels repondent 
a deux conceptions religieuses differentes. a deux stales distincts de 
revolution. 

Passons au Deuteronome. L’analyse que I’auteur fait de la loi du 
chapitre 12 est d’une melliode contestable; il considere comme primi- 
tifs les V. 1-7 (ouiloise dit « vous » aux Israelites) et 13 19 (oii le legis- 
lateur dit h tu » au peuple), et il ecarle comme additions d'une main 
plus recente les v. 8-12 (« vous ») et 20-28 (« tu pour cette raison 
principale que Moise ne pent pas avoir <iit (ou qu’on ne pent pas 
lui avoir fait dire) ; « ne faites pas comme rous aujourd’hui chacun ce 
qui lui semble bon », a savoir des sacrifices sur des hauls lieux mul- 
tiples ; « au temps de Moise et sous sa direction, declare notre auteur, 
chacun ne faisait certainement pas ce qui lui semblait bon dans une 
affaire aussi importante ». 11 parait fort naturel, au contraire, que les 
redacteurs du Deuteronome aient fait parler ainsi Moise, du moment 
oil ils admettaient que la liberte regnait en matiere de lieu de culte a 
I'epoque mosaique. II est egalenient arbitraire de voir dans les v. 9 b et 
10 a une glose parce qu'ils ne conviennent pasau temps de Samuel, oil 
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M, Engelkemper croit devoir placer la composition des v. 8-12 et 20-28. 

Pour ce qui est du Code S.icerdotal enfin, il parait exact que certaines 
couches de ce cycle supposent, et legiliment la pratique des immolations 
privees « dans tous les lieux d’habitation » des Israelites (Lev. 3, 17 ; 
7, 26). Mais je n'ai pas pu me convaincre qu’aucune de ces lois recon- 
naisse a ces immolations faites en dehors du sanctuaire central le ca- 
ractere de sacriTices. 

Certains passages du Code Sacerdotal, il est vrai, posent en principe 
que « toutegraisse appartient aTahveh » (Lev. 3, 16) et que tout sang a 
une valeur expiatoire i> (Lev 17, 11); et par suite, si les legislateurs 
sacerdotaiix avaicnl etc rigoureusement consequents, ils auraient du ou 
bien reconnaitre le caractere de sacrifices expiatoires aux abattages pri- 
ves, ou bien interdire ces immolations domestiques (Lev. 17, 1-7), e’est- 
a-dire adopter I’un des deux partis auxquels Mo'ise, d’apres M. Engel- 
kemper, s’est range success! vement. Mais les legislateurs ont-ils ete 
rigoureuseraent consequents? Gela ne va nullement de soi. S’ilsavaient 
ete absolumenl logiques, ils auraient du reconnaitre le caractfere sacri- 
ficiel et expiatoire aussi a I'immolation du gibier ; or, ils ne I’ont pas 
fait. 

En realite, il semble que, parmi les redacteurs des lois sacerdotales, 
quelques-uns seulement, tirant resolument les consequences de leurs 
principes, aient interdit toute immolation en dehors du sanctuaire 
central - Lev. 17, 1-7), mais que la plupart, apparemment en presence 
des impossibilites pratiques, aient maintenu I’abattage priv^ pro/aiic, 
inti'oduit par le Deuteronome. La legislation sacerdotale a done sa 
place historique, comme font montre Graf et M. Wellhausen, apres la 
reforme deuteronomique et non avant. 

La defense Ires honorable de la tradition presentee par M. Engel- 
kemper ne parait, en somrne, pas appelee a modifier le verdict des 
jUj^es competents. 

Adolphe Lods. 


Hermann Stahn. — Die Simson-Sage. Eine I'cligiunsgeschicht- 
liche IJnlersuchung iiher Itichler 1 3 J 6. — Goeltingue, Vandenhoeck 
et Huprecht, 1968, 81 pages, 2 mk. 40. 

L’intemperance avec laquelle certains savants appliquent aujourd'hui 
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I’interprelation mythiqne aux personnages les plus divers de I'histoire 
ancienne eveille par reaction dans beaucoup d’esprits une mefiance 
assez legitime a I’egard d’une methode qui se prete si facilement aux 
fantaisies du dilettantisme. Mais pour la figure de Samson il faut recon- 
naitre qu’elle s’impose avec une force toule particuliere. J’en suis plus 
convaincu que jamais apres la lecture de lasolide etude de M. Stahn. 

Dans un premier chapitre, il fait I’historique des interpretations don- 
nees aux r&its sur Samson, et cette revue montre combien sur ce 
point les avis sont encore divergents. Parmi les precurseurs de la 
methode mythologique cornparee, qui a ses preferences, il aurait pu 
nommer Voltaire, qui a deja rapproche les aventures du heros israe ite 
de celles que les Grecs attribuaient k Hercule, a Pterelaos et a Nisos. 
Le grand railleur (M. Sackmann I’a bien montre dans une etude d’en- 
semble') a eu des intuitions bistoriques souvent remarquables en ma- 
tiere de critique biblique. 

Le second chapitre est intitule « la tradition sur Samson L’auteur 
cherche a degager du texle actuel la teneur primitive de I'liistoire dans 
la tradition ecrite d’lsrael. Les corrections, suppressions et restitutions 
qu’il adopte s’accordent en general avec celles que propose I'un des 
derniers critiques, MM. Budde, Nowack ou Frankenborg. Sur quelques 
points cependant il suit sa propre voie. 

Il croit, par exemple, que dans le recit originel, Samson u’etait pas 
presente comme un nazii', que sa mere seule devait .se soumettre a cer- 
taines abstinences dans le but d’obtenir un enfant ; il raie done au 
ch. 13 le V. 5, la fin du v. 7 et au ch. 16, v. 17 les mots car je suis 
un nazir de Dieu ». Mais ces amputations, deja haniies — surtout la 
derniece — ne suffiraient pas : le pere de Samson, en eftet, demande : 
« que ferons-nous a I’enfant qui naitra? » (13, 8), « quels seront son 
regime et sa maniere de vivre ? » (13, 12). M. Stahn se voit amene a 
supprimer arbitrairement ces derniers mots et a entendre, contraire- 
ment au sens clair du texte : « qu’aurons-nous a faire pour avoir un 
enfant ? » On ne pent done pas sans violence faire disparaitre du texte 
le nazireat de Samson. Et cependant I’observation de M. Stahn subsiste; 
le heros de cette histoire n’a pas du etre des I’origineun homme consa- 
cre a Yahveh ; on se figure diflicilement ce coureur d’aventures legeres 
comme un abstinent. Mais ce n’est pas, comme le veut notre critique, a 

1) Zeilschr. f. wiss. Theol,, 49* aiinee (1906', p. 398-421 et 494-571, spec, 
p. 537. 
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I’epoque ou le recit etait deja ecrit, c'est au temps ou il se transmeltait 
encore oralement, que les Israelites ont du transformer le personnage 
en un nazir. Rien n’etait plus naturel : un batiilleur portant une 
longue chevelure tabouee et doue de forces surnaturelles devait fatale- 
ment litre assimile aux hommes qui, en Israel, presentaient ces 
memes caracteres : les naziis. 

Une autre correction propostepar M. Stalin portesur le ch. 16, v. 24. 
Le texte actual dit que « le peuple le vit » (Samson), avant d'avoir ra- 
conte qu’on le fit sortir de la prism (v. 25). M. Stahn corrige wayyir- 
’ou ’6(6 en wayyeni’ou: <( et le peuple parut <>, se presenta dans le 
temple. Je ne crois pas, pour ma part, que Ton puisse resoudre les 
nombreuses dificultes de ce genre que presente le recit de la mort de 
Samson sans admettre une dualite de sources. Et il en est probablement 
de meme du cli. 13. 

On regrette que M. Stahn n’ait pas discute plus a fond cette idee de 
la reunion dans I’bistoire de Samson de plusieurs versions paralleles, 
Il consacre bien un paragraphe a la question, mais ignore ou neglige 
les vues emises en ce sens par MM. Bruston, von Ortenberg, Holzinger, 
et n’examine que rhypothese de M. van Doorninck, qui attribue le 
ch. 13 a un auteur plus recent que celui des ch. 14-16. Il a raison de 
rejeter cette suggestion ; cependant il n’a pas prouve que, comme tra- 
dition ovale, I’episode de la naissance de Samson (ch. 13) ne soil pas 
plus jeune que le reste ; cette scene a une allure d’idylle familiale, il y 
regne une atmosphere de piete douce qui contrasts avec le tour 
humoristique, le coloris violent et la religiosite tres grossiere des 
anecdotes qui suivent. 

Dans un troisieme chapitre M. Stahn aborde la question centrale : 
quelle est I’origine, quel etait le sens primitif des differents recits qui 
ferment I’histoire de Samson? 11 met d’abord a part trois « legendes 
etiologiques » destinees a expliquer certaines particularites et certains 
noms geographiques de la region, et qui n’ont avec la biographie du 
heros qu’un lien exterieur : I’exploit de la mdchoire d’ane, I’apparition 
de la « Source de I’Orant » et le transport des portes de Gaza. 

Les autres traits de I’histoire de Samson, d’apres M. Stahn, revelent 
la nature solaire du heros. Les uns la decelent surement ; ce sont la 
lutte avec le lion, I’enigme du miel sortant du lion, I’episode des renards 
a la queue enfiammee, la chevelure du heros, son nom, et enfin la pre- 
sence du culte solaire en Canaan et specialement dans le voisinage 
immediat du theatre des exploits de Samson, a Beth Chemech ( = 
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temple du Soleil). — D'autres trails sent consideres par rauteur conin.e 
dtant probablement eii relation avec le dieu solaire : ce sont la naissance 
du heros, sa fuite dans une caverne, ses liens qiii se rompent comme 
des fils briiles, sa cecite, les deux colonnes du temple de Dagon qu’il 
brise, et ses rapports avec les femmes. — M. Slahn cite enfin une serie 
de traits qui, selon lui, sont peiit-etre en rapport avec le caraclere 
solaire du heros : la source qui jaillit a son intention, la machoire d’iine 
dont il se sert, le fait qu’il joue de la musiqtie, qu'ildevient esclave, ses 
rapports avec la vigne, sa force titanesque, lamortde sa femme par le leu. 

II faut loner le soin avec lequel I’auteur s’est applique a discerner le 
certain de I’incertain; i! faut rap[)rouver egalement de s'etre limite en 
principe, dans la recherche des traditions paralleles, aux peuples (jui 
ont ete en relations historiques avec Israel : Bahyloniens, Egyptiens, 
Pheniciens, Grecs,et, en general, d’avoir precede avec toute la melhode 
et la reserve que comporle ^interpretation mylhique, de n’avoir pas pre- 
tendu, par exemple, retrouver dans les exploits de Samson les douze tra- 
vaux d'Hercule. « Qui veut trop prouver ne prouve rien ». M. Stahn s'est 
tenu en garde contre ce travers, dans lequel sont trop souvent tornhes 
ses devanciers. Sa demonstration y gagne beaucoup. 

II y a sans doute plus d’une objection de detail a faire a telle ou telle 
de ses assertions. II n’est pas legitime de considerer tons les Baals, et 
encore moins les Astartes, comme des diviniles solaires et de presenter 
par suite comme caracteristiques du dieu Soleil les divers traits de leur 
culte. L'explicalion d'apres laquelle les colonnes du temple renversees 
par Samson represenlent des piliers soutenant le ciel et que le soleil 
detruirait chaque soir (?), e.st tiree par les cheveux, qui, comme disait 
Reuse, ne suffisent pas meme avec Samson. Qui salt si nous n’aurions 
pas ici encore un mythe plus etiolouique que sola re ? Des colonnes du 
Soleil {Chemec/i), qui pouvaient se trouver dans le temple de Uagon 
comme dans beaucoup de sancluaires orientaux, la legende populaire 
Israelite aurait fait les colonnes de Samson (hebr. Chimehon). 

II reste cependant un faisceau d’indices, dont aucun sans doute n’est 
absolument probant a lui seul, mais qui, reunis, amenent a la convic- 
tion qu’au fond de I’histoire de Samson il ya un mythe ayant originai- 
rement pour heros un dieu solaire. Ce qui me parait le plus decisif e’est le 
nom du personnage, la presence du culte solaire dans la region, 
la vertu magique pretee aux cheveux de Samson, la cecite que lui 
infligent ses ennemis ; e’est aussi cette remarque fort juste de M, Stahn : 
a Quand de ses exploits on retire toutes les monstruosites et toutes les 
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invraisemblances, il ne resle rien qui soil humainement grand ni 
croyable. On ne reconnait done rien en lui d’un heros historique, dont 
on comprenirait que la legende se fut enthousiasmee au point de le 
metlre meme dans un rapport particulierenaent etroit avec Yahveh » 
(p. 29). 

Dans un dernier chapiL'e, intitule » histoire de la legende M. Stahn 
examine comment et a quelle epoque ce mythe solaire cananeen a ete 
transforme par la tradition israelite en une biographie de h6ros natio- 
nal. II croit que I’adaptalion s’estfaile apres David; ce qui est peul-eire 
un pen lard : aurait-on a cette epoque raeonte que Samson avail ete 
livre aux I hilistins par les hommes de Juda? Quant a la redaction de 
I’histoire, M. Stahn la place apres la chute des Philistins (sous Salomon) 
et avant la ruine de Samarie (721). 

Ce ebapitre aurait pu, a mon sens, 6tre beaucoup plus etolle. On a 
I’impression que le mythe originel a ete transforme plus profondement 
et plus librement quene le veut M. Stahn, par la tradition israelite au 
temps oil I’histoire circulait de bouche en bouche, et que plusieurs des 
traits que notre critique attribue soit au rnylhe primilif, soit a des rema- 
niements de redacleurs, proviennent en realite de cette periode de la 
transmission orale. Ignorant, en tout cas, entierement le sens originel 
des aventures du heros, les conleurs Israelites ont du yglisser des traits 
totalemenl etranger.s aux vicissitudes du Soleil. Une etude detaillde de 
ces transformations cut ete interessante pour la psychologie israelite. 

Mais ce ne .sont la que des reserves de detail ; et je tiens a dire en ter- 
minant que j'ai beaucoup appris du livre de M. Stahn. Avant de lelire 
j inclinais a voir dans 1 histoire de Samson une legende populaire Israe- 
lite enrichie de quelques traits einpruntes a un mythe solaire. Aujour- 
d’hui j’y verrais plutot un mythe solaire cananeen modifie, adapte, agre- 
mente a sa maniere par la tradition populaire d'lsrael, 

Adolphe Lods. 


C. U. Gkegorv. — Wellhausen und Johannes, — Leipzig, 
Ilinrichs, 1910, 68 p. in-8", 1 M. 50. 

Durant les premieres annees du siecle, I’accord semblait s’etablir 
entre critiques liberaux sur le quatrieme evangile. On tendait a y voir 
assez communement un document de portee theologique et non histo- 
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rique, oil ne se trouvait pas utilisee de tradition considerable distincte 
de celle qni est represents par les Synoptiques. Exception faite pour le 
dernier chapitre, qui est, de I’aveu de tons, une annexe posterieure, et 
de I’episode de la femme adultere, bizarrement egare dans un livreavec 
lequel il n'avait d’abord aucun lien, I'oeuvre apjiaraissaif, meme aux 
yeux des exegSes les moins opposes Iheoriquement ou pratiquement 
aux dissections de textes, comme tres homogene d'esprit, de style, de 
precedes. On y trouvait la composition d’un unique auteur, qui deve- 
loppe d’un bout du livrea I’autre, avec beaucoup de largeur, en I’eclai- 
rant par de grands tableaux allegoiiques, la Ibeorie du Verbe incarne, 
lumiere et vie; dans ce but, I’auleur etait cense, non pas deformer sys- 
tematiquement par une serie de petites retouches, mais transposer sur 
un mode sublime les donnees tres hardiment remaniees et approfondies 
des Synoptiques. Cette conception avait ete magistralement exposee 
par M. Loisy, dans un livre oil seuls quelques details, quelques menus 
excesd’inlerpretation par I’allegorie, paiaissaient pouvoir elrecontestes. 

Bien peu de temps s’est ecoule que de nouvelles solutions du pro- 
bleme johannique sont proposees avec beaucoup d'eclat, accueillies, du 
moins par quelques bons travailleurs d’Allemagne ou de France, avec 
faveur, empressement. La question est de savoir si, nialgre I’adiniration 
respectueuse que commande le nom de Wellhausen, et I’estime jusle- 
ment accordee a ceux de Schwariz, de- Soltau, de Spilta, les raisons 
invoquees a I’appui de la th^orie nouvelle resislent, suit ii I’examen 
analytique, soil aux considerations d’ensemble. M. Gregory ne le croit 
pas. 

11 aurait assurement tort de defendre, comme il s’y laisse enirainer 
et la, I historicite meme ou Tauthencite apostolique de I’evangile 
johannique. Mais ses observations paraissent tout a fait dignes d'atten- 
tion, lorsqu’il se refuse simplement a tenir pour peremptoires les argu- 
ments avances par la nouvelle ecole, et d’abord par Wellhausen, en 
faveur de la pluralite d’auteurs du quatrieme evangile. 

En la matiere, on ne saurail apporter Irop de soin a eviter les equi- 
voques. Personne, que jesaclie,ne songea nier quel’ecrivain aiteu con- 
naissance, avant de composer son ouvrage, de plusiems documents 
relatifs au m^me sujet, je veux dire les evangiles synoptiques, peut-etre 
encore le recueil des sentences ou la source narrative principale de 
Marc. Il est naturel qu’on cherche a discerner, lorsque e’est possible, 
les passages oil I’evangeliste s'inspire de ce qu'il a lu ou entendu, et 
ceux ou il ne parait pas se faire I’eclio d'une tradition anterieure, meme 
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tres alteree. Mais rien n’empeche un livre auquel on connait des 
sources, d’avoir pu etre ecrit de bout en bout par un seul auteur. C’est 
cette derniere homogeneite que Wellhausen conteste a I’evangile de 
Jean. II ne saurait evidemment suftire qu’il y relevat la trace de tradi- 
tions diverses. Leur fusion, plus ou moins heureuse, pourrait avoir ete 
operee par le redacteur premier et unique du livre ; elle serait I’indice 
de la pluralite des tendances ou des courants qui se prolongent dans 
son oeuvre, non point une preuve que la composition dut efre repar- 
tie entre des auteurs successifs. Dans I’evangile de Matthieu, par 
exemple, I’intercalation assez materielle de fragments arraches a des 
documents ecrits anterieurs rappelle de beaucoiip plus pres qu’en Jean 
le travail de marquetterie. Neanmoins, en depit des hypotheses recom- 
mandees sans grand succfe par W. Soltau, le redacteur demeure une 
personnalite bien definie. Combien plus cette observation a-t-elle lieu 
de s’appliquer a levangile johannique ou la methode d’emprunt aux 
sources est inliniment moins mecanique. 

Certaines rugosites du tcxte sont a expliquer autrement : I’ecrivain a 
pu revoir son muvre et I’empdter par des retouches plus ou moins habiles. 
Car parmi les nombreuses observations de Wellhausen, il en est assu- 
rement de fondees. Tout le monde a remarque, dans le quatrifeme 
evangile, cerlaines reprises indeniables de discours deja finis, par 
exemple en XU. 44 et en XV. 1. Mais pour n’etre pas d’un seul jet. la 
redaction trahit-elle necessairement deux ou plusieurs mains dis- 
tinctes ? Si Ton rai.sonnait de la sorle, on arriverait a discerner un 
auteur et un inlerpolateurdans un nombre prodigieuxde livres ou d’ar- 
ticles, qui souffrent .simplement de n’etre point composes en perfection. 
M. Gregory en fait la remarque et s’amuse a distinguer, par le meme 
procede, I’auteur et I’lnlerpolateur dans le travail de Wellhausen. Jeu 
detestable s’il est mediocrement joue ; M. G. en abuse peut-efre, mais 
il le joue bien. 

L’intervention recenle, et d’ailleurstres heureuse, de Wellhausen sur 
le terrain des etudes evang^liques n’a pas convaincu generalement les 
critiques de I’anteriorite de Marc par rapport au recueil des Logia. Il 
estdouteux qu'elle les convainque davantage, ou de fafon durable, de la 
pluralite des auteurs du quatrieme evangile. Avec cette belle humeur 
des bons travailleurs et des braves lutleurs qui regne ici dans les deux 
carnps, M. Gregory dirige methodiquement ses attaques centre les sept 
positions principales que Wellhausen avait lui-meme designees a I’as- 
saut de ses adversaires. Je crains bien que pas une ne soil assez solide 
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pour resistor vicforieusement au choc, Les autres ouvrages de la place 
sont de moindre consequence ; ils se laissent emporler facilernent. 

Pour qui tient compte, en effet, des observations precedentes, et sait 
reconnaitre, d’ailleurs, cette unite de souffle et de pensee, de style et 
d’allure, qui caracterise si nettement I’evangile johannique^ certaines 
petites incoherences d’ordre purement lilteraire ne creent pas d’objection 
bien redoutable a son homogeneite. Encore ne faudrait-il pas multiplier 
arbitrairement les oppositions. C’est ce que fait pourtant Wellhausen, 
par exemple, lorsqu’il denie a I’ecrivain des chapitres XV-XVII la lar- 
geur de mouvement et I’elevationde tonqu'il reconnait ailleurs a levan- 
g61iste, ou lorsqu’il invoque, pour la distinction des auteurs, des diffe- 
rences en fait inappreciables dans I’applicalion du terme ou 

encore lorsqu’il classe selon deux categories un peu trop systematique- 
ment tranch^es les emplois du mot v.irj.zp, monde neutre, nous dit-il, 
dans I’ecrit de I’evangeliste, hostile au Christ sous la plume du redac- 
teur ; dans la realite, le « monde » est presents comme hostile la mSme 
ou,pour latheorie de W., il ne le devrait pas etrelVII. 7, VIII. 23, XII. 
31, XIV, 17. 30) et il apparait comme indifferent en des passages on il 
devrait se montrer essentiellement hostile (XVII. 5. 21. 23. 24). On nous 
declare egalement que le concept de la parousie n’est pas le meme dans 
I’cEUvre du redacteur etcellede I’evangeliste. G’est indiscutable, pourvu 
toutefois que Ton ait soin de supprimer de droite et de gauche, bien 
rapidement ici, tres gratuitement la, ce qui coniredirait I’hypothese 
aimee (V. 25. 27-29, XIV 3. 18). 

Ce n’est pas a dire que tons les membres de phrase du quatrieme 
evangile soient assurement de la meme main. Maisil ya loin de la pos- 
sibilite d’interpolations dispersees ou de complements fragmentaires aux 
theories de Wellhausen ou de Schwartz, de Soltau ou de Spitta. La 
pluralite d’auteurs ne parait pas prouvee. Elle garde encore centre 
elle le meilleur des apparences. On peut etre reconnaissant a M. Gre- 
gory de I’avoir fait remarquer. Sa brochure est ecrite avec une 
agreable bonhomie. C’est, pour qu’on la lise, une rai.?on de plus. 

F. Nicolardot. 
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M. Goguel. — Les sources du r6cit johannique de la 
Passion. — Paris, Fischbacher, 1910, 109 p. in-8'’. 

On est heureux de retrouver ici la maniere habituelle de M. Goguel, 
son impeccable information, son application minutieuse, son exposition 
methodique, sa ponderation de jugement. 

L’analyse du recit johannique de la Passion I’amene a y discerner prin- 
cipalement, sous la couche redaclionnelle, assez epaisse, oil se marque 
la personnalite d’un Iheologien dogmatique, les sources distinctes ; 
I”) de la tradition des Synoptiques, que nul ne conteste, et : 2'’) d’une 
tradition independante, probablement connexe a celle de la source 
principals de Marc. A quoi la reconnaitre ici? A la presence de Nico- 
dfeme dans la scene de la mise au sepulcre, au detail topographique sur 
la situation du jardin de Gelhsemani, a la mention d’une cohorte 
romaine dans 1 arresfation de Jesus? Indices bien suspects ou bien 
tdnus. A riieterogendite des discours d'adieu, des recits du proems juif 
et du reniement de Pierre? Mais une telle heterogeneite demeure, sauf 
pour quelques details de forme, tout a fait problematique. Pourquoi 
decider qu’un m^me auteur n’a pu preter a Jesus deux predictions 
successives de la trahison de Judas? Quant a la chronologie du qua- 
trifeme evangile, qui fait mourir Jesus le 14 Nisan (et non le 15, en 
pleine fete de Paque, comme les Synoptiques), on n’est pas force d’y 
decouvrir la trace d’une tradition plus exacte. II peut n’y avoir, de part 
et d’uutre, que deux applications difl’erentes d’une meme assimilation 
apologetique : d’un cote, e’est le festin mystique de I’eucharistie qui 
remplace la manducation de I’agneau pascal, et la derniere cene est 
datee pour cette raison du jeudi soir, e’est-a-dire des premieres heures du 
lo Ni.san; de I’autre, e’est la mort eflective du Christ qui se substitue a 
1 immolation de la victime pascale ; la crucifixion a lieu le 14 Nisan. II 
est sur que la chronologie de Marc est fautive, mais rien ne semble 
autoriser a dire que d apres une tradition plus ancienne, qui s’y trouve- 
rait encore indirectement attestee, la mort de Jesus serait survenue au 
meme jour qu’indique Jean. Jesus a pu etre crucifie le 14, mais aussi le 
13 ou le 12 ; nous ne sommes pas en mesure de preciser. L’avant-veille 
de la Paque '>Iarc XIY. 1), e’est-a diredu 15 Nisan, nous reporte, non pas 
aul2, comme le penserait M. G. (p, 23), maisau 13, qui allait, d’apres la 
chronologie marcienne, du mardi soir au mercredi soir. La contradic- 
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tion qu’on croit relever de ce chef en Marc ne parait done pas exister; 
rien ici ne vient confirmer que Jesus soil morl le 14. 

Ces reserves ne tendent point a nier, pour le quafrieme evangile, la 
possibilite de sources distincles des sources synoptiques, mais simple- 
ment a contester qu’on soil arrive jusqu’iei a determiner, meme 
approxiraativement et fut-ce dans une parlie bien delimitee de I’ou- 
vrage, ce qui doit leur eire attribue. 

M. Goguel se defend « d’aborder leprobieme de la composition » du 
livre johannique, pourun motif excellent : la solution ne saurait depen- 
dre de I’examen « d’un seul groupe de recits, quelque importance qu’ait 
ce groupe » (p. 109 n.;. Mais it ne dissiinule aucunemeut qu’il est 
gagne a I’hypolhese de la pluralite des auteurs. II croit reconnaitre a 
« plusieurs indices materiels » que le recit de la passion « sous sa forme 
actuelle n’est pas homogene » (p. 103). 11 serait inutile de repeter ici 
les observations qu’on a deja eu occasion de presenter a propos de la 
brochure de Gregory sur « Wellhausen et Jean». Ces remarques pour- 
raient toutefois contribuer a eclairer quelques-unes des amphibologies 
centre lesquelles, depuis les premieres pages de I’introduction, lo 
lecteur ne se sent pas toujours assez efficaceraent protege. 

F. N. 


Eog. de Faye. — £tude sur les origines des £glises de 
I’dge apostolique. — Paris, Krn. Leroux, 1909, in-8® de ui-268 p. 
(Bibliolheqiie de VEcole des Haules Bludes, section des sciences 
religieuses, t. XXIII). 

Ce livre est non seulement interessant, mais encore personnel et 
original ; e’est un premier merite ; il s’inspire de la plus louable pru- 
dence dans le maniement des textes ; il ne manque pas une occasion de 
marquer une salutaire defiance a I’endroit de I’hypercritique litteraire ; 
les aperfus ingenieux et les remarques suggestives n’y sont pas rares; 
solidement informd, il est compose clairement et ecrit avec simplicile, 
sans luxe inutile' ; ce sont la de grandes qualites ; et pourtant I'im- 

1) A vrai dire je n’aurais pas vu de mal a ce que M. de Faye prit, a I'occa- 
sian, un peu plus de soin de la forme ; il m’est difficile de croire qu’une page 
puisse etre un sommet enpteine lumiere (p. l-i3), ou que des souvenirs cristal- 
tises restent en meme temps une pate molle (p. 168) ; je ne pense pas qu’il 
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pression qu’il me laisse reste melangee et, a parler franc, sur plusieurs 
points d’importance, il me parait appeler les plus expresses reserves. 

II comprend trois parlies. Dans la premiere [Les sources du Imre des 
Actes), I’auteur etudie avec soin les 14 premiers chapitres des Actes 
qui interessent son sujet, el se contenle d’un coup d’ceil rapide sur 
les aulres. Sa conclusion est que le redacteur de I’ouvrage a utilise un 
ecrit tres ancien, compose, selon toute apparence, a Antioche et dont le 
contenu, tout a fait digne de confiance, pent encore se degager des tra- 
ditions orales, bien moins sures, au.xquelles Luc I’a melange. La com- 
position de la relation d'Antioche s’expliquerait comme il suit : un Antio- 
cheen sachant que son Eglise avail du sa naissance a quelques disciples 
d’Etienne, chasses de Jerusalem apres la mort violente de leur maitre, 
a voulu faire coraprendre pourquoi ils avaient ete contraints de quitter 
la ville sainte; en consequence il lui a fallu donner une idee de I’en- 
seignement d’Etienne et, pour rendre cet enseignement intelligible, 
tracer une rapide esquisse de la vie de I’Eglise aposlolique depuis ses 
debuts. L’auteur de notre livre des Actes serait bien, conformement a 
I’opinion de Renan et a celle de Harnack, le medecin Luc, compagnon 
de Paul; homme consciencieu.v et meme scrupuleux, il serait aussi, 
malheureusement, fort credule ; il aurait pour le surnaturel un gout 
exagere et manquerait de sens critique, si bien qu’il ne faut pas lui 
faire confiance inoonsideremeut dans les additions qu’il apporte a la 
source anliocheenne et que la oil il se met en desaccord avec Paul son 
ternoignage doit etre ecarte. M. de Faye a deploye beaucoup d'lngenio- 
site pour isoler le document d’Antioche des additions lucaniennes et 
pour en recoudre les morceaux epars; j’avoue que son exegese simple 
et raisonnable repose agreablement des acioLalies que ne nous epargnent 
pas loujours des critiques trop ingenieux et qu’il s’en faut de peu qu’elle 
n entraine entierement la conviction. Gependant, il faut bien convenir 
que I’opinion selon laquelle la source premiere des Actes serait un 
document antiocheen et non une relation de caractere petrinien, reste 
une bypothese; que, des qu’on I’accepte, la reconstitution de I’ensemble 
de cette venerable relation n’offre plus de serieuses difficultes, sans que 
pourlant rien nou.s puisse garantir qu’elle est vraie ; q i’enfin, en par- 
tant de la vieille supposition del’existence d’un document petrinien, on 

soil tout a fait correct d’ecrire « on regardait au passe u pour « vcs le passe » 
(p. 170) et j’avoue que « se depreoccuper » ip. I'Jd m’lnqu.ete un peu. Mais 
ce sout la des vetilles. 
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edifie une construcloin qui parait aussi assez vraisemblable. Ce qui, en 
revanche, me semble etabli par M. deFaye, c’estqu'il est impossible de 
demander a la premiere partie des Acles plus d’histoire qu'il n’en a 
tire lui-meme. Je n’insiste pas sur I’attribulion du livre a Luc; je 
remarque seulement que les objections soulevees naguere centre elle, a 
propos du Lukas der Arzt de Harnack, subsistent toutes. Pour ma 
part, j’admets difficilement qu’un homme si « scrupuleux » qu'est, 
nous dit on, I’auteur des Acles, ait pu concilier son Hdele attachement a 
son maitre et compagnon, Paul, etle sans-gene avec lequel il le contre- 
dit dans son chapitre XV, par exemple. Je sais bien que M, de Faye a 
implicitement repondudans la derniere partie de son ouvrage a I'objec- 
tion tireede la faible intelligence du paulinisme que manifests le redac- 
teur des Acles, en soutenant que I’Apotre donnait, pour ainsidire, deux 
enseignements. Pun, celui de sa predication, tout simple et tout pra- 
tique, directeraent inspire de I'Evangile de Jesus, I’autre, celui de 
YEpUre aux domains, fruit de sa propre meditation theologique, 
reserve a ces consultations ou instructions professeesa distance, eomme 
des complements de luxe aux doctrines fon.lamenlales ; Luc sen serait 
tenu a ces dernieres, comme d’ailleurs I’ensemble des figlises fondees 
par rAp6tre. C'est une opinion interessante, mais, si elle vaut d'etre 
prise en consideration pour expliquer le long oubli, dans les communau- 
tes chretiennes, de ce que nous considerons comme le vrai paulinisme, 
elle est peut-Mre moins satisfaisante au regard de la pauvrete de la 
theologie des Acles, done I’auteur, si e’etait Luc, devait, je pense, etre 
au courant des opinions particulieres de son maitre et y attarher quelque 
prix; a plus forte raison ne devrait il pas le contredire sur des affirma- 
tions de faits fort imporlants Je ne vois pas bien comment M. de Faye, 
qui insiste justement sur ces contradictions, aussi bien que sur les 
inexactitudes generates des developpements directement puises par le 
redacteur dans la tradition orale, pent penser qu’elles ne s’opposent pas 
a Tattribution des Acles ci Luc. 

La seconds partie du livre {L’Eytise de Jerusalem), est consacree a 
reconstituer I’liistoire et a faire revivre la physiouomie de la premiere 
eglise apostolique; la troisieme partie [Les L’y ises pagnno-chrctiennes] 
trace un tableau des communautes d’origine paulinienne. Toutes deux 
sont dominees par une question generale : « Pourquoi le christianisme, 
des qu'il parait, soil en Palestine, soit dans le vaste rnonde greco- 
romain, prend-il aussitot la forme d’one eghse? » 

Debarrassons-nous d’abord de quelques observations de detail. Faut- 
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il done donner si completement la preference a Paul sur les Synoptiques 
dans les recits relatifsaux apparitions duRessusc!te(p. 117)? Sansdoute 
la tradition que rapporte I’Apotre a ete fixee par I’ecriture longtemps 
avant que ne soit redigee la version des Synoptiques que nous posse- 
dons, mais, en definitive, mis a part sa propre vision, Paul ne fait que 
repeler ce qu’on lui a dit, avec une fidelite impossible a controler. De 
son temps meme, ne circulait-il pas deja plusieurs versions assez diffe- 
rentes sur la seconde vie terrestre de Jesus ? — Est-il prudent de dire que 
Pierre, s’etant detache de I’eglise de Jerusalem, se rend a Gorinthe, puis 
a Rome (p. 137)? J’admets que M. de Faye considere comme demontre 
que Pierre a paru dans la ville — encore faudrait il savoir quand — et 
je me contente de repeter, sans insister, que ce sejour me parait bien 
peu probable ; mais sur quelle presumption fonder I’affirmation d’un 
apostolat de Simon Barjona a Gorinthe? Denys de Gorinthe ecrit, il est 
vrai, vers 170, que I’eglise dont il occupe le siege episcopal a ete plantee 
par Pierre et par Paul (Eus., H. E., Il, 25, 8), seuleinent il y a toutes 
les chances pour qu’il se soit trompe, en interpretant mal I Gor.,1, 12 et 
III, 21, oil Paul parle d’un parti de Gephas qui contribue a troubler 
I’eglise de Gorinthe, ou qu’il se soit fait I’echo de quelque tradition 
locale, interessee autant qu’erronee. Si M. de Faye a de solides raisons 
d'accepter le dire de Denys, il aurait bien fait de les conCer a une note. 
— Les bonnes intentions les plus courageuses ne suffisent pas toujours 
a nous faire eviter les seductions de I’interpretalion des faits; j’en trouve 
une preuve a la p. 139, oit I’auteur nous parle du dernier sejour de Paul 
a Jerusalem; il juge fort severement les anciens de I’eglise, qui auraient 
tout d aberd repandu centre I’Apotre la plus odieuse calomnie, puis 
1 auraient perfidement erabarque dans une mortelle aventure, finalement 
ly auraient abandonne de gaiete de cceur; c’esl possible, mais les 
textes ne le disent pas et il ne sullit pas de rappeler que « I’excellent 
Luc » se trouvait empeche par son ame trop droite et trop candide de 
comprenJre les faits et les propos qu'il rapportait, pour prater, avec 
quelqu’apparence de certitude, aux chretiens de Jerusalem, d’aussi 
vilains sentiments. En realite, M. de Faye s’est fait d’eux une opinion 
generate sur laquelle nous reviendrons et qui explique, j’allais dire qui 
determine, son appreciation dans ce cas particulier. — A la p. 147, je 
lis que I’Eglise de Rome x parait bien §tre la fille d’Antioche »; e’est la 
un point que j aurais plaisir a voir etabli autrement que par une pru- 
dente affirmation. — ■ A la p. 157, il est dit que e’est la clairvoyance que 
montre Pierre le jour de la Penteedte en reconnaissant « I’esprit de 
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Jesus qui fonde son autorite dans I’Eglise de Jerusalem, si bien que 
« d’un mouvement unanime, ies disciples saluerent en lui leur veritable 
chef »; je ne crois pas etre trop severe en affirmant que M. de Faye 
merite integralement ici le jugement rigoureux qu'il porte lui-m^me 
sur l’ex6gese arbilraire. — N’est-ce-pas vraiment recourir a un precede 
qui devrait avoir fait son temps que d’ecrire (p. 161) : « La belle reponse 
de Pierre (au sanhedrin) doit 61re authentique. File est trop bien en 
situation, trop caracteristique de I’homme pour ne pas I’etre »? — Je 
considere encore comme depassant les textes I'opinion (p. 161) que Jean 
parait tres ellace a cote de Pierre dans la communaute de Jerusalem; 
pour bien apprecier son role il faut songer a robscurile ou demeureiit 
collectivement les dix autres j\pdtres. — M. de Faye admet que les 
Eglises pauliniennes sont fondees « en plein paganisme » ; dans sa pre- 
miere mission, dont le vrai chef est Barnabe, il preche aux Jmfs, et a 
leurs proselytes, mais, apres le parlage qu’il conclut avec Pierre, il ne 
s’occupe plus des synagogues (p. 197) et I’auteur admet la realite de sa 
predication de\ant I’Areopage (p. 196); or, non seulement je crois fer- 
mement que le discours d’Athenes est enlierement apocryphe, mais je 
ne me represente pas meme comment Paul aurait pu aborder les vrais 
et purs paiens et oii; en fait, les Acles, xvi et ss. nous montrent qu’il ne 
change pas de methode durant sa seconde mission, ou il fait a sa guise, 
qu’il preche dans les synagogues et qu’il gagne des judaisants, des crai- 
gnanl Dieu. — Je ne vois pas bien comment on pent dire (p. 217) que, 
dans sa predication aux Galates, Paul « ne touche pas aux rapports de 
I’ancienne et de la nouvelle religion », si on admet que le fait de la 
redemption occupe deji le centre de son enseiguement. — Poiirquoi 
(p. 236) la fui en Jesus-Cbrist et les observances legales n’auraient-elles 
pu aller ensemble? Rien du tout ne nous autorise a penser que le Christ 
n’etait pas 16galiste; il ne faisait pas consisler toute la religion dans les 
pratiques de la Loi, c’est enlendu ; il protestait centre leur tyrannic des- 
secbanle, soil ; mais il ne les rejetait pas; le zele legaliste de ses Apotres 
suffirait a I’etablir; on ne pent penser le contraire qu’a la condition de 
se faire prealablement ducaraclere etdel’ceuvre de J63us,et de l’e3prit 
de I’Eglise apostolique une representation que je ne crois pas historique 
et c’est sur ces deux points de la these de M. de Faye que je voudrais 
insister un peu, sans chercher a allonger davantage la liste des querelles 
de detail. 

Pour M. de Faye c’est dans le Sermon sur la montagne qu'il faut al- 
ler chercher Vessence de I’enseignement de Jesus, qui se trouve etre a 
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la fois moral et social ; il exprinie un ideal qui doit se realiser dans un 
« nouvel Israel » ; I'institution du « college des Apotres » marque en 
quelque sorte le point de depart de I’etablissement de la Cite de Dieu 
sur la terre et en propose le modele; bien plus, il n’esl rien dans Tac- 
tion de Jesus et dans sa predication « qui ne serve a etablir le Royaume 
de Dieu » ; d’oii il suit quece Royaume est a concevoir non pas comme 
une revolution eschatologique, mais comme une transformation morale 
supposant une profonde modification sociale de Thumanite. Jesus n’est 
pas un simple propliete juif, c’esl le Reformateur divin et, de ce point 
de vue, le mot celebre de Luc, xvii, 20 devient lumineux : « car void, 
le Royaume de Dieu est au milieu devous ». D’un geste Jesus montre ses 
disciples. « Le college apostolique, voila le Royaume, voila tout au moins 
le noyau du nouvel Israel » (p. 114). Celle conception de Tceuvre de Je- 
sus n’est evidemment pasneuve tout enliere; les Iheologiens protestants 
s’y sont necessairement attaches; je ne crois pas que le talent de M. de 
Faye la rende historiquement acceptable. D’abord, a moins que d'ad- 
mettre le postulat orthodoxe de la mission divine de Jesus, on ne voit 
vraiment pas dans quel milieu il aurait pu se former pour se singula - 
riser a un tel point parmi les hommes de sa nation ; on comprend a la 
rigueur qu’un rabbin habitue a reflechir sur les donnees dela religion 
de ses peres se soit hausse jusqu’a Tuniversaliser, partant jusqu’ci la 
spiritualiser toute, mais, dansTesprit d’un charpenlier galileen, pareille 
operation est-elle vraisemblable? Il y a plus; les lexles permettent-ils 
reelleinent de croire qu’elle s’y est accomplie? Je ne le pense pas. En 
un temps oii Tuniversalisme de la religion chretienne, de.sormais sepa- 
ree d'Israel, semblait un resultat acquis, leslideles n’etaient pas encore 
parvenus a se debarrasser du souvenir precis du particularisme juif 
de Jesus; ils savaient encore qu’il avait proteste de son intention d’ob- 
server toute la Loi et, bien qu'ils commengassent a douter que Taurore 
du dernier jour fut proche, ils redisaient la parole du Maitre, qui avait 
annonce Taccomplissement de ses promesses avant que n’eut passe 
« cette generation ». Faut-il done croire avecM. de Faye(p. 167) que les 
disciples n’ont pas compris ce que voulait dire le Christ quand il avait 
avance cette solennelle af; rmation? Que ce n’est pas a lui, mais aeux 
qu’il faut rapporter la representation eschatologique de son Royaume 
et, en quelque sorte, la judmsation de toute son oeuvre? Gela ne me 
parait guere possible, car, enfin, Jesus avait parle et vecu pour ses dis- 
ciples d’abord et comment .supposer qu’il ne leur ait pas fait compren- 
dre sa vraie pensee sur le principe meme et le but de sa « levee »? Or, 
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incontestablement, ils ont tccu dans I’attenle d'un evenemenl surna- 
turel, d’une transformation messianique du monJe, conformement a 
un des schemas eschatologiques qui avaient, de leur temps, cours en 
Palestine. 

M. de Faye ecrit (p. 126) : « Jesus n’a pas constifue I’eglise, mais la 
religion qu'il avail formulee dev.iit necessairement revetir cette forme «. 
Peut-on dire, sans forcer les termes au pcint d’e.vprimer une idee fausse, 
que Jesus a fonde une religion ? Qu’une religion soil, par des voies 
qu’il n’a certainement pas apercues, sortie de son initiative, c’est un 
fait que personne ne conteste ; maislui-meme a-t-il eu conscience de se 
separer d’Israel, de renverser I'Ancienne Loi pour en etablir une Nou- 
velle? Rien, a prendre les mots dans leur sens precis, ne nous autorise 
a le si’pposer; quelqiies traits, d’ailleurs plus on moins authenliques. 
lances contre les Pharisiens ou la tyrannie dersechante du legalisme, 
ne suftisent pas a jiistifier pareille hypothese. File s’est cependant im- 
posee a I’esprit de I’auteur, d’abord parce qu’en rejetant le caractere 
eschatologique de la predication de Jesus, on accentue necessairement 
son originalite religieuse, ensuite parce que I’opinion que le college des 
Aphtres marque le commencement d’une institution reflechie pousse a 
la conclusion que le Christ a bien voulu non pas precisementune eglise, 
mais une reorganisation d’Israel, puis du monde, au triple point de vue 
religieux, moral et social, laquelle ressemble singulierement, quant 
a son principe, a I’Eglise meme. Pour ma part, je reste persuade que, 
tout a sonr^ve de transformation du monde par Dieu, et en conformite 
des postulats essentiels du messianisme, il n’a eu conscience ni de fon- 
der une religion, ni d’inaugurer une societe nouvelle; il a seulement 
preche I’elTort personnel qui, arrachant I’homme au peche, le reml 
digne d’obtenir une place dans le Royaume qui vient. El, a s’en tenir 
aux textes, c’est bien ainsi que les Apotres, qui, selon touts apparence, 
savaient mieux que nous ce que Jesus leur avail dit, ont compris sa 
parole. 

Selon M, de Faye, en la comprenant ainsi, ils se sent trompes; ils 
ont oublie I’essentiel de I’en.seignement du Christ; leur intelligence 
n’egalait pas leur bonne volonte et ils nont pas su resister aux puis- 
santes suggestions du milieu hierosolymite que leur judaisme atavique 
favorisait, en sorte que I’eglise apostolique perd I’esprit de I’Evangile 
galileen et que le legalisme la reprend plus ou moins. Elle se desint^- 
resse de I’evangilisation du monde paien ; c est elle, probablement, qui 
formule Mt. V, 18-19, sur la necessite de I’accomplissement integral de 



390 


REVUE DE l’HISTOIRE DES RELIGIONS 


la Loi avant la fin du monde*; elle donne de la vie terrestredu maitre 
une interpretation si etroiteque cette vie devient « une gene pour la libre 
expansion de la foi nouvelle »; c’esl elle encore qui invente la concep- 
tion eschatologique du Royaume (p. 137). Le veritable herilier de la 
pensee de Jesus, c’est, en definitive, Paul, et non point un autre. Au 
premier abord, on hesite a le croire, tout simplement parce qu’on ne 
considere que sa theologie, mais celle-ci resle subordonnee a I’Evangile 
de Galilee (p. 216), qui triomphe dans les eglises pauliniennes, alors 
que la theologie de I’Apotre n’y est pas comprise, preuve qu’il ne la 
donne pas comme essentielle a I’intelligence de la verile. Or, Paul ne 
preche pas explicitement I’opposition de fAncienne et de la Nouvelle 
Loi (p. 217) et son enseignement pratique resle cerlainement tres 
simple (p. 244); mais il s’4toigne en fait du Judaisme parce qu’il suit 
Jesus et parce que la foi en Jesus et les observances legales ne pouvaient 
aller ensemble (p. 236). — II est a peine besoin d’insister sur les objec- 
tions que soulevent pareilles theses, dont j’ai le regret de dire qu’elles 
me semblent sortir de la plume d’un Iheologien ingenieux plus que de 
celle d’un historien entierement « objectif ». Comment admettre, sans 
preuves peremploires, que les compagnons de Jesus, les fils de son 
esprit et de son cceur, choisis par lui, entre tous ses disciples, pour 
etre les deposilaires de sa pensee, raienltrahie a ce point? Na savaient- 
ils pas, au moins, quelle attitude il avail pri-e vis a-vis de la religion de 
ses peres et, en les supposanl denues de toute intelligence, ce qui serait 
une irreverence gratuite, peut-on croire qu’ils aient ete meme incapables 
de garder une habitude que le Mail re leur avail surement donn^e, 
d observer un preceple pratique qu il n’avait pas pu ne pas formuler? 
Pouvaient ils ignorer ce qu’il avait soubaite qu’ils fissent a I’egard des 
elrangers, puisque lui m$me avait pris, vis-a vis de ceux-ci, au moins 
deux fois, aen croire I’Evangile, une altitude tres nelte? Je crains que 
poser ces questions ne soil, du meme coup les resoudre. Et comment 
supposer que Paul, un pharisien, un docleurde la Loi, qui n’avait jamais 
connu Jesus, et n’avait pu recevoir son Evangile que de la bouche des 
disciples directs, I’ait mieux compris que les Apotresde Galilee? A s’en 
tenir aux apparences, je veux dire aux conclusions que suggerent les 
textes, la vente est tout autre. De I’authentique enseignement de Jesus, 


t) M. fie Faye n ose pourtant pas altribuer le fond meme de ces deux versels 
aux ApOtres, mais il pense qu ils ont inlcrprite, c’est a-dire deforme une 
parole aulhentique de Jesus (p. 137, n. t). 
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Paul n’avait qu’iine impression assez superficielle, mais il croyait fer- 
mement que le Crucifie etait le Messie annonce par les Prophetes et, 
tout d’abord, il chercha a faire passer sa conviction dans Tesprif de ses 
compatriotes; ce furent le mauvais accueil qu'ils lui firent et les satis- 
factions qu’en revanche lui donnaient les « craignant Dieu » qui chan- 
gerent I’orientation de sa predication. Et alors une adaptation s’imposa 
a lui ; ce fut elle, en grande partie, qui engendra sa tlieologie ; ce fut 
elle egaletnent qui i’eloigria du legalisme. Je ne pense pas qu'il ait 
trouve sa theorie de la Redemption dans I’Evangile de Galilee et I'on 
comprend tres Lien qu’elle soit sortie d’une meditation sur le « scan- 
dale de la Croix », dans un milieu auqiiel ce scandale pouvait etre par- 
ticulierement sensible et qui se preoccupait beaueoup d'intercession, de 
purification, de redemption. Tout de meme, it ne parait guere possible 
de dire quTm enseignement ou la speculation touchant la Redemption 
tenait la place centrale etait encore ties simple; encore moins peut-on 
le confondre avec le veritable fivangile du Christ. Entre le paulinisme 
pratique et le paulinisme integral, il yeut loujours sans doute quelque 
distance; mais je crains que .M. de Faye ne I’exagere; de ce qu’en fait 
Paul n’a pas ete bien compris, il ne suit pas qu’il n’ait pas souhaite de 
I’etre et certes ce n’etait point uniquement d’idees propres a Jesus qu’il 
nourrissait sa pensee. 

Reste la question : pourquoi la foi chretienne a-t-elle partout engen- 
dr6 des groupements originaux, des eglises? Si j’ai bien compris M. de 
Faye, c’est, en derniere analyse, dans la volonte meme du Christ, qu’il 
faut chercher Texplication et le point de depart de ce phenomene; il 
souhaitait que ses fideles formassent un groupement fraternel, premier 
noyau de la Cite de Dieu. Cependant on ne saurait dire que Jesus et les 
disciples qui I’accompagnaient formassent une cijlise, selon le sens que 
I’usage a prete a ce mot et qui suppose organisation et administration. 
M. de Faye ne le dit pas non plus; mais alors, je ne vois plus tres bien 
en quoi la premiere compagnie chretienne se difterencie en fait de 
telle ou telle autre secte religieuse a ses debuts. Que Jesus ait misl’ac- 
cent sur les preceptes de la fraternite et de I’amour mutuel, il se peut, 
mais il ne les a inventes ni I’un ni I’autre; les docteurs juifs ne se 
lassaient pas de les proclamer el rien du tout ne prouve qu’il leur ait 
donn4 plus d’extension qu’eux Que les freres se soient groupes a Jeru- 
salem, qu’ils y aient vecu d’une vie si etroitement commune qu’on a pu 
croire de nos jours a I’etablisseineut d’une sui te de communisme parmi 
eux, il suffit pour I’expliquer desonger aux necessites que leur impo- 
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sail I’hostilite latente des gens du Temple, et a ce desir de se serrer les 
uns centre les autres, qui se retrouve chez tons les fidMes des petites 
sectes; les Juifsdela diaspora se comportaient en somme de meme 
dans les villes du paganisme. M deFaye avoue d’ailleurs quele conven- 
ticule apostolique de Jerusalem n’a rien d’une eglise, qu’il n’est qu’un 
groupe de messianistes (p. 171) et il ecrit (p. 185), a propos de la pre- 
miere eglise d’Antioche, qu’elle est tres differente « de tout ce que nous 
appelons de ce nom », C’est parfaitement exact; mais alors, je le rdpete, 
je ne vois plus ce que la forme d’association que nous connaissons sous 
ce nom d’eglise, a de specifiquement chretien. Jusqu’ici on croyait gene- 
ralement que les fldelesdu Christ, d’abord groupes, par la communaute 
de leur esperance et de leur foi, en conventicules inorganiques, avaient 
plus ou moins consciemmenl pris modele sur les synagogues et subi, 
dans des proportions variables selon les lieux, I’influence des associa- 
tions paiennes, quand la necessity les avait contraints a s’organiser; 
que c’etait la un phenornene de la seconde heure, provoque par les nou- 
velles conditions de vie imposees au christianisme par sa separation du 
judaisme et qui, ni dans son principe ni dans ses effets, ne parais- 
sait extraordinairement original. Pour croire le contraire, il faut deii- 
berement faire remonter a Jesus le principe conscient et voulu de I’or- 
ganisation ecclesiastique; comme, a serrer les termes, M. de Faye ne 
va pas tout a fail j usque-la, j’avoue ne pas bien comprendre en quoi 
consiste exactement son explication de I’organisation des groupements 
Chretiens en eglises. Tout a la fin de son etude (p. 251), il fait, il est 
vrai, une allusion a ce rapprochement qui s’impose entre les eglises, 
d’une part, les synagogues et les associations du paganisme, d’autre 
part; mais il estime que les ressemblances ne sent rien a cote des dif- 
ferences; c’est la, a mon avis, une opinion exageree et qui se rapporte 
a la tendance generate de tout le livre, qui est de trop singulariser le 
mouvement instaure par Jesus. 

Je sais bien qu’a isoler ainsi quelques propositions du detail des dis- 
cussions qu’elles comportent et des nuances qui les expriment, on risque 
de les fausser ; je ne crois pourtant pas avoir trahi la pensee de M. de 
Faye ; il ne me parait pas que son explication de I’origine de I’Eglise, 
pour si agreable qu’elle puisse etre aux conservateurs, soit en passe de 
supplanter celles, moins simples et moins decisives, que les historiens 
ont essaye jusqu’ici de donner du phenornene. Et cela ne veut pas dire 
que son livre soit inutile ; il est au contraire a lire de tres pres et a me- 

Ch. Guignebert. 
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Richard M. Meyer. — Altgermanische Religionsgeschichte. 

Quelle und Meyer. — Leipzig, 1910. In-8“ de xx-645 pp. Pr. rel. 17 m. 

Gomme nous avions deja une « Germanische Mythologie » (1891) et 
une « Mythologie der Germanen » (1903) d’Elard Hugo Meyer, M. Ri- 
chard M. Meyer ecrivanf, aussi lui, sur le merne sujet, etait bien oblige, 
pour distinguer son livre, de lui trouver un titre different. He la cette 
« Histoire de la religion des anciens Germains ». Si Ton prend le mot 
« religion » dans son sens le plus abstrait, soil, ce litre peut passer. 
Autrement, il induirait facilement en erreur : car il n’y a eu chez les 
anciens Germains quede multiples croyances et des pratiques cultuelles 
extremement variees, d’oii, sans doute, une religion nationale eut pu 
naitre avec le temps, si une religion etrangere, superieure et toute 
faite, n’etait venue s’imposer. 

L’ouvrage de M. Richard M. Meyer se divise en neuf chapitres suc- 
cessivement consacres a I des considerations sur la mythologie en gene- 
ral et II sur la mythologie indo-germanique en particulier ; III a la 
basse mythologie, c’est-a-dire aux croyances fetichistes, animistes et 
naturistes; IV a la mythologie superieure: denii-dieux et dieux ; V au 
culte ; VI a la cosmogonie ; VII a I’histoire de la religion germanique 
depuis les plus lointaines origines ; VIII a la theologie nordique ; enfin, 
IX a I’historique des theories mythologiques avant et apres J. Grimm. 
Le tout suivi de tables et index. 

Ainsi qu’on le voit, au contraire de P. Herrmann, qui dislinguait la 
mythologie nordique ou ^candinave de lallemande proprement dite, 
M. Richard M. Meyer condense en un tout unique tout ce qui a rapport 
aux differents pays germaniques. 11 est cependant incontestable que 
Ton se ferait une idee tres fausse, si Ton s’imaginait quo telle tribu 
barbare des grandes invasions avait les memos pratiques et croyances 
que les Scandinaves a I’epoque des Vikings. M. Richard M. Meyer lui- 
meme I’indique. Cf. p. 58. En outre, ces couturnes el croyances ont 
certainement du varier d’une region a I’autre, du nord au sud, de I’est 
a I’ouest de la Germanie. On ne peut done pas dire : Voila quelle a ete 
la religion des anciens Germains ; mais seulement : Voila les idees et les 
pratiques religieuses que Ton a observees chez les differents peoples de 
race germanique. Ces idees et ces pratiques, par induction autant que 
par comparaison avec celles d’autres peoples primitifs, toutes melees 
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qu’elles soient actuellement el sur un meme plan, correspondent nean- 
moins a des couches de culture qu’il serait tout particulierement inte- 
ressant de reconnaitre. A quelles epoques de l’histoire germanique ces 
couches se sont-elles formees? C’est ce qu’il serait curieux de recher- 
cher et qui pourrait n’etre pas aussi impossible que cela parait au pre- 
mier abord. M. Richard M. Meyer n’a guere eu que I’idee de le tenter. 

Ce qui n’empeche qu’il y ait toutau long de son livre quantite d’idee.s 
originales. Je citerai sa distinction entre le conte et le mythe. Distinc- 
tion juste pour le conte et le mythe tels qu’ils existent aujourd'hui : 
beaucoup de contes n’en sont pas moins d’anciens mylhes, denatures par 
I’imagination populaire. Jediraisla mSme chose des legendes heroiques : 
sous le vetement humain c’est, le plus souvent, un dieuqui se cache, un 
dieu que les hommes, sauvages ou barbares, se sont fait a leur image et 
qui s’est transforme avec eux; lorsqu’ils n’ont plus cru a ce dieu, celui- 
ci a continue de vivre, comme un heros ou comme un saint, a moins 
que ce ne fut comme un simple avenlurier. 

La encore il vaudrail la peine de prendre isolement chacune des divi- 
nites, de I’etudier physiquement et moralement, et de fixer I’dge de cha- 
cun de ses traits, de chacune de ses qualites, d’expliquer ses transforma- 
tions et ses changements, qu’ils soient dus a des causes intrinsfeques ou 
a des influences exterieures : cela, bienentendu, enn'oubliantpasque le 
mdme dieu peut avoir des noms dillerents selon les temps et les regions. 
M. Richard M. Meyer y touche souvent. Cf. p. 178 et suiv. ce qu’il dit 
du dieu Tyr. En le faisant plusafond, peut-dtre serait-i! arrive a fonder 
sur un fait experimental son assertion que le culte du soleil, de la lune, 
du ciel, de la terre n’est venu qu’apres celui du nuage, du vent, de 
I’eclair, du feu. C’est une affirmation toute gratuite, a laquelle je ne 
saurais, pour ma part, me rallier. De mdme que le soleil a precede le 
feu, les hommes n’ont adore celui-ci qu’apres celui-la. Ce que dit 
M. Richard M. Meyer du culte du soleil et de la lune est d’ailleurs un 
peu vite expedie. Cf. p. 105. 

II y a bien d’autres points sur lesquels je ne serais pas du meme 
avis — ce qui ne veut pas dire que j’aie raison. Par example, p. 85, 
M. Richard M. Meyer affirme que rien ne nous permet de croire a la 
transmigration des ames chez les anciens Germains. Que signifient 
done ces vieilles chansons scandinaves, oil telle jeune fille est successi- 
veinent metamorphosee en epee, en lievre, en biche, en oiseau, etc., 
tout enconservant souschacune deces formes son entiere personnalite? 
Sans doute, c’est une operation magique, cela : mais les Scandinaves ne 
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I’eussent point imaginee, s’ils n’avaient, a un moment ou I’autre de 
leur developperaent^ cru que notre anie pent quitter notre corps pour 
s’en aller vivre dans un autre. El, a ce propos, je ferai remarquer que 
la part faite a la magie et a son influence sur leculteest vraiment insuf- 
fisante. 

J’ai fait bien des critiques ; je pourrais exprimer d’autres reserves 
encore, quand au plan surtout, qui me parait trop « flou » et dans 
lequel je necomprends pas la place des derniers chapitres sur I’histoire 
des theories mythologiques; je prefere conclure en disant que le livre de 
M. Richard M. Meyer, ou abondent les aperfus ingenieux, s’il n appoite 
rien de bien nouveau, fait penser et donne beaucoup a cherclier : c'est 
un eloge que Ton ne pourrait pas faire de tous ses congeneres. 


Leon PiNE.vu. 
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Comiesse Evelyn MARTtNENGo Cesaresco. — The place of Animals in 
human Thought, Londres, Fischer, 1009. 1 vol. in-8“ de 376 pages. N^s 
« freres i[if';rieui's », ainsi que disail Michelet, jouent un role de plus en plus 
important dans les etudes de folk-lore et meme d’hierologie. L'auteur du pre- 
sent volume ne se contente pas, comme naguere M. .Angelo de Gubernatis 
dans son ouvrage classique Zoological ifylhology, de colliger methodiquement 
les legenJes et les mythes qui se rattachent aux diverses especes d’animaux. 

Marlinengo Cesaresco s’attache plul6t a etablir, conformfement au titre 
de son volume, la place occupi^e par la gent animate dans les conceptions reli- 
gieuses et raSme sociales des differentes races humaines. II en resulte claire- 
raent que I'unite de la vie, ou, en lermes moins abstraits, la conscience de la 
parente entre Thomme et I’animal etait generalement repandue, longtemps 
avant Lamarck et Darwin. On la retrouve, en effet, non seulement chez tous 
les peuples primitifs sans exception, mais encore dans les cultes offioiels de 
toutesles nations polytheistes et m$me dans les thSodicees les plus ralfinees de 
rOrient oil elle est d'ordinaire associee a I’idee de transmigration, Les derniers 
neoplatoniciens du'paganisme, Plotin et Porphyre, estiinaient qu'entre l’3me de 
Thomme et celle de I’animal, il n’y avait qu’une dilTerence de degr^. II est 
inutile d’insister sur la camaraderie du serpent aveo nos premiers parents 
dans la (jenese, Frangois d’Assise prechait a ses freres les poissons et a ses 
so.'urs les hirondelles. Cependant, en general, le christianisme ne s’est pas 
monlre tendre pour les reves de metempsychose ou de parente animale. 
Si 1 Eglise attribua parfois aux betes une certaine personnalite morale, ce 
fut pour avoir occasion de les juger et de les condamner en cas de perversite 
didbolique. La Renaissance, par ses tendances panlheisles, lit revivre les 
sympathies pour toules les creatures vivantes. Mais ce fut, au siecle dernier, 
le Darwinisme qui donna a ces sympathies une base scientifique, en meme 
temps quo la reviiiation des litteratures orientales nous presentait le monde 
animal sous des traits hiimaiiis. — L’auteur a tres bien decril cette evolution 
de 1 esprit contemporain qui, a I’eii croire, aboutit a Falteriiative ou bien 
d admettre la siirvivance des animaiix aussi bien que des hommes, ou bien de 
refuser aux uns el aux aulres le privilege de l iramortalite. Je dois cependant 
fdire observer qu il existe une doctrine philosophi([ue qui pretend fournir le 
moyen d .‘chapper a ce dilemme; c’est la doctrine de rimmortaiile condition- 
nelle, reservant la survivance, meme parmiles hommes, a ceux-la seiils qui ont 
atieint un certain degre de developpement Intel lectuel el moral. 

G. d’A. 
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Paul Sartori. — Sitte und Branch, I. Die Hauptstufen des Menschen- 
daseins. Verlag von Wilh. Heims. — Leipzig, 1910. In-8“ de vni-186 pp. — Ce 
volume est le cinquieme d'une collection de « Manuels de Folk-Lore « dans 
laquelle deja MM. Wehrhan, Thimme, Schell out successivement fetudie la 
Legende, le Conte, le Volkslied, les Chants et Jeux de I'enfance. Chacun salt 
ce qu’est un manuel et qu’il n’y faut chercher que les grandes lignes d’un 
sujet, que les traits principaux qui le caracterisent. M. P. Sartori a voulu dans 
cette premiere partie donner une idee des usages et coutumes qui ont trait 
aux principaux moments de la vie humaine, la naissance, le raariage, la mort. 
Les details qu’il cite sur le manage sont particulierement noinbreux et beaucoup 
sont des plus curieux. Evidemment, il ne pouvait avoir la pretention d’etre 
complet. II y eut fallu des volumes. Ce qu'il a fait suffit pour montrer et I’int^ret 
et la richesse de cette matiere. A qui entreprendrait de I’etudier plus a fond il 
indique dans une abondante bibliographie les principaux ouvrages a consulter 
non seuleuient pour les differentes provinces de I'Allemagne, mais aussi pour 
les autres pays germaniques et pour le reste de I’Europe, voire, mais de fagon 
insufflsaute, pour toutes les parties du monde. 

LeO.S' Pl.NEAU. 

Victor Monod, — De titulo Epistolae vulgo ad Hebraeos inscriptae. 

Montalbani ex Typis Imprimerie Cooperative, 1910. 1 br. in-8“ de 46 pages. 
Prix : 1,50. — Dans cette these complementaire presentee a la faculte de 
theologie de Montauban, M. Victor Monod, reprend et essaye d’etablir a nou- 
veau une conjecture recemment exposee par M. F. M. Schiele sur le sens du 
mot « Hebreux » dans le litre de I’epitre. 

S’appuyant sur le fait que le teruie « Epitre aux Hebreux » se rencontre avant 
le moment ou I’epitre anonyme e;t consideree comme I’oeuvre de I’apotre Paul, 
M. Monod soutient que le titre « aux Hebreux » n’a pas ete forge sur le type 
des formules « aux Romains », « aux Gorinthiens n etc. pour faire entrer I'ecrit 
auquel il etait donne dans la collection des epitres paulinieniies. mais il 
estime qu’il provient de I’auteur meme de I’epitre. L’argument ne nous parait 
pas decisif. Le titre peut avoir etc forgfi sur le modele des litres pauliniens, 
non pas pour faire de I’epitre une reuvre paulinienne mais, plus simploment, 
pour donner un titre a un ecrit qui n’en avail pas. 

Pour M. Monod, « Hebreux » dans le litre, signiPie « Ceux qui sont etran- 
gers et voyageurs sur la terre », il s'efforce de montrer que I’etymologie jusliPie 
cette interpretation. Cette designation convienl bien pour des chreliens, elle 
n’est cependant pas assez claire pour avoir pu etre comprise d’elle-meme. Si 
elle provenait de I’auteur, comme le pense M. Monol, il serait bien etrange qu’il 
ne I’ait pas accompagnee d’une explication. Si on I'attribue a I’ingeniosite de 
quelque scribe, elle ne jette aucuue lumiere sur I’epUre elle-rai'me. 

L’auteur de cette petite these a depioye beaucoup d’ingeniosite. Si son sys- 
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teme ne peul eira admis dans son ensemble, il faut reconnaitre qu’il aura au 
moins eu !e merite d'appeler lattention sur un des sens possibles de ce myst^- 
rieux terme d' « Hebreux >'. 

Maurice Goql'el. 

J. Geffcken. — Aus der Werdezeit des Christentums, 2” edition. 
Leipzig, Teubner, 1909, 126 p. in-12, 1 M. 23. — L’auteur n'a pas la preten- 
tion de presenter au public un ouvrage solidement lie, mais une s6rie d’exposes 
de vulgarisation sur quelques-uns des principaux mouvements d'idees qua eu 
a traverser, dans le monde greco-romain, le christianisme des premiers siecles : 
epicurisme et scepticisrne, stoi'cisme et neopiatonisme, entrainements apoca- 
lyptiques et exaltations sibyllines, contradictions brutales mais intermittentes 
de la persecution, resistances impuissantes d’une dialeclique qui opposait a 
I’adversaire avec moins d’eloquence que lui des raisons cependant meilleures, 
concurrences et complicites secretes des autres propagandas orientales, compli- 
cations ou stimulants des gnoses. La brochure de .M. GelToken aide a com- 
prendre comment ces influences out tanlot aide de fagon singuliere au develop- 
pement de la religion nouvelle, tanlot contrecarre un temps son action, sans 
s’exercer, toutefois, avec assez de vigueur ou de persistance m§lhodique pour 
en pouvoir triompher. Ce n’est point une dissertation, ni un livre. C’est une 
plaisante incitation 4 refleohir. 

Quoique les positions de I'auteur restent fort nettes, ses jugements ont pns, 
depuis la premiere edition, une forme un peu plus discrete. Les recents travaux 
de Wendland sur la civilisation greco-roniaine, et de Boussel sur la Gnose ont 
pu 4Lre utilises. Le fruit a plus de maturite; I’ecorce, moins de piquants. 

F. N. 

IL Hemmer. — Clement do Rome. Paris, Picard, 1909, 204 p. in-l2‘’. 

3 f. — Encore un utile volume de la collection de textes pour I’etude du rhris- 
tianisme publiee sous la direction de .\IM. Ilemmer et Lejay. Il contient, 
avec introduction, annotations et index, le texte grec et la traduction fran- 
caise de I’epitri? de Clement aux Corinthiens, puis de Texhartation horailetique 
du second siecle qui a etc faussement attribute au raeme auteur. 

,\I. Hemmer s’abstient prudemment d’identifier noire presbytre avec son 
homonyrae le compagnon de Paul (Philip , IV. 3), ou avec le consul Flavius 
Clemens. Il ne croit pas pouvoir dteider si Clement de Rome a subi le mar- 
tyre. 1! etait probablement, d’origine, un Juif, mais hellenisant et cultive; il 
lisait la Bible dans la version dite des Septante ; on trouve la trace, dans son 
epitre, de cerlaines idtes stoiciennes (pp. 44 n.-'i? n.). Cette lettre daleraildes 
loutes dernieres annees du premier siecle « 11 faut nous rteoudre a ignorer 
sinou le sujet, du moms I’occasion precise de la querelle » qui divisait alors 
les fideles de Corinlhe. C'est par « la runaeur publique » (p. xxxiv) que la 
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communaute de Rome parait avoir ete informee de ces dissensions. « Rien 
n’indique qu’elle ait ete priee de s’entremettre » (p. xxxiii). II n’y a done 
plus, en I’espece, matiere a un argument pour I’extreme antiquite de la pri- 
maute romaine. 

Le texte grec ici reproduit demeure, sauf exceptions, celui de I'edition de 
Funk. On sait que I’epitre de Clement nous est parvenue dans deux manus- 
crits grecs, V Alexandrinus, du v® siecle, conserve au British Museum et le 
Hierosolymitanus, calligraphie en 1036, qui se trouve dans la bibliotheque du 
patriarcat grec, a Jerusalem. Des trois versions anciennes, latine, syriaque et 
copte, la premiere nommee remonte environ a la fin du second ou au debut du 
troisieme siecle, la derniere a la fin du quatrieme. Les maniiscrits grecs et la 
traduction syriaque font suivre I'epitre clementine authentique de I’homelie qui 
ne I’est pas. M. H. eoarte I’hypothese de sa composition par I’eveque romain 
Sdter. 

Chaque section de cette introduction soignee est accompagnee de courtes 
notes bibliographiques. La traduction est exacte et vraiment frangaise. Mais 
pourquoi parler i chaque occasion d'exomologese des peches (pp. 107, 146)? 
N’avons-nous pas les mots d’aveu et de confession? Se trouverait-il un leoteur 
qui flit encore en peril d’identifier toute confession avec cede qu’on a nommee 
auriculaire el sacramentelle ? n Demettre » quelqu'un de I’episcopat (p. 93) se 
disait, jadis. « Otez sous mes yeux » (p. 10) a du echapper a I’altention du cor- 
recteur. P. 39 « je relJcherai les impies comme prix de sa sepulture » 

voudrait dtre eclaire par une note. « Defaisons-nous de la duplicite « : il y a 
pn — non pr;y.£Ti — SvlcySpiv (p. 53). 

On lit, p 90, en note : « le rapprochement de XLIll, 6 avec Jean XVII. 3 
comme aussi de XLII, 1.. avec Jean XVII. 18 est des plus inleressants pour 
I’histoire du 4® evangile et pour la determination de sa date. » Ceoi devrait-il 
donner a croire que M. Hemmer partage I’opinion du P. Calmes {I'Ev. sel. 
S. Jean, Paris, 1904, pp. 49-54), et que, pour lui aussi, I’auteur de la lettre 
clementine aconnu le 4" evangile? Non, sans doule ; Jean n’est pas mentionne 
(p. XLI s.) dans I’enumeration des ecrits neolestamentaires desquels Clrmeut 
s’inspire ou auxquels il fait allusion. Le 4'- evangeiiste use d’une langue en par- 
tie deja existante ; il y pouvait trouver quelques-unes des formules dont il s’esl 
lui-mdme servi. Ainsi doit probablement s’expliquer I’analogie, car il n’y a 
pas identite, des expresssions de Clement et de Jean sur le Dieu unique el veri- 
table; (voir Holizmann-Bauer, Ei\ Br. u. Ojfenb. v. Joh..^, Tubingen, Mohr, 
1908, p. 11). 

F. NTgolxrdot. 

E. Mogk. — Die Menschenopfer bei den Germanen, Leipzig, Teub- 
ner, 1909, 43 p. iu-4“, 1 M.80, — L’unique monographie consacree jusqu’alors 
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au sujet etait celle de von Loher*. Elle contestait le fait des sacrifices humains 
dans les religions gertnaniques. En faveur de la these cpposee, qui n’a d’ailleurs 
plus a vaincre, M. E. Mogk n’apporte pas moins d’une cinquantaine de temoi- 
gnages. 

La plupart sont relatifs a des cas isoles de sacrifices votifs. 11s etaient offerts, 
parfois a I’occasion d’une traversee, plus generalement apres un combat ; les 
victimes en etaient alors des prisonniers de guerre, immoles le plus hahituel- 
lement a Odin. On trouve chez les peuples ermaniques du Nord des traces de 
cette sorte de sacrifices dont le roi lui-meme etait la victime. C’est parmi les 
Suedois que cette pratique parait s’etre maintenue le plus longtemps. Toutefois 
I’histoire n’est pas en mesure d’en rapporter de cas precis Taoite nous apprend 
que les Germains ont egalement pratique des sacrifices humains periodiques*, 
mais les documents posterieurs sont eilremements sobres d'indications sur ce 
point. 

L’auteur trouve dans la qualite de dieu des morts, de sorte d’ Hermes psycho- 
pompe, le caractere originaire de Wodan-Odin. Au moins est-ce, entre ses 
differents aspects, I'un des mieux attestes. Les Remains I’assimilaient a Mer- 
cure (meroredi : Wednesday), mais on ne pent trouver la qu’un indice assez 
indirect et incertain de sa nature primitive®. 

M. -Mogk s’insurge avec raison centre I’hypothese que les sacrifices humains 
germaniques aient eu un caractere penal. Ce n’est pas pour punir un coupable 
qu’on le sacrifle, mais parce qu’on a besoin de victimes a sacrifier qu'on choi- 
sit tres souvent des piisonniers de guerre, parfois de malheureu.x outlaws 
dont la personne etait, par le fait de leur condamnation, perdue pour la com- 
munaute. 

Des le debut et au cours de son travail, avec I’aisance qu’a accoutume de lui 
laisser sa singuliere erudition, M. Mogk n’a pas dedaigne de rattacher les 
fails dont il s’occupait ici particulierement, a des considerations plus generates 
sur 1 evolution des pratiques extraordinaires en solennites periodiques, sur les 
phases magique, compensatoire et votive, deprecatoire et eucharistique des 
services d’offrandes, sur I’attenuation des rites religieux les plus barbares, tels 
les sacrifices humains, en de simples coutumes inolfensives, par la substitution 
dequelques victimes a un grand nombre, de coupables a des innocents, d’ani- 
maux et finalement de grossiers siraulacres ou de mannequins a des hommes. 

F. N. 

H. Appel. — Kurzgefasste Kirchengescbichte fiir Stndiersnde. 

Teil 11. Kirchengescbichte des Miltelalters mit verschiedenen Tabellen und 
Karten, 292 p. Leipzig, Deichert, 1910. — Prix ; 3 marcs 80. — M. Appel 

I. Silzungsber. d. philol. hist. Cl. d. munch. Ak., 1882, 1, 373 ss 

2. Germ. IX. 

3. Cf. Chantepie de la Saussaye, LeAr6., 3® ed., p. 556. 
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vient de publier son second volume de I’llistoire de I’Eglise. Le premier a 
parait-il, trouve un accueil favorable ; nous le croyons volontiers et nous ne 
doulons pas que ceiui-oi ne rencontre une egale sympathie aupres du public, 
tres special, auquelil est destine. G’esten effet pour les eludiants que M. Appel 
compose cet ouvrage et il leur offre un resume parfaitement clair de I'histoire 
de I’Eglise qui ne remplace pas cependant un cours ou une histoire ecclfesias- 
tiqueplus developpfie et complete. Aussi bien n’est-cepas la le but de I’auteur. 
II ne desire merae pas que les etudiants, proPitant du secours qu'il leur apporte, 
negligent I’etude et la lecture d’ouvrages plus etendus.il fait passer rievant nous 
le tableau de la vie ecclesiastique et religieuse exposant chaque sujet en 
quelques traits concis, mettant en lumiere d'une fagon tres heureuse les points 
caracteristiques d’une periode ou d’un evenement, indiquant par des analyses 
d’ouvrages tres succinetes les idees des principaux Iheologiens. Ce volume traite 
de I'histoire du Moyen-iige, de Justinien a la Reformation : I'Eglise grecque et 
I'Eglise d’Occident; les commencements de la Ri^forme de I'Eglise; la querelle 
des Investitures; le monachismle; la scolastique; la papaute a Avignon; les 
conciles reformateurs ; la Renaissance, etc., etc. Ce volume acquiert une valeur 
toute partiouliere, par ses listes, registres, index et cartes de tous genres. 
Ainsi,nous y trouvons la liste des empereurs, souverains ou rois grecs, francs, 
frangais et allemands, celle des papes, avec une courte notice pour cbacun 
d’eux; une table synchronistique contenant a c6te de la caraoteristique his- 
toriquegenerale, les renseignements touchant la Iheologie.la dogmatique, la vie 
religieuse et ecclesiastique. Nous sommes persuade qu’une ceuvre de ce genre 
en francais comblerait une laoune, 

E. Rochat. 


M. Ormanian, ci-devant patriarche armenien de Constantinople. — L’£gliBe 
arm6uieane, Paris, Leroux, 1910, 8o de x-192 pages. — Ce livre manquait : 
c'est un solide et tres clair manuel iiistorique. On ne s’etonnera pas d’y irouver 
ca et la quelque couleur de manifeste adresse a I’Europe : « Cette Eglise est a 
peine connue dans le luonde. Les ecrivains les plus verses dans les etudes 
ecclesiastiques et sociales n’ont guere porte leur attention sur elle. Cependant, 
malgrd sa situation modeste et I’obscurite ue sa condition, elle ne laisse pas 
d’avoir une importance de tout premier ordre parlaquahte des principes et des 
doctrines qui sont en elle ..»(p.2). De la aussi, dans lamaniere dont Ms' Orma- 
nian expose I’histoire, la doctrine, la discipline, la liturgie de cetle eglise dont 
il fut pars magna, quelque chose de direct, de « national » et presque d’intime 
qui, en revelant les faits, les anime singulierement. Des chapitres comme ceux 
sur la doctrine sacramentaire, sur le clerge armenien el le cMibalou encore sur 
les efforts unionistes anterieurement au concile de Florence n'en sont pas moins 
d’une impeccable objectivile. Et du fait qu'ils sont ecrils, sans haine et sans 
crainte, par un Armenien, par un represeatant qualifie enlre tous de I’eglise 
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armenienne, c’est encore du document historique precieux que ces derniers 
chapitres ou I’auleur enlre resoliiment en scene et dit bien franc ce qu’il croit 
vrai du caractere de ses compatriotes, du role de ieur race et de leur eglise. 
Race et eglise, pour Msf 0., ne font qu’un : « L'Eglise nationale a ete le seul 
lien qui a uni en un faisceau indestructible les debris disperses de la race de 
Hadr » (p. 169). De ces « debris disperses », peut-etre conviendrait-il de ne 
pas s’exagerer trop, avec MsrO..., la stride liomogeneite morale : a proposde 
la mort recente du catholicos Matheos II et de I’eleclion prochaine de son sue- 
cesseur, le Times etablissait ce bilan sans illusions : « La communaute a 
lar|uelie priisidera le nouveau catholicos n'est plus une race de simples paysans 
unis par le fait d’une oppression commune et se lournant vers I’Eglise comme 
vers le symbole unique de la vie nationale. La communaute comprend mainte- 
nant une riche classe de marchands dont les colonies se sont etablies aussi 
loin que Manchester et Calcutta... II se trouve dans la nation armenienne un 
nombre grandissant de jeunes gens instruits qui ont fait leurs etudes en 
Russie et en Turquie, et qui ont une tendance marquee a s’interesser a la poli- 
tique revolutionnaire. En outre, dans le Cauoase du Sud grandit un proleta- 
riat industriel. » Et les relations d’un pouvoir spirituel avec des forces aussi 
neuves, des dements nationaux aussi complexes et aussi aotifs devront s’ins- 
pirer de principes necessairement assez evolues, 

P. A. 

D' J. Mehkt. — Die Wundmale des heiligen Franziskas von 
Assisi, de la collection des Beitr. z. KuUurgesch. des Mittelalters und der 
Renaissance. — Leipzig; et Berlin, B. G.Teubner, 1910, 8“ de 68.— Nous avons 
dit a maintes reprises le bien que nous pensions de la collection que dirige 
M. W. Goetz ; les sujets sont choisis tres judicieusement, ni trop vastes nitrop 
etroits, et sonttraites selon une methode a mi-route entre I’erudition analytique 
et la pure systemalisation des faits. C’est par ces memes qualites — en passe de 
devenir des qualites de « firme », — que vaut le livre de M. J. M. La biblio- 
graphie sur la stigmatisation de saint Frangois est enorme; M> M. l a resolu- 
ment dominee et emondee. II a classe les teraoignages contemporains, les affir- 
mations theologiques, les hypotheses scientlliques. C’est a I’hypothese patho- 
loglque qu il se range ; Saint I'rangois, epuise par la maladie, vivant dans la con- 
templation pass.onnee des soulfrances du Christ, s’estautosuggestionne et, par 
son propre etfurt, des plaies pareilles a cedes de Jesus se sont iraprimees dans 
sa chair. M. Merkt a groupe un certain nombre de faits de stigmatisation ana- 
logues et de peu posterieurs a saint Frangois. M. Merkt a soigneusement defini 
1 importance croissante des stigmates dans la canonisation, puis dans la 
legende du Pere Seraphique; son etude des bulles CanTessor Domini gloriosi, 
Usque ad terminos, Benigna operatio sera utile a consulter. La stigmatisation 
nen reste pas inoins, meme apres ce tres bon livre, un probleme moral plus 
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encore que physiologique : c’est I’lntrusion de I’ascelisme materiel an terme et 
comme en couronnement de la vie du plus « spirit uel » des saints. 

P. A. 

Paul Vulliaud. — La crise organique de I’Eglise ea France. — 

Paris, Bernard Grasset, 1910, in-16; 202 pp.; prix : 2 fr. (Collection « Les 
Etudes contemporaines ».) — Se proposant de contrdjuer pour sa part a rendre 
au catholicisme « son ancienne et splendide vitalite u, I'autenr, un laique, 
recherche les causes de la crise i[ue traverse I’Eglise en France. II les troiive 
dans I’infcriorlte intellectuelle du clerge et dans I’inobservatioii des lols discl- 
plinaires etahlies par le conclle de Treiite (inainovibilite des cures, nomination 
aux cures par concours). La revolution operee dans la mentallle moderiie par la 
critique historique lui parait inconnue. 11 ne soupconne pas, par consequent, 
I’etendue, la profondeur, le caractere incurable, le di'veloppement fatal de ce a 
quoi 11 voudrait remedier. 

L’opuscule contient quelques remarques judicieuses sur I’etude des grands 
philosophes catholiques et sur le droit canonique, niais il est par ailleurs si 
vide de renseignemenls precis et d'inforuiations positives que je ne vois pas, 
au total, a quelle classe de lecteurs il peut 41re utile. 


A. Houtin. 
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Enseignement de I’histoire religieuse & Paris en 19i0-1911. — 

Suivanl I’habitude de la Revue, nous signalons ici les cours el conferences 
qui, dans les Ecoles ou Facultes de Paris, se rapportent a nos etudes. 

I. A I'Ecole des Hautes-Elwles. Section des Sciences religiemes. 

.Vf. ilauss : Theorie generale du rituel formulaire. Australie, les lundis a 
dix heures et demie. — Explication des documents concernanl les prestalions 
religieuses, juridiques, economiques enlre les clans. Amerique du Nord, les 
mardis a onze heures. 

M. Hertz : Element religieux du droit penal, les mardis a dix heures. 

M. Chavannes '■ Les rites dans la Chine ancienne, d’apres le Li-Ki, les lun- 
dis a trois heures et demie. 

M. G. Raynaud : Histoire civile el religieuse de la moyenne .\merique pre- 
colorabienne, principaleraent d’apres les sources indigenes, les lundis et 
samedis a cinq heures. 

M. Voucher ; Le Bouddha, les mardis a trois heures. — Explication de lextes 
brahmaniques, les vendredis a trois heures et demie. 

M. Amelineau : Explication du Livre des Moris, les lundis a neuf heures. — 
Explication des textes de la pyramide de Pepi 1", les lundis a dix heures. 

M. Fossey '■ Le Iraite babylonien d’astrologie Anu‘*a Bel, livres I et Ilt-IV, 
les mardis el jeudis a cuiq heures. 

M. Maurice Verries •• L’Ancien Testament dans le Nouveau ; IV. Les epitres de 
saint Paul, les mercredis a trois heures el quart. — Discussion des legendes 
concernanl le sejour des Israelites au desert et explication de textes, les lundis 
a trois heures et quart. 

M. Israel Levi : Le culte juif aux environs de I’ere chretienne, les mercredis a 
quatre heures et demie. — Explication du .Midrasch Echa Rabbali, les mercre- 
dis a cinq heures et demie. 

M. Clement Huart: Explication du Coran a I’aide du commentaire de Tabari, 
les mardis a quatre heures. — La mystique persane dans le Mesnevi de Djelal- 
Eddin-Rourai, les mercredis a quatre heures et demie. 

M. Toutain : Les cultes sacres dans les religions grecque et romaine, les 
jeudis a trois heures el demie. — La religion et les cultes dans les provinces 
de Syrie el dans les regions hmitrophes, les vendredis a cinq heures. 

M. Henii Hubert : Les monuments ligures de la religion des Gaulois, les 
jeudis a dix heures et demie. 
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M. R. Gauthiot: Questions relatives au Kalewala, les vendredis a dix heures. 

M. de Faye : Philonisme et christianisme, etude critique des fepitres aux 
Colossiens et aux Ephesiens, les mercredis a quatre heures et demie. — Etude 
critique de la doctrine gnostique de la redemption et de son influence sur la 
doctrine chretienne, les jeudis a neuf heures et quart. 

A/. Paul Monceaux ■ La passion de sainte Perpetue et les plus anciens actes 
des martyrs, les lundis a deux heures. — Etude pratique ; les inscriptions 
chretiennes de Rome, les mardis it dix heures. 

M. G. Millet : Recherches sur I’iconographie byzantine de I'Evangile, les 
mercredis a trois heures et demie. — Etudes pratiques d'archeologie et d’his- 
toire religieuse, les samedis 4 dix heures et demie. 

M. F. Pioavet : Les sources theologiques et medievales des Meditations de 
Descartes et des principes de la nature et de la grace fondes en raison de 
Leibnitz, les jeudis a huit heures. — Exposition des recherches recentes sur 
la theoiogie et la philosophic de Roger Bacon; resultats obtenus et orientation 
des recherches futures, les jeudis a quatre heures et demie. 

M. Louf : Le Secret des Secrets attribue a Aristote, les vendredis a cinq 
heures. 

M. P. Alphandery : Etudes sur les Prselquia de Ratherius de Verone, les 
mercredis a deux heures, — Les croisades de pauvres, les lundis a cinq 
heures. 

M, Genestal : La competence des juridictions ecclesiastiques aux xiii* et 
xiv« siecles, les samedis a une heure. — Le droit ecclesiastique de I’epoque 
franque, les samedis a deux heures. 

M. Lacroix : Histoire de la constitution civile du clerge, les vendredis a 
trois heures. 

M. Deramey : L’Eglise de Constantinople et les eglises de la peninsule des 
Balkans depuis I’epoque de Sergius et d’Heraclius jusqu’a cede de Photius, les 
jeudis a deux heures et demie. 

II. A I’Ecole des Uautes-Etudes. Section des sciences historiyucs et philo- 
logiques, 

M. A. M. Desrousseaux ; Les lettres de saint Basile et de saint Nil, les jeu- 
dis a dix heures et demie. 

ilf. Jean Pskhari '■ Commentaire grammatical de la Genese dans le teite de 
la Septante, tons les quinze jours, le lundi a deux heures et demie. 

M. Ferdinand Lot : Les vies de saints dans I’historiographie britannique, les 
lundis a quatre heures et demie. 

M. Antoine Thomas : Elude critique de la passion de sainte Catherine, les 
jeudis a trois heures et demie. 

M. Sylvain Levi ; Explication de I'Avadanakalpalata, les samedis a deux 
heures. 
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M. Jules Bloch : Explication du Ramayana de Tulsi DSLs, les mercredis a 
quatre heures et demie, 

M. Louis Pinot : Explication du « Megaduta » de Kalidasa, les lundis,aneut 
heures et demie. — Explication du Vessantarajataka, les lundis a dix heures 
et demie. 

M. Meillet : Explications de texles manicheens de Turfan decouverts par 
M. F. W. Muller, les rnardis a dix heures. 

-11. Mayer Lambert : Explication du livre des ISombres, les mardis a deux 
heures el quart. — Explication du livre des Psaumes, les jeudis a neuf heures. 

M. Isidore Levy : Israel. La royaultS les mercredis a une heure el demie. — 
La lilUirature judeo-alexandrine, les mercredis a deux heures et demie, 

III. Au Ldiege de France ; 

.V. Casanova : Les doctrines d’Ibn-Khaldoun, les lundis a quatre heures. — 
Explication des Kintal de Makrizi, les jeudis a quatre heures. 

-U. Chavannes : Explication du chapitre VI du Tsien Haiiohou, les mercredis 
a une heure trois quarts. 

M. Foucarl : Les mysleres d'Eleusis, les mercredis a une heure trois quarts. 

.W. Sylvain Levi : La lilleralure canonique du Bouddhisine, les mercredis a 
trois heures. — Explication du Mahabharala, les vendredis a deux heures. 

M. Loisy : Le sacrifice dans les anciennes religions, les lundis et les samedis 
a dix heures el demie. 

M. Loth : Le livre noir de Camarthen, les lundis el les vendredis a dix heures 
et demie. 

M. P. Momeaux : Correspondance et oeuvre de saint Augustin, les lundis a 
trois heures trois quarts. 

M. Finut : Les sources palies du houddhisme iiido-chinois, les samedis a 
trois heures trois quarts. 

IV. A la Faculli des Lettres. 

M. Bouchi-Leclvreq : La politique religieuse des empereurs romains, les 
lundis a deux heures et demie. 

M. Fuucher ; Explication d’hymnes vediques, les lundis a trois heures el 
demie. 

if. Guifjnebert : L’union de I’Eglise et de I’Etat au iv" siecle, les vendredis a 
cinq heures. — Etudes de texles chretiens, les lundis a deux heures trois 
quarts. 

.If. Lods : Ilistoire du peuple dlsraiil, les samedis a quatre heures. 

if. Picavet : Principales questions soulevees par les philosophes du xiii' sie- 
cie, les lundis a quatre heur«s trois quarts. 

.If. Debidour ; La reformc en France au xvi^ siecie, les lundis a quatre 
heures. 
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M. Male : Histoire de I’Art chretien au Moyen Age, les mardis a dix heures 
et les mercredis a neuf heures. 

M. Rebelliau : Histoire des idees et de la litteralure chretienne du xv' au 
xixo siecle. — Le xviio siecle 1624-1661, les vendredis a dix heures et demie. 

M. Uartinenche : Le dratne religieux en Espagne, les lundis a deux heures. 

Conferences du dimanche et du jeudi au Musee Guimet. 

Dimanche I5janvier 1911 d 2 h. 1/2. — M. De Milloui, Conservateur du 
Musee Guimet : Anthropomorphisme et Zoomorphisme. 

Jeudi janvier a 2 h. 1/2. — M. Seymour de Ricci : Les contes populaires 
dgyptiens et la litterature hebrai'qoe. 

Dimanche 22 janvier a 2 h. 1/2. — M. A. Morel, Conservateur adjoint du 
Musee Guimet : Mysteres egyptiens. — Projections. 

Dimanche 29 janvier d 2 h. 1/2. — M. Henri Cordier, Membre de I'Inslitut : 
Laotseu. 

Jeudi 2 f eerier d 2 h. 1/2. — he Commandant Esperandieu, Correspondant 
de I'Institut : Le culte des Sources. — Projections. 

Dimanche 5 feerier d 2 h. 1/2. — M. R. Cagnat, Membre de I’Institut : Nau* 
frages d’objets d’art dans I’antiquite. — Projections. 

Jeudi 9 feerier d 2 h, 1/2. — M. J. Bacot : L’art tibetam. — Projections. 

Dimanche 12 feerier a 2 1/2. — M. Pelliot, Professeur a I'Eeole franjaise 
d’Extrdme-Orient : Les rScents progres de I’archeologie chinoise. — Projec- 
tions. 

Jeudi 16 fierier d 2 h. 1/2. — M. Emile Guimet, Directeur du Musee Gui- 
met : Portraits d’Antinoe. — Projections. 

Dimanche 19 feerier d 2 h. 1/2. — M. Philippe Berger, Membre de I'lns- 
titut : Les Huines. — Projections. 

Dimanche 26 feerier d 2 h. 1/2. — M. le Comte Goblet d'Alviella, Membre 
de I'Academie royale de Belgique ; Histoire de I’Hisloire des religions. 

Dimanche 5 mars d 2 h. 1/2. — M. Jean Capart, Conservateur des .Musees 
royaux de Belgique : Uii grand temple egyptien. Le temple de Seti I" a Aby- 
dos. — Projections. 

Dimanche 12 mars d 2 h. 1/2. - M. P. Alphandery, Directeur de la Revue 
de I'Histoire des Religions, Diredeur-adjoinl a I’Ecole des Haules-Etudes : 
Saint Frangois d’Assise et I’epopee francaise. 

Dimanche 19 mars d 2 h. 1/2. — M. Sylvain Liei, Professeur au College 
de France : Les etudes orientales. Leurs lecons. Leurs resultals. 

Dimanche 26 mars d 2 h. 1/2. — .M. D. Menant : Sacerdoce zoroastrien a 
Nausari. — Projections. 

Dimanche 2 avril d 2 h. 1/2. — M. Le D^ Capitan, Membre de 1 .\cademie 
de medecine, Professeur au College de France : Cue visile aux vibes morles 
du Yucatan. — Projections. 
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DfiCOUVERTES 

Les temples de la Nubie. — Depuis qu’il a ete decide de surelever de 
6 metres le barrage d’ Assouan, surelevemenl qui va achever de noyer les 
temples de Philae, des crMits considerables ont ete mis par le gouvernement 
egyplien a la disposition du Service des Antiquites pour I’exploration scienti- 
tifique de la Basse-Nubie. L’lnfluence du barrage actuel se fait sentir jusqu’a 
Derr, cede du barrage sureleve atteindra peul-etre les environs de Maharrakah. 
II s’agit done, d’une part, de tirer du sol de la Basse-Nubie tous les tresors 
qu’il renferme encore; d’autre part, pour ceux qui sont connus de longue 
date, de les mettre en elal de resister a une immersion prolongee par des tra- 
vaux de deblaiement et de consolidation qui perinettenl de les mieux connaitre 
au double point de vue de I’architecture et de I’histoire. Pour repondre a la 
premiere tjehe, M. Maspero a fait explorer, en 1905 et en 1906, parl’inspec- 
teur de la Haute-Egypte, A. E. P. Weigall, tous les sites de la Basse-Nubie 
connus par leurs antiquites. Tandis que ce savant consignait les r^sultats de 
son inspection dans A report on the Antiquities of Lower-A'ubia (Oxford, 
1 vol. in-4, 1907), un autre savant americain, G. A. Reisner, bien connu par 
ses fouilles a Giseh pour I’Universite de Californie, poursuivait I'exploration 
des grandes necropoles de la region. Les quatre fascicules de The archaeolo- 
yicai Survey of Nubia (Le Caire, 1908-1910) donnent un aperqu de ces 
recherches aussi importantes pour I’archeologie que pour I’anthropologie. 
Malgre I’etonnante activite deployee par M. Heisner et ses collaborateurs, on 
pressent que beaucoup sera perdu pour la science. La genereuse initiative de 
deux Universites d’Amerique contribuera a diininuer ces penes : oelle de Penii- 
sylvanie a decide de defrayer pendant cinq ans des fouilles en Nubie sous la 
direction de MM, Mac Iver el Woolley. Us ont dejii fail connaitre lout ce que 
leur avail livre I’etude minutieuse d’une necropole situee ii 3 imlles au S. 
d’.4madeh [Areika, 1 vol. in-4, Oxford, 1909). De son cote, TUniversite de Clii- 
cago a mis M. Breasted en etal de faire dans les temples nubiensla fructueuse 
exploration quej’ai resumee dans la Rev. archeoluijique, 1909, 1, 474, et .MM. 
Sayce et Garstang ont explore, en 1909 et en 1910 le temple d’Aramon et 
celui du Soleil a Meroe. Enlin M. Maspero, qui a su si bien employer toutes 
ces bonnes volontes, a visile lui-meine les quinze sancluaires menaces par I’lm- 
mersion (Ipsamboul, Derr, Amada, Es-Seboua, Maharrakah, Dakkeh, Gerf-Hus- 
sein, Dandour, Kalabcheh el Beit Dually, Taffah, Kerdassi, Debot). Comparanl 
I’etat des lieux actuel avec celui que nous font connaitre les voyages de Norden, 
de Caillaud ou de Gau, il a pu se rendre comple des parties les plus faibies et 
faire enlreprendre, en connaissance de cause, les travaux de reparation et de 
protection qui representeronl une depense d'au inoius un deini million. M. Bar- 
santi, bien connu par vingl ans de travaux semblables, dont le plus exlraordi- 
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naire est la restauration d’Edfou, s’esl mis aussitot a I’oeuvre et ce sont ses 
rapports sur les travaux executes a Maharrakah, Dandour, Kalabcheh, Deb6t, 
Kerdassi, Taffah et Beit Oually qui, joints a I’examen prealable de M. Mas- 
pero, torment les deux premieres livraisons de la publication que nous offre le 
Service des antiquites de I'Egypte sous le litre de « Les Temples immerges de 
la Nubie » (2 fasc. gr. 10-4°, 96 p. et 118 planches, Le Caire, 1909). A cote 
des admirables planches qui I’accompagnent et qui montrent I’etat successif 
des temples, depuis les dessins des voyageurs du xviu» siecle, jusqu’aux pho- 
tographies des restaurateurs de 1908, M. Masperoa compris que des rechercties 
approfondies sTmposaient dans chacun des sanctuaires remis en etat. Ce sont 
ces recherches qui ont occupe depuis deux ans M. Gauthier a Kalabcheh et a 
Gerf-Hussein, M. Boeder a Beit Oually, Debot et Taffah, M. Blackman a Dan- 
dour. Le le'' vol, des inscriptions de Kalabcheh est sous presse. En 1910, le 
deblaiement du grand spdos d’lpsamboul a donneles resultals surprenants que 
M. Maspero a exposes lui-meme recemment a ITnslilut {Comptes rendus, oct. 
1910). Ainsi, de ce qui pouvait etre fait pour mettre en lumiere les monuments 
eonnus depuis longtemps ou encore caches de la Basse-Mubie avanl de les 
livrer a Tinondation, nen n’aura ete neglige. Ce ne sera pas la moins utile ni 
la moins considerable des entreprises que I’egyptologie — et I’Egypte — 
devront a M. Maspero. 

A. J.-Reisach. 

Le mythe d’Hathor-Tefnut. — M. Erman a presente a TAcademie de 
Berlin une etude de M. Hermann Junker, de Vienne, qui paraitra dans les 
Ahhandlungen ce corps savant. L'expedition, envoyee en Nubie par TAca- 
demie de Berlin, a rapporte de nombreux textes de Philae et des temples de 
Nubie qui nous apprennent comment la deesse a tele de lionne Tefnut-Hathor 
fut amenee du desert nubien en Egypte par Schou et Thot, et comment ces 
dieux la rendirent sociable par le vin el la danse. Jusqu'ici on n’avait que 
quelques donnees eparses ; les nouv^aux textes fournissent tout au long la 
legende avec de nombreuses parliculantes et nous mettent en presence d’un 
mythe tres repandu qui se retrouve dans la plupart des temples de basse 
epoque. On possede maintenant la cle qui perraetlra de comprendre nombre 
d’inscriptions et de rites qu’on demelait mal jusqu’ici. 

Mission Reinach et Weill A Koptos. — Notre eollaborateur M. .\d. J.- 

Reinach, nous envoie Bopuscule qui contient Texpos-^ des fouilles entreprises 
par lui et par le capitaine.R. Weill a Koptos, en Haute-Egypte, en janvier- 
fevrier 1910 (A. J. -Reinach, Rapporti sur les Fouilles de Koptos, 1910, 58 p. 
in-8“, avec 8 planches et 1 plan, Leroux, 1910 ; 3 francs), Comme les trois 
Rapports adresses a la Suci^te lies Fouilles Archioloyiques, qui a patronmi cette 
entreprise, vont etre rediges sur les lieux, onne pent s’altendre icia voir trailer 
a fond auoune des questions que les decouvertes ont soulevees; maison y trou- 
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vera toutes les indications nccessaires a en faire comprendre 1 importance, tant 
en ce qui concerne Koptos que pour I’histoire de I’Egypte ancienne. On saitque 
la decouvertela plus remarquable a ce dernier point de vue est ceile de 7 steles 
de I’Ancien Empire, Irouvees, empilees, dans une enorine fondation; une appar- 
tient a Papi I et trois a Papi II, son fils — derniers souverains de la VI' dynas- 
tie — une au roi ^ofivkaouhoy, donl !e nom d'Horus est Noutirbaou, connu 
seulement par sa mention sur la Table d’Abydos com me avant-dernier roi de 
la VIII' dynaslie, une, et peut-etre deux, a Oandjkara, de son nom d Horus 
Demd-ab-taoui, pharaon connu seulement jusqu’ici par un scarabee et par un 
graffito etqu’on ne savait oil situer. Pour diverses raisons, donl on trouvera 
le detail dans la publication speciale que M. R. Weill compte faire paraitre 
incessamment (Les decrets royaux de I'Ancien Empire, chez Geuthner), il 
semble que les deux nouveaux rois doivenl etre places le plus pres possible 
des deux Papi, et comme le caractere legendaire du seul texle de Manethon qui 
parle de la VH« dynastie est manifeste, on pourrait les situer dans cette 
VHP dynastie ou la Table d’Abydos a inscril I’un d’eux. 

Pour le Moyen-Empire, la decouverle la plus interessante est oelle de 
13 blocs qui proviennenl d’une paroi sculptee d’un temple de Senousril I, 
2« souverain de la XII« dynaslie (I’un porle la dale de la consecration qui, d’apres 
le systems d’Ed. Meyer, serait novembre 19dl); ils faisaient parlie des scenes 
de culte ordinairement representoes, presentation du roi aux dieux, le roi leur 
faisanl des ofirandes, procession des enseignes sacrees (les personnages sont 
hauls de 0,80 a 0,90) Dans le Nouvel-Einpire c’esl Thotmes 111 qui domine a 
Koptos; d’une part, trois monUnlsde porte monolitbes en granit rouge portent 
ses cartouches; de I’autre, plusieiirs piliers rectangulaires qui le montraient sur 
chacune de leurs faces, en [)rescnce d'uiu' diviii'ti' diflerente; des derniers 
Pharaons signalons au point de vue de 1 b.stoire rt-ligieuse, une belle table de 
libation en albatre de Nektanebo 1 ; pour les Ptolemees, un enorme nutel en 
granit noir avec, pour seul ornement, les litres de Plolemee 11 disposes eii 
colonne et une stele du meme roi relatives au culte d’Osiris, Hor-Kbonti et 
Qeb; pour I’epoque imperiale, un tambour ile colonne ou Claude figure en 
adoration (levant Anion, tlarpocrale el le dieu crocodile Sovkou, une de licacea 
Zeus Pollens lliiios ilejus Siriqtis Sutcr (?) Philukaisar et un aute! de Kronos 
l/ii'ijs niflyislos; enlin, de I’epoque chretienne, mentionnuns uii Biqitistere oil 
quatre escaliers disposes coiume les bras d'une croix grecque, descendeiit dans 
une cuve octogonale, garnie de marbre blane; aux quatre angles se dressaient 
extt'rieurement, soigneusemenl marteles, <]ualre des piliers a tableaux de 
Thotmes 111 que Ion a signales; parnn les sculptures coptes, la plus interes- 
sante semble etre le cinlre u une ports oriiee de rinceaux, au bas duquel so 
detachenl en fort rebel deux anges, I’un jouantilei.i ilule, Tautre du tambourin. 

Cette piece, comme toutes cellesqu’on a mentionnees (sauf les steles restees 
au Caire) a dte traiupunee au Musee Guimet ainsi que la masse de petites 
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antiquites provenant des t'ouilles. Quand elles seront pretes pourgtre exposees, 
MM. Reinach et Weill comptent en publier un Cataluque qui completera les 
Rapports. Avec la publication des steles par lecapitaine Weill et avec les ins- 
criptions grecques relevees en explorant la route isthmique qui va de Koptos 
a Koceir que M. A. J. -Reinach comnaente dans le Bulletin de la Societe arch^o- 
logique d'Alexandrie, n“ 13 (1910), on pourra se mettre au courani, moins 
d'un an apres leurachevement, des resultats atteints par cette belle campagne. 
Esperons qu’elle pourra etre poursuivie avec aidant de profit pour la science. 

Rectification une dedicace de Delos. — En signalant (RUR, 1009, 

II, p. 129-130) la dedicace '< d Zeus Ourins, d Astarti Pnleslinienne et a 
Aphrodite Vranie » trouvee a Delos et publiee par .\I. Clermont-Ganneau, 
nous remarquions que, si la lecture n’ofTrait aucune diftloultc, I’interpretation 
ne laissait pas d’etre difficile. Or, la lecture fondee sur une premiere copie 
rapide est a rectifier. La preposition kai entre Astarte Palestinienne et Aphro- 
dite Uranie n’existe pas sur la pierre, coinnie I’a constate .M. G. Leroux et a sa 
suite M. Clermont-Ganneau dans une lettre a I'Academie dont la conclusion 
s’impose : » Nous n’avons done plus affaire qu’a une seule et mSme deesse, la 
grande deesse d'Asoalon, designee icipar le vocable multiple etcomplexe Astarte 
Palaistine Aphrodite Ourania. II est superflu d'insister sur I’importance 
des consequences qui decoulenl de li. La question mythologique s’en trouve 
sin«ulierement simplifiee et eclaircie, et eelle des sacrifices interdits en 
I’espece se presente sous un aspect tres dill'erent de celui que, sur la foi du 
texte requ, j'avais ete amene a envisager ». 


Textes religieux de Turfan. — M. F. C. Andreas, de Gottingen, 
a communique d'interessants renseignements {Sitzb. Rerl. Akad., 1910, 
p 869-872) sur une douzainoile feiidlets d un petit livre donnant en pehlewi, 
du temps des Sassanides, la traduction des psaumes. Ces feuillets ont ete 
decouverts par M. von Le Coq dans ses fouilles aux enrirons de Turfan 
(Turkestan chinois). Le raanuscrit date du milieu du vi' siecle, e’est-a-dire du 
temps de ChosroPs I. Apres chaque premier verset, on a introduit les canons 
(repons) composes par Mar-Abha qui, de 5»0 a .552, fut le chef de 
1’E‘^lise svriaque en Perse. La traduction des psaumes, qui nous est 
conservee ici en persan moyen, est plus ancienne que le manuscrit car, 
etablie sur la version svriaque. elle reveie un etat de la Peschito qui n otlrait 
pas les corruptions et les negligences des plus anciens manuscrits, qui remon- 
tent au vi» siecle. D’apres M. Andreas, la traduction, representee par les 
fragments de Turfan, dalerait au moins au premier quart du v' siecle, pro- 
bablement de I’epoque intermediaire entre le synode de Seleucie et la mort 
de Yezdegerd I, e’est-a-dire entre 410 et 420. L’attitude du roi de Perse fut 
alors particulierement favorable aux chretiens qui parent librement pratiquer 
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leur oulte dans lequel les psautnes tenaient une grande place. Le fail mSme de 
cette traduction des psaiimes, qui ne pouvait servir qu’aux besoins de I’Eglise^ 
prouve que les Zoroastriens, convertis a I’epoque des Sassanides, usaient de 
leur propre langue dans le service divin et, par suite, leur nombre doit etre plus 
grand qu’on ne I’avait pense jusqu’ici. On voit I’interet de la decouverte pour 
I’histoire du texte de la Peschito et pour celle du christianisme dans I’empire 
des Sassanides. Ajoutons que Timporlance de ces fragments [est 6galement 
grande pour I’hisloire de I’ecrilure et de la langue persanes, 

D’autre part, M. von Le Coq publieradans les Abhandlungen de I’Academie de 
Berlin plusieurs textes manicheens sous le litre : Chuastuanift, ein Simden- 
bekenntniss der rnanichaischen Auditores, gefunden in Turfan. En dehors des 
prieres de penitence, on y trouve mention de quelques dogmes importants de 
I'Eglise manicheenne. 

R. D. 


PUBLICATIONS DIVERSES 

M. Emmanuel Cosquin a public une importanle Etude de folk-lore compare. 
Le conte de « la Chaudiire bouillante et la feinte Matadresse dans I'lnde et hors 
de I’Inde (extr. de la Revue des Traditions populaires, janv.-avr. 1910) 
oil il pose, par la force m^me des rapprochements, la question de transmission 
des oontes. L’ example choisi estceluidu rAdjA Vikramaditya qui, en route pour 
conquerir la main d’une noble reine et traversanl une plaine jonchee de cranes 
humains, voit I'un d’entre eux eclater de rire et s’ecrier : « .le ris en pensant 
que, dans quelques heures, ton crAne viendra tenir compagnie aux ndtres ». Et 
le crane de raconter que pres de la est un div, sous I’npparence d’un yoghi, qui 
attire les voyageurs et les fait tourner trois fois autour d’une chaudiere d’huile 
bouillante, en leur promettant mille choses merveilleuses. Pendant que le voya- 
geur tourne, le div le jetle dans la chaudiere, le devore et n’en laisse que le 
crine. II faudra que le radja demande au yoghi comment on doit faire, et tandis 
que ce dernier tournera, le n'ldja le saisira et le jettera dedans. Alors Vikrama- 
ditya prendra un peu d'huile bouillante et en aspergera le crane qui lui parle 
pour le rendre a la vie. 

Un des traits les plus remarquables de ce recit et de ses similaires est le 
rite de circumambulation, et le distingue correspondant de I’lnstitutse demande 
6 si ce nest pas directement du feu sacre et de la circumambulation rituelie 
que precede la chaudiere bouillante autour de laquelle le heros de plusieurs 
de ces contes ci-dessus doit tourner Cette hypothese tres seduisante a du 
s’lmposer avec une force singuliere a I’esprit du savant folkloriste car elle 
complique beaucoup sa tache. En elfet, ce trait si important et qui pourrait 
etre un fil conducteur ne saurait specialiser le recit dans I’lnde puisque les rites 
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de circumambulation se retrouventdans le nnonde entier. M. Cosquin remarque, 
il est vrai : «Nous n’avons pas ici a verifier ces fails, si curieiix qu’ils puissent 
etre ; car, fussenl-ils cent fois reconnus exacts, cela n’apporteraitmeme pas un 
commencement de solution au probleme que pose [’existence des memes contes 
popilaires dans tant de paysw. Le rite lui-meme n’a pas ici d’importance, car 
il s’agil d’envisager «la combinaison de ce trait de circumambulation avec 
d’autres traits bien caracterises ; le trait de la feinte maladresse et aussi le trait 
de \a. chau'.Uere houdlante ou du coup de sabre, combinaison qui certainement 
est beaucoup Irop particuliere pour avoir pu se faire a la fois dans plusieurs 
pays, meiiie si ces pays avaienl tous, a un moment donne, pratique la circum- 
ambulation rituellei). Sans meoonnailre le poids de ['argument et en faisant 
une large part a la transmission, on ne peut cependant se defendre de penser 
que, puisque les rites de circumambulation sont nes de faQon independante en 
divers points du globe, il n'est pas impossible qu’il en soil de meme de 
certaines affabulations qui les refletent et qui rappelent, peut-etre, des mises a 
mort rituelles. Cette reserve faite, onne peut qu’admirer I'^rudition de I’auteur, 
sa oonnaissance profondedu folk-lore, et souscrire a ses conclusions trfes sages 
quand il note que I’utilite de son travail « n’est pas seulement de montrer 
I’exislence de courants, vehioules des contes indiens; c’est aussi de faire oom- 
prendre ou, du moins, entrevoir que les conies du grand repertoire asiatico- 
europeen ne sont pas ce qu’on pourrail appeler des individus isolh; que non- 
seulement ils forment des families, mais qu’entre ces families elles-memes, mal- 
gre leurs differences, il y a parfois, comme entre les families zoologiques, des 
analogies marquees. Aux esprits retlechis de tirer de ces fails, quanta la ques- 
tion de I’oi'igine des contes populaires asiatico-europeens actuels, les conse- 
quences qu'ils comportent ; d'examiner notamment si Ton peut concilier avec 
I’existence de ces families et de ces affinilcs la theone precongue qui voit dans 
notre repertoire de contes un amas incoherent de recits plus ou moins dispa- 
rates, ne presentanl aucuue aualogie de faclure et qui auraient ete fabriques 
un peu partoul». 

— Les Piregrinazioni ilitologiche, contributo alia Mitologia comparata, 
de M. G, V. Callegari (Feltre, 1900, 28 p.) nous conduisent de Babylonie en 
Amerique. L’auteur ne cherclie pis a deriver les cultes du Mexique de ceux de 
Md sopotamii% mais il veut montrer que I’espril liumain a represente sous des 
drames mythoiogiques pareils les phenomenes de la vegetation, Seler avail 
deja signale I'analogie de certain mylhe mexicain avec le rapt de Proserpine, 
M. Callegari insists sur les similitudes avec le mythe d Ichtar et de Tammouz, 
mais au lieu de la descents de la deesse aux enters a la recherche du dieu, 
nous avons la descente du dieu {Piltzhxteeutli) a la recherche de la deesse 
(Xochiquetzal). On ne saurait dans ces comparaisons trop veiller a 1 exactitude. 
Pourquoi, par exemp'e, designer un bronzed Isis allaitant Horus comme repre- 
sentant Ichtar tenant dans ses bras le jeune T.immouz et fonder sur cela un 
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rapprochement entre les representations d'Ichtar et les terres cuites Bgurant 
Xochiquetzat tenant dans ses bras son fds Xochipilli^! 

— Le Juste souffrant bahytonien [Journal asialique, 1910, II, p. 75-143) est 
le prototype babylonien de Job. M. Frangois Martin, qui publie le texle des 
tableltes conservees avec traduction et commentaire, I’attribue an temps d’Ham- 
mourabi, c’est-a-dire, vers 2000 avant notre ere. Mais il est possible que cette 
redaction, comme celle de la Creation, soil le remaniement d’un modele plus 
ancien. On peut esttmer que le poeme enlier couvrait quatre ou cinq tabletles ; 
il n’en subsiste que Irois plus ou moins fragmentees. Voici I’analyse de ces 
morceaux d'apres le savant assyriologue ; « Le litre, que reproduit la suscrip- 
tion, se compose, comme pour tous les ouvrages assyro-babyloniens, des 
premiers mots du poeme. Il est assez vraisemblablement a restituer en « Je 
veux celebrer le maltre de la sagesse ». Au debut, le heros de la piece devait 
done annoncer en quelques mots son intention de chanter les louanges du 
d eu qu’il appelle « le maitre de la sagesse >>, evidemment le dieu auquel il 
devait son salut. Puis il entrait, et sans doute presque aussitbt, dans le recit 
des epreuves qu'il avait traversees. Il est tombe dans un piege, dans un puits 
que son ennemi a crease. De queique cote qu’il se tourne, partout e’est I'in- 
fortune et la soufTrance, Il est traite comme un impie. Et, cependant, il a 
conscience d’avoir rempli tous ses devoirs envers les dieux au ciel, envers le 
roi sur la terre. Mais qui peut connailre les voies des dieux, qui peut savoir oe 
qui leur est agreable? Ce n’est pas Thomme; il est si faible et si changeanl! 
Son mal a lui, le juste, c’esl un mauvais demon, e’est un esprit des morts 
sort! de son repairs, qui I’a cause, en le frappant de paralysie, en le condamnant 
a rester etendu et immobile sur une couche souillee, en le conduisant aux 
portes du tombeau. Le juste Unit par etre delivre de ses maux par un dieu, 
Mardouk dans la redaction actuelle; cette intervention se produit, semble-t-il, 
a la suite d un songe dans lequel notre heros a vu Our-Baou, qualifie 
d’«homine puissant, ceint de la tiare ». II adresse done en terininant un hymne 
d’actions de graces a son liberateur, et enumere en detail toutes les infirmites, 
toutes les soufTrances auxquelles le dieu I’aarrache.)) 

— Dans le fasc. 2 du tome IV (1910) de Babyloniaca, M. Alfred Boissier 
examine les chapitres que M. Jastrow a consacres ala divination (Die Religion 
Babylonians und Xssyriens^ . M. Jastrow a localise exactement quelques-uns 
des centres divinatoires el montre definitivement que la discipline du bdru 
comportait avant tout 1 examen du foie. Mais M. Boissier discute nombre de 
lectures nouvelles et maintient ses positions anterieures, Voici sa conclusion z 
« J admire 1 erudition de 1 auteur, et il est Ires possible qu’il ait reussi a recons- 
tituer en grande partie la topographic de 1 haruspicine. S’ll est prouv6 un jour 
que DAN est la veine porte et que d’autres lieux fatidiques du foie correspondent 
exactement, au point de vue anatomique, aux termes techniques dont la signi- 
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fjcation est encore incertaine, I’auteur pourra se feliciter du resultat de ses 
recherches. Je considere que I'etude des livres celebres, dans lesquels les 
Babyloniens nous onl transmis la discipline de I’arcane, a revele des choses 
plus importantes : 1°) Les haruspices ont fonde la science du droit; leur lan- 
gage est celui de la jurisprudence; 2“) Plusieurs branches de la raantique, 
cbiromancie, physiognomonie, ont leur point de depart dans la science du 
bdru; 3") Les Etrusques sont venus d’Asie Mineure, d'oii ils ont rapporte un 
systeme d’extispicine, apparente elroitement a ceiui des Babyloniens. » 

— Notre distingue collaborateur, M. Ed. Montet, recteur de I'llniversile de 
Geneire, etudie dans la Revue d' Ethnographie el de Sociologie (1910, p. 93-98) 
les sacrifices dans I’antique Israel. II s’attacbe a definir la signification primi- 
tive, et par suite, ajretrouver les origines du sacrifice chez les anciens Israelites. 
Cette etude touche a une foule de questions fort difflciles qui ont donne lieu 
aux solutions les plus diverses. On lira avec inleret et profit les conclusions du 
savant tbeologien el semitisant ; « Sans doute, il y a, a la base du sacrifice, I’idee 
d'une offrande volontaire, d’une privation que I’adorateur s’lmpose au profit el 
en I’honneur de la dlvinitil, d’un cadeau qu’il fait a son Dieu parliculier. Mats 
cette notion n'est ni la seule, ni la principale. L’ldee fondamentale du sacrifice 
est celle d’un repas offert a la diviniln, el d’une communion par le repas entre 
la divinite et I’adorant qui presenle le sacrifice... La divmite eslreconnaissanle 
a Thomme du repas que celui-ci lui offre, et ou Thomme est le commensal de 
son Dieu. De la I’ldde du repas-sacnfice. » 

La distinction entre animaux purs et impurs serail la consequence des 
gouts tres limites des primiiifs en fait de nourrilure. On n’offrirail a la divinite 
que des aliments el des boissons de choix ; I’homme ecarte don'c comme impur 
tout animal pour lequel il a lui-mdme de la repugnance. Mais cette definition 
impose qu’on demonlre que le sentimenl physique de la repugnance est a Tori- 
gine des notions d’lmpurete. Les residus de cuisine des homraes prehistoriques, 
en Syrie notamment, altestenl au contraire rexlraordiuaire variele de leur ali- 
mentation. Et en ce qui concerne le pore, les fouilies recentes en Palestine 
semblent donner raison a Roberl«oii Smith — totem, a part — quand il pensait 
que cet animal avail ete ecarte d’abord de I’alimentation courante en lant 
qu'animal sacre specialement reserve a la divinite. 

M. Montet definit la fraternisation par le sang el la circoncision comme une 
communion ; le sacrifice liumain comme une autre forme de communion 
directe de I’homme avec la divinite. Il reconnail que « le sacrifice humain 
dtait unanimement accepte, dans I’antique Israel, comme une necessite reli- 
gieuse, absolue dans certains cas ». Le khirem, sacrifice de consecration 
absolue, se range difficilement sous la definition du savant semitisant bien qu'il 
I’y rattache ingenieusement par I’intermediaire du sacrifice humain. Aussi tout 
en tombant d’acoord avec lui sur la grande importance du sacrifice-communion, 
pourra-t-on eslimer encore que ce dernier n’est qu’une des formes du sacrifice 
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chez les anciens Israelites et que toutes les autres n’en derivent pas forcement. 

Le meme numero de la Revue d’ Ethnographie et de Sociologie publie un 
article fort curieux et tres documenle de M. H.-A. Junod, de Neuchatel, sur 
Les conceptions phy,iologiques des Bantou sud-africains et leurs tabous. 
L’auteur complete en ce qui concerne I’enfance, la vie sexuelle, la maladie et la 
mort, I’etude qu’il a donnee, il y a douze ans, sur Les Ba-Ronga (Attinger, 
Neuchatel) de Lourengo-Marques au milieu desquels il a longtemps vecu. 

— La question de I’origine du drame antique est une des plus controversees. 
M. Farnell rejette I’autorite d’Aristote qui fait sortir la tragedie du dithyrambs 
que le choeur chantait, aux fetes de Dionysos, en dansant autour de I’autel ou 
I’onimmolait un bouc (tragos). Ge serait, en traduisant litteralement le terme 
iragodin, un « goat song », et comme les chevres n’emettent pas precisement 
un chant, il faut entendre le chant d’hommes deguises en chevres ou vfitus de 
peaux de chevres. On rencontre en Thrace une survivance du culte de Dionysos 
oil des hommes vetus de peaux de chevres se livrent a une mimique parfois tres 
expressive. Dans I’Attique, patrie du drame greo, on trouve 'a legende de 
Melanthos et de Xanthos, danslaquelle le « noir » tue le « blanc », ce qu’Usener 
expliquait comme une variants de la lutte entre Thiver et Tele, — lutte 
dont on s’est applique avec une complaisance inlassable a retrouver I’echo tout 
autour de la Mediterranee. Quoi qu’il en soil, I’opinion de M. Farnell est tres 
plausible et elle trouve un appui dans les tragephorol, ieunes filles qui partici- 
paient au culte de Dionysos. A la suite des travaiix de M. Farnell, M. A. 
Berriedale Keith {ZDilG, 19t0, p. 534 et suiv.) cherohe a etablir que le drame 
s'est developpe dans I’lnde dans des conditions analogues, mettant egalement 
en jeu la lutte de I’hiver et del’ete. Par la serait ecartee la thtorie qui derive le 
drame dans I'lnde, du drame grec. 

— L’original de I'elegie de Callimaque, qui oelebrc Acontios et Cydippe, 
relrouve par M. Hunt dans ses fouilles d'Oxyrhynchos et repris apres lui 
par M. Puech {Revue des etudes grecques, 1910, p. 255-275), est pri-cieux 
pour I'histoire des religions (|ui y releve des details sur la legende d’Artemis, 
sur le culte de Zeus Aristee, sur les coutunies nuptialesde Naxos, I’exorcisnie, 
la puissance du serment m.'me prononce involontairement. Le poete cite des 
riles jusqu ici peu connus. P. 2Gi de la traduction de .M. Puech, it propos de 
a fainille des prfHres de Zeus Aristaios, appeie aussi Ikmios, a laquelle 
appartenait Acontios, epris de Cydippe : « ce sont ces pretres qui ont mission, 
sur les cimes de la montagne, d’adoucir, quand elle se leve, la funeste 
Canicule, et de demander a Zeus la brise qui fait choir en masse les cailles 
dans les tilets de lin des chasseurs ». P. 262 t « le soir, Cvdippefut surprise 
par une paleur fatale, elle fut surprise par le mal que I on guerit en le faisant 
passer dans le corps des chevres sauvages, et que notre ignorance appelle le 
mal sacre >>. Mais le rite le plus curieux, qui attend une explication, est celui 
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du debut ou, pour la premiere fois se prepare le mariage de Cydippe : 
« Deja la jeune fille avait partage sa couche avec un jeune garcon, coinme le 
prescrivait le rite qui veut que la fiancee dorme un sommeil prenuptial avec 
un enfant male, dontle pere et la mere vivent encore. Caron dit qu’autrefois 
Hera... ». Le poete arrete la ses confidences sur les choses sacrees, mais 
I’allusion prouve que le rite en question passait pour rappeler les amours 
secretes de Zeus et d’Hera. Que vaut cette exegeseV On la jugera peut-etre 
assez mediocre; mais on est embarrasse pour trouver mieux. Me pourrait-on se 
demander si le sommeil prenuptial avec un tout jeune gargon — done 
simple simulacre, — n’est pas I’attenualion de cette coutume qui reservait a 
un autre que le mari, generalement a un etranger, I’acte de deflorer la jeune 
fille? Ce serait un appui important a I’explication de ce dernier rite fournie par 
MM. Farnell et Fr. Cumont (ancienne exogamie) centre I'opinion de M. Frazer 
(origins de la prostitution sacree) ; voir Revue de i'Hist. des Ret., 1908, 
II, p. 263-264. 

— En presentant a I’Academie des Inscriptions une importante etude de 
M. Perdrizet, Cultes et mytkes du Pangee, M. Heuzey {Comptes rendiis de 
I’ Acad., 1910, p. 319-321) s’est exprime en ces termes : « La comparaison des 
temoignages ici rassembles etablit, non seulement la realite du oulte prophe- 
tique de Bacchus dans le mont Pangee, mais encore I'etroite relation de ce 
oulte avec le sanctuaire plus eloigne el plus barbare de Sabazis au pays des 
Besses, et raeme, beaucoup plus lorn dans les profondeurs de la region 
balkanique, avec les rites sauvages des Geles, adorateurs de Zalmoxis. 
Pareillement, dans I’ordre des temps, M. Perdrizet nous fait parcourir les 
etapes successives du mSrne culte ; il nous le montre debutant par la zool.'itrie 
sanglante de I'humanit^ primitive, puis s’associant a une religion de la 
vegetation spoiitanee, symbolist par la feuille de lierre, et cela, bien avant 
que son expansion dans les regions meridionales ne Fait exclusivement lie aux 
fetes des vendangeurs et a la culture <le la vigne. Toulefois, meme dans ses 
formes les plus rudes, cette religion possede de]a les deux caracteres qui la 
distinguent jusqu'au bout ; la fureur extalique, melee a des croyances plus ou 
moins materielles sur la survivance apres la mort ; cVsl raeme it son origine 
thracp qu’elle les doit parliculierement. L’Orphisme n’est sans doute qu’un 
adoucissement lardif et comrae une refonnede ces croyances, au contact des 
races plus policees; mais les mysteres dionysiaques n'en conservent pas 
moins un lien ethnographique avec la Thrace, par I'infiltration tres ancienne 
decertaines tribus du Nord, comme les Pieriens de I’Olympe et les Trakides 
du Parnasse. » 

Dans la Revue des Eludes aticiennes, 1910, p. 217-247, M. Perdrizet pubiie 
un curieux article, intitule Le fragment de Satyros, qu’on pent rattaclier a 
Touvrage precedent. Le savant professeur de I’Universite de Nancy montre 
comment Pbilopalor tenta d instituer la religion dionysiaque comme religion 
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d’Etat a Alexandria, ce qu’elle elait a Pergame depiiis Atlale I. S’appuyant 
siir le trait rapporte par le IIP iivre des Maccabees d’apres lequel « Philopator 
voulut faire marquer les Juifs d’un fer rouge representant une fcuille de 
lierre » — rit des Dionysiastes de la stride observance, — et s’autorisant de 
la confusion qui s’dait dablie dans certains milieux entre Sabaoth et 
Sabazios-Dionysos, M. Perdrizet explique que « Philopator, pour donner 
plus de cohesion a la population heteroclite d’Alexandrie, eut I’idee d’un 
syncretisme qui reunissait Juifs et Grecs, etque ce rapprochement lui parut 
possible et nature!, etant donne I’indentite qu’il croyait exister entre Sabaoth, 
dieu des Juifs, et Sabazios-Dionysos, dieu des Macedoniens et des Grecs. « 

— M. Charles Bugas (Bulletin de corresp. hell., 1910, p, 233-241) public un 
fragment de bais-relief du musee du Louvre ou se voit une deesse assise au 
pied d’un palmier, vraisemblablement Leto, apparaissant en reve a un homme 
endormi el etendu par terre. Peut-eire, faut-il completer le monument par 
I’adjonction d’Apollon et d’Arlemis. L’appaiilion de la divinite a des person- 
nages couches est tres rare sur les bas-reliefs, M. Dugas estime que nous 
sommes en presence d’une scene d’incubation. La position du per.=onnage 
etendu sur le c6te droit confirme cette hypothese, car « les anciens croyaient, 
d'une fagon generale, que Ton s’endort plus vite et que Ton dortplus agreable- 
menl couche sur le c6le droit; mais, en particulier, cette position etaitexpres- 
sement recoinmandee a ceux i|ui desiraient voir apparaitre les dieux «. Dans 
les riles d’incubation, les suppliants passaient gfeneralement la nuit sous des 
porliques ou dans le temple meme, cependant on recommande parfois la prati- 
que de dormiren plein air comme favorisantles apparitions divines. 11 ne serait 
pas improbable « que noire malade eut choisi pour s’elendre le pied d’un 
palmier sacre, et qu’altrihuant a son ombre une certaine vertu attractive des 
songes, il eiil tenu a lui donner une place sur son ex-voto «. Le monument 
date du iv^ siecle avant notre ere. 

— Utiiisant les dfcouverles de M. Gregoire en Cappadooe, M. Gabriel Millet 
monlro dans un article, Les lennoelnstes el la Croix (BCH. 1010, p. 96-109), 
que la mesure fut generale chez les Iconoclastcs de substituer une croix a 
I’lmage du Christ dans les eglises et qu’on est en droit d’attribuer aux Icono- 
clastes les peintures ou la croix se trouve seule au milieu de I’ornement. lls se 
proposaient ainsi de detruire I’idolalrie, mais « le signe de la croix conservait 
a leurs yeux toute sa valeur rituelle. lls ne doulaient point qu’il n’eut la vertu 
de chasser la maladie et le demon. La croix etait pour eux, comme pour les 
orthodoxes, la « force puissante ;• de la toi ». M. Millet retrouve ainsi divers 
monuments a altribuer aux Iconoclastcs. 


— Dans le n” juillet-sept. de la Revue des Etudes anciennes, M. C. Jullian 



I 


» 


CHRONIQUE 419 

consacre ses « Notes Gallo-romaines » a discuter certains points de la vie de 
saint Martin, sur qui I’atlention est de nouveau attiree. Ce sont notamment ; 
la question de la date de sa naissance, ou saint Martin a-t-il fait son service, 
la rencontre de Marlin et d’Hilaire, les voyages de Martin pendant I’exil 
d’Hilaire defenseurde I’orthodoxie contre I’arianisme et la fondation du monas- 
tere de Liguge. Le savant professeur au College de France juge I’histoire de 
la crise arienne pleine de mysteres et de doutes : « Sulpice Severe, visible- 
ment, n’a pas voulu preciser sur le role joue par saint Martin. Son but, en 
ecrivant sa vie a la facon d'un Salluste, ce n’est pas d'expliquer I’enchainement 
des fails, c’est de coudre bout a bout un certain nombre d'episodes pittoresques 
et caracterisliques ; et ces episodes, il les choisit de maniere a faire de Martin 
un nouveau Christ, tenant tete a Cesar, tente par le diable, convertissant les 
gens de naauvaise vie, ressuscitant les morts, evangeliste violent et thauma- 
turge emerite. Mais, a placer les fails et gesles de Marlin dans la chronologie 
des evenements de son temps, nous devinons qu’il a ete d’abord bien autre 
chose. » 

R. D. 

— La Revue The Open Court de Chicago a public en avril 1909 un article 
de M. P. Haupt « The Aryan Ancestry of Jesus » ou le professeur de Baltimore 
reprenait la these qu’il a soutenue avec le retentissement que Ton sail aux 
Congres de Copenhague, de Berlin et d’Oxford. Les reponsee ne se sont pas 
fait attendee et la pohunique a, durant pres d’un an, aninie d’un bruit de bataille 
la paisible revue du docteur Paul Carus. Aujourd’hui M, W. B, Smith, un peu 
en retard, prend la parole et apporte ses breves affirmations coulumieres 
(ii“ d’oetobre 1910, pp. 6 1'd-fiSo) ; a la recherche des origines aryennes ou semi- 
liques du Jesus hislorique, on pense bien que M. \V. B. S. oppose sa these 
favorite, I’exislence d'un culte de Jesus anlerieur au chrislianisme, el en quel- 
ques paragraphes il resume les traits essentiels de la documentation de son 
livre-manifeste Der vorchristliche Jesui Dans ce livre .M. W. B. S. avail con- 
clu a la realite d’un culte rendu, avant I’epoque appelee chrelienne, a une 
divinile, le Jesus (le Sauveur-Dieu), culte dont I’organisation ecclesiastique lui 
par;, it designee dans les Evangiles par les mots de « royaume de Dieu » ou 
« royaume des cieux. » Cette organisation elail tenue secrete et le langage 
courant des premiers chreliens elail penetre d'un symbolisme sous lequel il 
faut savuir retiouver les traces de I’existence de leur mysterieuse eglise. C’est 
ce symbolisme, detourne de son sens par les Iheologiens du second siecle, qui 
aurail trompe I'humanite pendant dix-huit cents ans sur le caractere reel du 
proto-christianisme. M. \V. B. S., dans son article de I'Open Court, annonce 
un nouvel ouvrage, intitule Bcee Iiius, ou il« r,'‘veii>ra ». plus clairement encore 
qu'il ne le fait, !e sens « hislorique » des s}mho!es primitifs. Le protochris- 
tianisme a ete, seion lui, une <> croisade organise par le monolheisme greco- 
juif contre le tout puissant polytlieisme; les premiers croises appelaient leur 
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doctrine la gnosis, la connaissance d’un dieu unique en la personne du Christ, 
sous I’aspeot du Sauveur ou Guerisseur (Jesus) qui guerissait rhumanite de la 
dangereuselmaladie de I’idolatrie. Cette maladie, I’Ecriture la representerait 
sous I’aspecl de la possession demoniaque. Les demons seraient les dieux du 
paganisme, dont I’expulsion est la mission essentielle du « Jesus » au temoi- 
gnage de Justin Martyr lui-meme. 

— A propos du livre oil le Rev. R. Roberts demandait si Ton devait continuer 
a identifier le « Christ ideal « avec le Jesus historique {Jesus or Christ^, v. 
Hibbert Journal, Janvier 1909), M. Alfred Loisy a donne, dans le Hibbert Journal 
d’avril 1910, d’interessantes reflexions sur les positions respectives du dogme 
et de I’histoire ; «... A u lieu de soulever ce debat. dit I’eminent professeur au 
College de France, Ton aurait eu simplement a declarer que quiconque n’admet 
plus la verite des anciennes formules christologiques ne doit pas s’en servir 
en parlant de Jesus. Tout le monde elant d’accord sur ce point, le Rev. Roberts 
a ^te oblige de prouver que le dogme est en desacoord avec Thistoire. Ainsi 
qu'on pouvait s’y attendre, ceux qui pensent que les anciennes formules sont 
defendables n'ont pas trouve sa demonstration concluante; les tenants d’une 
christologie nouve'le ont juge que ses arguments ne les atteignaient pas et 
qu’ils compromettaieiit seulement la metaphysique de I’incarnalion. L’ortho- 
doxie a meme pu profiler de ce que la discussion etait portee sur un terrain oil 
Thistoire rencontre la philosophic, pour opposer une lin de non recevoir aux 
objections allegu^es conlre la divinite de Jesus. On lui disait que, si Jesus 
avail ete Dieu, il aurait su que les diables n’elaient pas reellement dans les 
possedes. II 4tait trop aise de repondre que nous ignorons ce que Dieu peut 
connaitre on ne pas connailre quand il lui plait de se faire homme. Mais est-ce 
que Tlnfirii peut se limiter ainsi? QiTest-ce que ITnfini? aurait dit Ponce 
Pilate. L’ldee d’un Dieu infini et personnel iinplique deja la contradiction 
dont on parle, et c’est sur celle idee memo qu'a eli5 edifiee en son temps la theo- 
rie de ITncarnation. Quand on essaie ile combattre la divinite de Jesus-Christ 
en s’appuyant sur la metaphysique qui sert de base a ce dogme, on s’eloigne 
beaucoup moms qu'on ne croit de la tradition des siecles Chretiens. 

« Peut-elre aussi ne s’est-on point assez souvenu qu’une certaine maniere 
de comprendre Thistoire, comme la simple determination de ce qui est suffi- 
sainment garanli en maliere de fait, la ramenerait a une seche nomenclature 
des choses qui ont toute chance d’etre arrivees. Or, Thistoire ne devient science 
que par une sorte de reconstruction organiqae ou la recherche des causes 
tierit la meme place que la recherche des forces dans les sciences de la nature. 
La definition de ces causes et de ces forces est fondee sur Jes experiences, 
mais elle implique une part d’induction et, il faut bien Tavouer, d’hypothese. 
La science humaine n’existe que grace a ces ebauches plus ou moins provisoires 
et toujours perfectibles. Ainsi done, pour expliquer Jesus devant la raison, 
comme pour expliquer tout personnage ou tout phenomene de Thistoire, une 
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formule sera indispensable, qui ne pent elre purenient historique, mais qui 
sera en rapport necessaire avec la philosophie generale de chacun. La formule 
proposee par le Rev. Roberts ne saurait echapper a la loi commune; elle n’a 
qu'une fagon d’entendre et d'interprdter I'Evangile, et j’oserai meme dire que, 
dans sa forme un peu tranchante, en affirmant que Jesus etait seulement un 
homme, elle se charge d’un postulat enorme, car elle donne a entendre que 
son auteur salt tres pertinemment ce que c’est que Dieu ». 

— Le P. Sisto Colombo a public cetle annee dans les Manmli di scienze 
religiose de I’editeur romain Ferrari un tres utile petit volume sur la Poesie 
chretienne antique (La poesia crisUana antica. Parte I. La poesia latina, iu-12, 
280 p. Cf. Revue d'Histoire ecelisiastique, t, XI, p. 873). II y resume olaire- 
ment les travaux de Schanz, de Ebert, de Manitius, de Monceaux sur I’his- 
toire de la poesie latine d’inspiralion chretienne depuis les premiers temps du 
christianisme jusque vers la fm du Moyen-flge. II ne pense pas, comme Oza- 
nam ou Gaston Boissier, que cette poesie ait attendu le iv® siecle pour tenter 
ses premiers essais. II la montre naissant avec la liturgie qui trouva en elle 
une des formes les plus expressives et les plus populaires de la louange et de 
la priere, Les invocations euchologiques, les acclamations, les litanies, les 
oraisons eucharistiques usitees dans le culte primitif du christianisme elaient 
d’intonation, sinon de structure poetique. Les hymnes ou psaumes populaires 
(idiotiques) composes a I’imitation de ceux du psautier de David, et les cantiques 
etaientde vraies compositions lyriques, nullement traitees, il est vrai, selon les 
lois de la poesie lltteraire, mais souraises a un rythme cadence, base sur I'accen- 
tuation. Cette poesie populaire avait une autre caracteristique : elle etait tou- 
jours uiiie a la melodie et fade pour etre chaut^e, car elle etait essentiellement 
liturgique. .\I. Colombo remarque avec raison qu’elle est la partie la plus pro- 
fondemeut originals de la poesie chretienne. — Son develoopement, libre de 
toute influence classique, n'eut point d’interruption. Elle produisait des ses 
premiers ages le Te Deum et les hymnes liiurgiques de saint Ambroise, qui 
devinreut le type d’uu genre particulier. Plus tard, absolument liberee des 
entraves de la quantile, elle aboutissait a la prose rythmique et rimee et a la 
sequence doiit les raoiues de 6. Gall furent les grands propagateurs et dont 
Adam de Saint-Victor (-(- 1192) composa les modeles les plus parfads. G'est a 
ce genre qu’appartiennent le Dies true, le Stabat mater, le Lauda Sion. M. 
Colombo a consacre ses chap. 1, IX et X a I’histoire de cette poesie populaire. 
Du chapitre II au chap. VIII, il trace I'lnstoire ile l.i poesie d’lmitation classique, 
de structure quantitative, de.'tinee a etre lue et non chanti^e, a etre meditee 
par des leltres et non recitie par le people. Le chap. II resume le detail de 
I’l'ducation donneedans les eeoles degramraaire a partir du iv® siecle et de son 
intluence sur les poetes chretieus. — Le chap. Ill etudie les premiers essais 
d’imitation classique cbez Commodien et ses imitateurs africains. — Les cha- 
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pitres IV et V passent en revue ies typespoeiiquessuperieurs de cette imitation 
au 1 V 8 siecle, avec Juvencus, Petronia Proba, Ies auteurs des elogia martyrum, 
surtoui Prudence et Paulin de Nole. — Le chap. VI est consacre a la poesie 
classique au v' siecle, avec Cyprianus Gallus, Hilaire d’Arles, Dracontius, 
Claudius Victor, Sedulius, Prosper d’Aquitaine, Sidoine Apollinaire; le chap. 
VII retrace le commencement de la decadence, au vi* siecle : saint Avit, Enno- 
dius, Fortunat etc. Le chap. VIII traite des poetes des ecoles irlandaise et 
anglo-saxonne : saint Colomban el Aldelme. — « Classique » ou populaire, cha- 
cun des auteurs cites est I’objet d’une courte notice biographique, d’une 
appreciation succincte a proposdes oeuvres principales, de son genre poetique, 
de sa metnque. — De nombreuses et larges citations des meilleurs textes 
illustrent le jugement de I'auteur de ce manuel tres louable. 


— Parmi ses beaux travaux sur la scolastique medievale, M. de VVulf en avait 
consacre plusieurs deja a I’histoire de la philosophie dans les Pays-Bas. Outre 
ses editions critiques du c< traite des formes » de Gilles de Lessines et des 
Quodlibet de Godefroid de Fontaines, il avait donne une histoire de la 
philosophie scolastique dans les Pays-Bas et la principaute de Liege (18-95) 
d’abord parus dans les Memoires de la Saddle royale de Belgique. Nous 
avons aujourd’hui, de la plume de I’eminent professeur de Louvain, une 
Histuire d’ensemble de la philosophie en Belgique (Paris, Alcan, 1910). II la 
mene jusqu’a I’epoque contemporaine ; on ne s’etonnera pas qu’il ait trade 
avec une predilection visible du developpement de la speculation durant le 
moyen-age, jusqu'a la fondation de la premiere universite beige a Louvain, en 
1425. M. de Wulf fait d’abord I’histoire des ecoles capitulaires et monacales, 
entre autres de I’ecole hegeoise au x' siecle (Ralherius, Heriger, Notger, etc.) 
de I’ecole tournaisienne a la fin du xU siecle avec Odon qui prit part a la que- 
relle des realistes et des nominulistes. Au xui® siecle quelques-uns des pen- 
seurs les plus originaux et les plus etroitement meles au mouvement philoso- 
phique international viennent du Brabant ou des Flandres ; Simon de Tournai, 
Guillaume de .Moerbeke, Gauthier de Bruges, Gilles de Lessines dont le 
De unitale f<irmx (121») dirigd contre Robert Kilwardby, archeveque de 
Cantorbery, « tient une des premieres places — et peut-etre la premiere — 
dans la riche literature que provoqua a la fin du xiii= siecle, la controverse des 
formes » (De W’ulf, Philosophie medievale, 1905, p. 380) : Godefroid de Fon- 
taines, maitre de theologie a Paris en 1286; Henri de Gand, le doctor solcmnis . 
II va sans dire que M. de Wulf fait la place tres grande au nom le plus eminent 
de laverroisme iatin, Siger de Brabant, et qu'il expose avec detail la refuta- 
liun que sou adversaire insigne, saint Thomas d’Aquin,ne crut pas inutile d’op- 
poser a ses doctrines en plein succes — Le xiv' sieoie beige est, en philosophie, 
domine par le renom quelque peu factice de maitre Jean Buridan de Bethune 
qui fut recteur de I’Universitede Paris etdont M. de Wulf montre a nouveau le 
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r6!e dans la diffusion de I’occamisme. Beaucoup plus originale est la personna- 
lile de Ruysbrouk I’Admirable, chapelain de Sainte-Gudule a Bruxelles, dont le 
mysticisme d’intuition esten marge de la philosophie proprement dile, mais qui 
par Gerard Groot et I'eoole de Deventer influa puissamment sur la vie spiri- 
tuelle des Pays-Bas. 


— Dans uu petit iivre soigiieusement illustre {/»er Miinn Gottes m dtr bildi>n- 
den Knnst, Tubingen, 1910, iii-t2 de 64 pages avec 15 grav. hors texte et 
figures dans le texte), M. Johannes Manskopf choisil pour types de 1’ « homme 
de Dieu » Moi'se, Jennnie, saint Paul, — et conime realisations figurees de ces 
trois « idealites n : le Moi'se et le Jereinie de Michel-Ange, le Saint Paul 
d’Albert Diirer, le Saint Paul en prison de Rembrandt (au musee de 
Stuttgart). Pour eclairer par comparaison le sens rehgieux de ces ccuvres sou- 
veraines, il en choisit quelqiics-unes qu’il juge moins parfaites, mais encore 
parmi les plus signifioatives ; le Saint Sebastien, de Mantegna, que vient d’ac- 
querir le Louvre, son Saint Jacques des Eremitani, le Christ de Masaccio a la 
chapeile Brancaoci, la deconcer ante figure ile I’Evangeliste saint Luc peinte 
par Cornelius a la Ludwigskirche de Munich, etc. M. Manskopf emprunte a 
I’ficriture Sainte les elements de psychologie et de pittoresque propres a 
chacun des personnages sacres peints ou sculptes qu’ii etudie. II n'entend en 
aucune maniere faire muvre d’historicn ni d’exegete : nous n’en somnies que 
plus a raise pour louer I’agrement litteraire de son hvre et la nouveaute de 
certains de ses apergus esthetiques. 


— Nous avons recu un volume de M. .-Mfred Dubuisson, intitule : Posili- 
visme integral Pui. .Morale. Polilirjue d’aprcs to tteiniirei conceptions d' Au- 
guste Comte (Paris, G. Gres et C"=, 1010. 8“ de vm-351 p.). Le sujet n'en rentre 
pas dans le cadre rigoureusement exact des eludes dont Iraite notre Revue : 
nous voulons cependant meritionner lei ce livro loyal el Ires nourri d'ldees. 
M. Alfred Dubuisson, actuellemenl I’un des plus anciens disciples d’Augusle 
Comte et I’un de ses executaires testamentaires, nous a donne un guide pre- 
cieux a travers I’ueuvre colossale et indeniablement toull'ue du grand philo- 
sophe. Le clair expose que nous presente M. Dubuisson est a coup sur celui 
d’un positivisms elabore deja et depouille peut-elre a IVxces des vegetations 
parasitaires que le comtisme orthodoxe a pieusement enlretenues :latheologie 
posilivisle est quelque peu spiritualisee par M. Dubuisson dans le chapitre L\, 
qu’il consacre aux conceptions religieuses d’A. Comte. Signaions, dans ce 
mSme chapitre, le vlf interet documentaire de paragraphes ou sonl resumees 
les dernieres selutions proposees par le mailre au problems religieux : incor- 
poration du Fetichisme au Positivisme, Tririite positive, Utopie de la maternite 
vi'ginale, etc 
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— M. Franz Heinemann, dont nous avous signale a piusieurs reprises, I’excel- 
lente Bibliographienationale suisse, nous en donne un fascicule nouveau (Fasc. 
V, 5, 4® cahier de I’histoire de la civilisation et des us et coutumes de la Suisse) 
consacre aux usages ecclesiastiques el religieux. En void les divisions : apres 
lapartie gen dale oil sont indiquees les sources par epoques et par cantons, 
la partie speciale divise la litterature tres considerable des sujets en quarante- 
trois chapitres : Gene; Indulgences; Us, coutumes et rituel de I’inhumation ; 
Confession; JeCine federal; Bible (heures de lecture, etc.); Cultes des images ; 
Confreries; Tribunal ecclesiaslique des mceurs , Fete des rois et representa- 
tions ; Caraclere ecclesiaslico-religieux du mariage ; Caractere ecclesiastico- 
rehgieux du serment; Revenus du clerge et de I’eglise romaine ; Ermiles et 
ermitages; Coutumes et ordoiinaiices concernant le jedne; FStes et coutumes 
religieuses, annd eccldiaslique ; Prieres et livres de prides ; le clerge (vie et 
rdorme des mceurs, etc.); Canonisation ; Calendrier ecclesiaslique; Catechisme ; 
la « benichon » (Kirchweih Fesl); la Liturgie, ceremonies; Culte de la Sainte 
Vierge; la Messe; Missions; Draraes religieux, les Nonces (leurs instructions, 
conduite et politique); Ordres religieux et vie monaslique; Cure d’dmes ; Fetes 
patronales ; Felerinages; Predication; Celibat; Processions-Rogalions ; Fdes 
jubilaires de la Reformation; Veneration des reliques ; Sacrements et sacra- 
mentaux; Sectes el persecutions centre lessectes; SanctiRcation du dimanche; 
Bapldmeet usages baotismaux; Visiles pastorales ; Consecrations ; BenWictions, 
Objets bdits. Dans ce fascicule comme dans les prdedents, bien des ethno- 
graphes pourront contester la valeur logique de certaines divisions, mais la 
richesse et Texactilude des maleriaux bibliographiques y esl au-dessus de tout 
eloge. Certains chapitres, nolamment IC : Fetes el coutumes religieuses, annee 
ecclesiaslique, el 32 ; Peleriuages, depassenl de beaucoup I’lnteret ordinaire 
d’une bibliographie locale. 

— 11 fut question il y a deu.x ou trois ans de celebrer le cenlenaire de 
F. Ch. Dupuis (le 28 seplembre PJOO) et d’elever dans son village natal, 
a Trie-Chateau un modesle monument a I’auteur dc I'Origine des Cultes. 
Nous ignorons ce qu’est devenu ce double projet : Dupuis, favorise d’un 
bref regain de gloire, parait elre alle bientdt rejoindre le president de 
Brosses, Boulanger, Dul lure, Court de Cebelin el tanl d’aulres dans I’oubli ou 
la France a laisse lomber les initiateurs de la methode critique en hisloire 
des religions Peut-etre pourtanl I’Allemagne savante esl-elle en tram d’ebau- 
cher une rehabilitation du hardi mythograpbe : certaines ecoles acluelles 
reprennenl de fagon plus ou moins avouee quelques-uns des resultats de son 
exegese astronomique. L’annonce bibliographique suivante, datee des 
derniers mois de celte annee a elle-mSme son eloquence ; Dupuis, C. F., 
Ursprung der Gottesverehrung. Deutsch hrsg. v. F. Streissler. Leipzig, 
F. Eckardt, 1910. 
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— Un « Institut francais d’anthropologie » vient de se fonder qui rendra 
les plus utiles services a toule la science de rhomme et, nous sommes en 
droit de I’esperer, a la science des religions, jarmi les premiers noms 
reunis par ce jeune groupement, beaucoup flgurent dans la liste de nos plus 
fideles et de nos plus precieux collaborateurs : d’autres encore presentent des 
garanlies de rare merite scientifique et, physiologistos, biologistes, psycholo- 
gues, ne peuvent manquer de fournir des elements de va'eur authentique a 
la documentation de jour en jour plus complexe de la sociology religieuse. 
Le nombre des membres de cette societe nouvelle est hmite a cinquante. Le 
bureau est deja nomme. Le president est M. Salomon Reinach, le vice- 
president, M. Marcellin Boule. M. Lapicqoe est secrelaire ; M. Hubert 
tresorier, M. Rivet archiviste. Un conseil de qualre membres reunit les noms 
de MM. Durkheim, Grandidier, Meillel et Verneau. Parmi les aulres membres 
de r « Institut d’anthropologie », il nous suffit, pour indiqiier assez I'importance 
et la valeur de ce groupe savant, de donner les noms de MM. Breuil, 
Dechelette, Deniker, R. Dussaud, R. Gauthiot, de Margerie, Martel, Mauss, 
L6vy-Bruhl, Pi^ron, Prenant, Rabaud, etc. 

Lsi « Societe de La Haye pour la difeme de la religion chrelienne » qui 
ouvre chaqueannee d’interessants conconrs propose, pour la periode 1910-1912 
les sujets suivants qui ont trait a I’liistoire religieuse ; L’origine des traits divers 
sous lesquels le « Christ » est represenle dans la lilterature chretienne du 
premier et du second sieole » (reponse avanl le 15 decembre 1912) — La 
signification de De Labadie et du Labadisine (reponse avant le 15 decembre 
1911) — Une remuneration de qualre cents florins est allouee a la reponse 
satisfaisante a chacun des sujets proposes. 

P. A. 

Dans le courant de janvier 1911 auront lieu a I’Universite fibre de Bruxelles 
nne serie de conferences sur I’histoire des idees religieuses. Le vendredi 
6 janvier 1911, M Charles Michel, professeur a I’Uiiiversite de Liege, iraitera 
du Culte des hiros dans la religion pf^pulaire de iancienne Grice. 

Le lundi 16 janvier, M. van Gennep, directeur de la Revue d'Ethnographie 
et de sociologie, traitera des Methodes de litude des rites et drs mythes. 

Le lundi 23 janvier, M. Salomon Reinach, membre de I’Institut, traitera du 
Eire rituel. 
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p. 414; A. Boissier sur Jaslrow, Die Religion Babyloniens und Assy- 
rieris, p. 414. 

Judaisine : Un psauUer judeo-chi'elieii du i*' siecle, p. 109; Deux mis- 
sions en Arabic, p. 275; E. Moiitet, Les Sacrifices dans I’antique 
Israel, p. 415; W. B. Smith, Dec vorchristlicbe Jesus, p. 419. 
hlamisme ; E. Moiitet, L’etat present et I’avenir de I’lsiam, p. 278. 

Autres religions similiques : Deux missions en .Arabie, p. 275; Le leme- 
nos des diyinites syrieimes a Delos, p. 275. 

Religions de In Grece et de Rome : Rosclier’s Le.vikon, p. 112; Ziegler, 

Zur neuplatonische Theologie, p. 112; Gilbert, Spekulatioii und 
Volksglaube in derionischen Philosophie, p. 112: Le temenosdes divi- 
nites egyptiennes et syriennes a Delos, p. 275; Le Cabeirion de Delos, 
p. 276; Rectification a une dedicaee de Delos, p. 411; Farnell, Ori- 
gine du drame antique, p. 416; Puech, L’Elegie de Callimaque, p. 416; 
Perdrizet, Cultes et inylhes du Pangee, p. 417 ; Perdrizet, Le fragment 
de Satyros, p. 417; Fragment de bas-relief du Musee du Louvre, 
p. 418; G. Jullian, Notes gallo-romaines, p. 419; Diclionnaire Darem- 
berg et Saglio, p. 277. 

Religions primitives de I'Enrope : Un dieu gaulois en Galatie, p. 108; 

Bas-reliefs, statues et busies de la Gaule romaine, p. 113. 

Christianisme ancien : Paul et Barnabe a Lystra, p. 108 ; La fonction 
de rOstiarius, p. 108 ; Un psautier judco-chretien du siecle, p. 109 ; 

F. Skutsoh, Allcliristliche Liturgie, p. Ill ; Hal Jesus gelebt? p. 113; » 

Harnack, Sur I’Epilre aux Epliesiens, p. 114; W. B. Smith, Der 
vorchristlicbe Jesus, p. 419; A. l-oisy, Jesus ou Christ, p. 420. 
Christianisme du moijen-dge : P. Sabatier, Jacqueline de Settesoli, 
p. 115; Melanges Wilmolte, p. 116; Millenaire de Gluny, p. 272; 

Noel Valois, Le proces des Teinpliers, p. 277 ; Texles religieux de 
Turfan, p. 411 ; G. Millet, Les iconoclastes et la croix, p, 418 ; S. Co- 
lombo, La poesia crisliana anlica, p. 421 ; De Wulf, Histoire de la 
philosophie en Belgique, p. 422. 


Le Gcrunt : Ehxest Leroux. 
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